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GRUBER LASZLO

ELETUT ES PAPI IDENTITAS,
EMLEKEZES A 30 EVVEL EZELOTT
MEGVALASZTOTT II. JANOS PALRA

Tanulmanyunkban a rendelkezésiinkre all6 adatok' alapjan a leheté legrészleteseb-
ben megprobaljuk végigkovetni, hogy II. Janos Pal papa életatjanak kiilonb6z6 szaka-
szaiban melyek lehettek azok a meghatarozo torténések, események, személyek és egyéb
élmények, amelyek nagy valészintiséggel formaltak, ill. befolyasolhattak az 6 papképét, a
szolgalati papsagrdl alkotott felfogasat, s igy kovetkezésképpen annak teoldgiai reflexio-
jara vonatkozo6 meglatasait. E biografikus-jellegii bemutatds egyben méltatas és emlékal-
litas kivan lenni a 2005. 4prilis 2-an elhunyt pap és egyhazfé el6tt, papava valasztasanak
30. évforduloja alkalmabol.

1. GYERMEKKOR

Karol Jozef Wojtyla, akit kés6bb II. Janos Pal néven ismert meg csaknem az egész
vilag, 1920. mdjus 18-an sziiletett Dél-Lengyelorszag egyik kisvarosban, Wadowicében.
Sajatos torténelmi helyzetet éltek meg ezid6tajt a lengyel emberek: 123 esztenddnyi szét-

1 Tanulmdnyom megirdsanal a kovetkez6 életrajz-jellegi mlivekre tamaszkodtam elsésorban: Els6 helyen
emlitem meg a G. Weigel-féle, igen terjedelmes II. Janos Pal-életrajzot: Testimone della speranza. La vita di
Giovanni Paolo II, protagonista del secolo, Arnoldo Mondadori Editore, Milano 2001. (Eredeti mii: Witness
to Hope, Arnoldo Mondadori Editore, Milano 1999.) Maga a mii igen terjedelmes, 6sszesen 1287 oldalas,
ebbdl tobb mint 150 oldalt tesznek ki csak a ldbjegyzetek, ez is jol érzékelteti e munka rendkiviili alapos-
sagét és igényességét. Erdemes kiilon kiemelni, hogy a Szerz8 személyes jé ismerése volt II. Jénos Pélnak,
igy nem kevés adatot, informaciét magéaval a papaval folytatott személyes beszélgetései alapjan tar olvaséi
elé. — A masik, ugyancsak igen értékes és hasznos konyv, melyre szintén jelentés mértékben tdmaszkodtam:
SzuLrc, T, II. Janos Pal pdpa élete, Fabula Konyvkiad6, Budapest 1996. (Eredeti mii: Pope John Paul II. The
biography. Scribner, New York 1995. Weigelhez hasonléan Szulc is tébbszér talédlkozott, ill. beszélgetett a pa-
paval miive megirasakor.) — E két életrajzi munkan kiviil, hasonloképpen nagy segitséget nydjtott maganak
II. Janos Palnak a személyes hangvételd irasa, melyben pappaszentelése 50. évforduldja alkalmabol 6nmaga
hivatasarol ir, valamint altaldban a papi hivatasrdl elmélkedik: Giovanni Paovro II, Dono e Mistero, Libreria
Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1996. (Magyar kiaddsa: II. JANOs PAL, Ajdndék és titok, Uj Ember Kiadd,
Budapest 1997.)
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tagoltsag utan megsziilethetett az Gj Lengyelorszag, melynek kozvetlen el6zménye volt
az 1919. julius 28-an kotott Versailles-i békeszerz6dés (mely elismerte Lengyelorszag
teljes fiiggetlenségét), valamint az 1920. augusztus 15-én, a szovjet-orosz csapatok Var-
sonal torténd sikeres visszaverése, mely a ,visztulai csodaként” valt ismertté>. Amint az
ujjasziiletett nemzet fennmaradasa érdekében maris haboruba kényszeriilt, s gy6ztesen
esett at e tlizkeresztségen, nos, nem sokkal ezt megel6z6en kereszteli meg Franciszek
Zak tabori kaplan a kis Karolt, a Szlizanyanak dedikalt wadowicei plébaniatemplomban
junius 20-an’.

A gyermek Karol lelki- és hitvilaga fejlédésében mindenképpen meghatarozéak a
sziik értelemben vett — a varoska kulturalis pezsgésétdl tavol, visszavonult életet €10,
cséndes, jambor, de nem bigottan valldsos - csalddja részérél érkezé hatésok’. Igy a ti-
zenharom gyermekes csaladbodl szarmazo édesanyja, Emilia Kaczorowska tanitotta meg
a kis Loleket keresztet vetni, egyiitt mondtak a reggeli imat, s esténként, no meg az iin-
nepeken a Bibliabol olvasott {6l neki, ami egyaltalaban nem volt jellemz6 azokban az
id6kben a galiciai katolikusok korében, akik a hangsulyt inkdbb az egyhazi liturgiara
helyezték®.

Karol hat éves koraban keriilt iskolaba. E példds magaviseletii fidcska kezdett6l fog-
va minden targybdl a legjobb osztdlyzatokat szerezte, énekbdl és hittanbdl pedig kiemel-
kedé teljesitményt nyujtott. Maga az iskola a plébaniatemplom kozvetlen kozelében volt,
igy a tobbi kisdidkhoz hasonldan, 6 is gyakran betért egy rovid fohaszra, s az 6rakozi
sziinetekben a tobbi fitival a templom el6tt jatszadozott®; egyszdval, kezdettdl fogva ter-
mészetes volt szamara a templom kozelsége, annak légkore.

Karol nem egészen kilenc éves volt, amikor 1929. aprilis 13-an elveszitette édesany-
jat’. A gyermek rendkiviili 6nfegyelemmel viselte el e sorscsapast, mégis, amint az egy
tiz évvel késébb irt versébol is kideriil, a lelke mélyén azonban gyotrelmesen szenvedett®.
A temetést kovetSen, apja elvitte két fiat a hires Maria-kegyhelyre, ,,a zebrzydowskai
kalvariara, hogy ott imadkozzanak. (...) Anyja halala is hozzéjarult Mdria-kultusza ki-
alakulasahoz: természetes moédon azonosult benne a két személy™.

2 V6. SzuLc, T, II. Jdnos Pdl pdpa élete, 9-10.

3 VO. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 37.

4 Vo. Szurc, T., IL. Jénos Pdl pdpa élete, 51.

5Vo. SzuLrc, T, II. Janos Pdl pdpa élete, 51.

6 Vo. SzuLc, T, II. Janos Pdl pdpa élete, 53.

7 SzuLc, T., IL. Janos Pdl pdpa élete, 53.

8 Szurc, T, II. Janos Pdl pdpa élete, 53-54.

9 Szurc, T, II. Janos Pdl pdpa élete, 53-54. V6. még WEIGEL, G., Testimone della speranza, 39.
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Edesanyja elvesztésének ismeretében érthetd, hogy édesapja lesz az, aki személyénél
fogva egész életére, vallasgyakorlataira maradandé nyomokat fog hagyni'®. Apja, a gaz-
dalkodé csaladban sziiletett iddsb Karol Wojtyla, eredetileg szabonak tanult, majd az
osztrak-magyar hadsereg katondja lett, el6bb tiszthelyettesként, majd az j lengyel had-
sereg tisztjeként, féhadnagyként szolgalt''. A katonasagnal a hivatali lapjan a kovetkezd
jellemzést irtak rola: ,Rendkiviil jol fejlett fizikumu, egyenes jellemt ember, komoly, jol
nevelt, szerény, mindenekfolott becstiletes, felel6sségérzete igen erds, modora szivélyes,
a munkdaban faradhatatlan (...) kapcsolataiban modfelett kellemes, korrekt, udvarias™2.
Mar e jellemzés alapjan is sejthetd, hogy Karol apja - akivel, mellesleg nagyokat jatszot-
tak, beszélgettek, s a vasarnapi misék utdn gyakran kirandultak is a Wadowice kornyéki
hegyekben-erdékben' - éppen kimagasld jelleme éltal, megadta szamara azt a fontos
és nélkiilozhetetlen emberi nevelést, amit édesanyjatol nem kaphatott meg'. Edesapja
azonban nemcsak dltaldnos emberi tulajdonsagaival volt meghatarozé a gyermek sza-
mara (a fontebb emlitett tulajdonsagok, gyakorlatilag teljes egészében allnak Karolra,
ill. a késdbbi papra, papara is), hanem vallasi élete és hitgyakorlata éltal is. Apjanak ko-
szonhetden a ,,csaladban valldsos, de nem bigottan valldsos légkor uralkodott. (...) A
vallasgyakorlat magatol értetdott a Wojtyla-csaladban™'. A papa hosszu évek tavlatabol
visszatekintve igy vall apjardl: ,Koran valtam apatlan, anyatlan arvava. Apamat nagyon
megrenditette anyam korai és felnétt testvérem haldla. Am a csapésok nagy lelki mély-
ségeket tartak fel benne. Banata fokozatosan imava nemesedett. (...) Ahogy & letérdelt,
az meghatarozo volt fiatal éveimre”'¢. Papsaga 50. évforduldja alkalmabdl irt konyvében
édesapijara, ill. a csaladi otthondra ugy tekint vissza, mint egyfajta hdziszemindriumra,
amely el6készitette a papi hivatasara'’.

Mintegy tiz éves, amikor rendszeresen el kezd ministrdlni plébaniatemplomukban, s
igy gyermekfejjel egyre kozelebbrol tapasztalhatja meg Isten szolgalatat a liturgia miszté-
riuman keresztiil. A ministransfiuk vezetdje Kazimierz Figlewicz atya volt és 6 lett a mi-

10 Maga II. Janos Pél ezt igy fogalmazta meg: ,, Apam csodalatos ember volt, csaknem 6sszes gyermek- és
serdiil6kori emlékeim vele kapcsolatosak”. FROSSARD, A., «Non abbiate paura!», Rusconi, Milano 1983, 13.
V6. még WEIGEL, G., Testimone della speranza, 41.

11 Szurc, T, IL. Jdnos Pdl pdpa élete, 47.

12 Vo. Szurc, T., IL. Jdnos Pdl pdpa élete, 47-48.

13 Vo. Szurc, T., IL. Jdnos Pdl pdpa élete, 54.

14 V6. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 39-40.

15 SzuLc, T, IL. Janos Pdl pépa élete, 51-52.

16 WojTYRA, K., A hit Keresztes Szent Janos szerint, Szent Istvan Tarsulat, Budapest 1991, 16.
17 V6. G1ovaNNI PaoLo I, Dono e Mistero, 1996, 29-30.
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nistrans Karol gyontatoja is. Karol gyakran talalkozott a fiatal atyaval, akinek megnyer6
személye igen nagy hatast gyakorolt ra, igy bizonyosan szerepet jatszott papi hivatasanak
kialakulasaban'®.

2. IFJUKOR

Karol az elemi iskolat befejezve, 1931 janudrjanak végén beiratkozott a helyi nyolc-
osztalyos fidgimnaziumba, mely az egész kornyék legszinvonalasabb ilyen jellegti tanin-
tézetének szamitott".

Id6kozben azonban ujabb sorscsapas érte 6t és apjat: 1932. december 4-én meghalt
fiatal, mélységes hivatastudattol fiitott orvos batyja, Edmund, akivel a koztiik 1év6 nagy
korkiilonbség ellenére igen kozel dlltak egymashoz®. A sirkére a kovetkezd feliratot
vésték: ,,Hivatasanak aldozata, aki felaldozta sajat életét az emberiség szolgalataban™.
Karolt mélységesen lesujtotta e halaleset, szerencsére azonban a fiban , feliilkerekedett
velesziiletett dertilatasa és energidja, belevetette magat a tanuldsba, a sportolasba és a
testedzésbe, s egyre jobban lekototte terebélyesedd vallasi buzgalma is (...), mind oda-
adobban kereste Istent™.

1935 decemberében felvették a Mdria Kongregdcié wadowicei gimnaziumi szerve-
zetébe, hat honappal késébb pedig megvalasztottak annak elndkévé, a kovetkezd évben
ugyszintén®. ,Tovabbra is ministralt, mindennap aldozott: minden jel arra mutatott,
hogy egyre komolyabban veszi a vallasgyakorlast. Ennek ellenére osztalytarsai soha nem
érezték ugy, tulzasba viszi a dolgot™**. ,Tulajdonképpen mindenki csodalta, amiért 6ssze
tudja egyeztetni a komolysagot és a vallasossagot a konnyed, baratsagos viselkedéssel,
sot, a joizii humorral™®. Osztalytarsai emlékezete szerint annyira tisztelték 6t, hogy je-
lenlétében senki nem hasznalt obszcén szavakat, pedig ez akkortajt (is) hozzatartozott a
tizenévesek beszédéhez™.

18 Vo. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 42.

19 V6. SzuLrc, T, IL. Jdnos Pdl pdpa élete, 55.

20 V6. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 42. SzuLc, T., II. Jénos Pdl pdpa élete, 58.

21 WEIGEL, G., Testimone della speranza, 43.

22 WEIGEL, G., Testimone della speranza, 43.

23 Vo. SzuLrc, T., II. Janos Pdl pdpa élete, 62. ,,A Maria Kongregacié a Sz(izanya kultuszat apold, mélyen
spiritualis, nemzetkozi katolikus ifjusagi szervezet: Karol szimaéra vélhetéen édesanyja emléke tette vonzova.
Maria-tisztelete az id6k sordn teljesen a hatalmaba keritette”. Uo. 62..

24 V6. SzuLc, T, II. Janos Pdl pdpa élete, 62.

25 SzuLc, T, II. Jdnos Pdl pdpa élete, 63.

26 Vo. Szurc, T., II. Jdnos Pdl pdpa élete, 63.
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Aszketizmusra, onmegtagaddsra vald készsége — ami szintén fontos velejardja a mér-
téktarto papi életnek - jol megmutatkozott abban példaul, hogy ,elnokségi tagja volt
(...) az Absztinensek Korének, akik fogadalmat tettek, hogy egy esztendeig nem isznak
szeszes italt””.

Az iskolaban vasfegyelem uralkodott, - ami ugyancsak jé alapot adhatott szamara
késdbbi, valoban példaértékiien fegyelmezett papi életviteléhez — ugyanakkor szabadide-
jitkben azt csindlhattak a didkok, ami nekik tetszett és éltek is a lehetdséggel®: A gimna-
ziumban a futball volt a legnépszertibb sport, melyet Karol is szeretett; a mérkézéseken
»tobbnyire katolikus fiukbol verbuvalddott csapat allt ki a zsid6 fiuk ellen, de gyakran
atallt a zsid6 csapatba, ha kapusra volt sziikség. Kora gyermekkoratol fogva voltak zsido
jatszotarsai és bardtai”®. ,Gyerekkori baratai és wadowicei tapasztalatai a zsidokérdés-
ben hozzajarultak ahhoz, hogy a vatikdni zsinaton biborosként, majd késébb papaként is
elsének alljon ki a vallasi toleranciaért™.

Karol a gimnaziumban osztalyelsé volt, a lengyel nyelv és irodalom mellett imponald
tudast szerzett a klasszikus nyelvekben, igy a gorogben, a latinban pedig kiilonoskép-
pen is’’. ,,A wadowicei gimndzium érdemének tudhatd tehat be, hogy egy negyedsza-
zaddal kés6bb Wojtyta biboros folyékony latin tudasaval kapraztatta el a II. Vatikani
Zsinatot™.

Tandrai kozil hitoktatdja, Edward Zacher atya, a gimnazium fizikusi, asztrofizikusi
és mérnoki végzettségli prefektusa volt ra a legnagyobb hatassal: ,Gondolkodni tanitott
benniinket, felhasznalva ehhez mindazt a tudast, amelyet mas tantargyak tanuldsa soran
szereztiink, és mindig azzal a céllal, hogy bizonyitsa: az igazsagon alapuld tudas sosem
veti el Istent, ellenkezéleg, alazatossagra tanit a Teremtdvel szemben”. Amint majd a
késébbiekben latjuk, természettudomanyos ismeretei és az iranti nyitottsiga nagyban
megkonnyitette papi miikddése soran az értelmiségiekkel valo dialogust, s tudjuk réla,
hogy papaként is intenziven szorgalmazta a tudomanyos kutatasokat.

Amikor Figlewicz atyat, a ministransok vezetdjét Krakkoba athelyezték, a fiatal
pap meghivta egy alkalommal a mar gimnazista fiit a Wawel székesegyhazba, hogy az

27 V6. SzuLrc, T, I1. Jdnos Pdl pdpa élete, 62.

28 V6. SzuLc, T, II. Jdnos Pdl pdpa élete, 62-63.
29 Szurc, T., IL. Janos Pdl pdpa élete, 55.

30 SzuLc, T, II. Jdnos Pdl pdpa élete, 55.

31 V6. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 43.
32 SzuLc, T, II. Jdnos Pdl pdpa élete, 60.

33 SzuLc, T, IL Jénos Pdl pdpa élete 60.
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tnnepélyes szertartdsok soran segédkezzék™; ez az élmény mély nyomot hagyott ifjui
lelkében™.

Az ifja Karol azonban nemcsak a vallasi, ill. tudomanyos dolgok irant érdeklddott:
»amellett, hogy teljes odaadassal tanul, sportol is, részt vesz a didkhadtest alapkiképzés-
ében, és tagja a szinjatszé kornek™®. A szinjdtszds killonosen is meghatarozo volt az ifja
Wojtyla életében. 1935-ben ismerte meg a ndla 14 évvel idésebb Mieczystaw Kotlarczyk-
ot, az indulatos természet(i, tudos szinhazrajongé wadowicei gimndziumi tanart, aki
bevezette a szinjatszas szépségeibe?. , O volt a megteremtdje az «él8 szé» dramaelmé-
letének, amely a szinpadon a helyes, pontos és tiszta beszédre és nyelvezetre helyezte
a legfébb hangsulyt. S még mas valamiben nagy hatassal volt a mester az ifji Karolra,
a késdbbi papra, ill. papara: ,,Mieczystaw Kotlarczyk szamara a szinész a papétél nem
kiilonboz6 funkcidval rendelkezik: e vilag anyagai 4ltal feladata bevezetni a transzcen-
dens igazsagok birodalméba™®. Wojtyla ekkor ismerkedik meg s egyre behatébban ta-
nulmanyozza a lengyel romanticizmus nagyjait, igy a hit és a haza védelméért lelkesedd
Henryk Sienkiewicz, a szabadsdg, a dolgok igazsaga, a munka méltdsaga és a munkdsok
tisztelete mellett szt emeld Cyprian Kamil Norwid, az akkor nem létez6 Lengyelorszag
lelkivezetdjének szamitd, misztikus iranyultsaga Juliusz Stowacki, és az intuicid, a ,,sziv
igazsagaért’, ill. a keresztény ortodoxia objektiv igazsagaért sikraszallo, valamint a nem-
zet megvalto szenvedését hangsulyozé Adam Mickiewicz miiveit®.

A szinjatszas vilaga nagyszer( kozdsségi tapasztalatot is nyujtott az ifji Wojtyla sza-
mara; élete e korai szakaszaban belekostolhatott, hogy mit jelent kozosen valamit meg-
tervezni, azt kidolgozni és véghezvinni, vagyis mit jelent nagy onfegyelmet igénylé mo-
don madsokkal egyiittmiikodni®.

Az irodalom, a szinhaz, az el6adas, egy lizenet vagy mélyebb mondanivalé tovabbita-
sa — egyszoval a sz vilaga — a késébbiekben is meghatarozo volt Karol Wojtyla életében;
érthetd, hogy miért lesz szamara, a késébbi papnak fontos a tanitas, az igehirdetés, az
emberekkel valo6 kommunikacié és dialogus, vagyis az a kozlés, amely emberi szavak al-
tal torténik, valamint a masokkal valé egytlittm(ikddés; mindez ugyanigy jelen lesz mint

34 V6. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 42.

35 V6. Giovanni Paoro I, Dono e Mistero, 35.

36 Szurc, T, IL. Janos Pdl pdpa élete, 63.

37 V6. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 48-50. Baratsaguk Wojtyta életének egyik legmélyebb barat-
saga volt, és csak Kotlarczyk halalaval, 1978-ban ért véget.

38 WEIGEL, G., Testimone della speranza, 49.

39 V6. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 44-48.

40 V6. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 50.
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meghatdrozé motivum papasaga soran is, igy tobbek kozott a papsag lényegi mibenlété-
rél alkotott felfogasaban is nyilvanvalé6 médon visszatitkrozddik.

Taldn meglepdnek tlinik, de Karol, ez a jambor és igen buzgd, fegyelmezett életvitelt
folytat6 gimnazista ifju semmi konkrét jelét nem mutatta a papi hivatas iranti érdeklé-
désének, hiszen ,ez id6 tajt az irodalom, f6ként a dramairodalom és a szinhdz iranti szen-
vedély” toltotte el*', mitdbb, hatarozottan el is haritotta magatol a papsagnak mégcesak a
gondolatat is. Az egyik tanuldtdrsanak a visszaemlékezése is ezt tanusitja: ,,Egy osztaly-
tarsa, dr. Jan Kus (...) szerint hetedikben, az utolsé el6tti tanévben a baratai komolyan
kérdezgetni kezdték, hogy csak nem akar-e pap lenni. Karol pedig azt vélaszolta: Non sum
dignus, vagyis Nem vagyok rd mélto, és ezt akkor komolyan is gondolta™*. ,Késébb, mar
papaként egy francia vallastorténésznek bizalmasan elmondta, hogy gimnazista koraban
(...) hatarozottan elvetette a gondolatot, hogy pap legyen, inkabb «civil keresztényként»
akart résztvenni a szocidlis problémak megolddsdban, az Egyhaz kozvetitésével ™. E sza-
vak is sejtetik, hogy a vilagi keresztényeknek az egyhaz életének minden részébe torténd
bevonasa, nos, gyokereiben mar ott talalhaté az ifja Wojtyta lelkében, hiszen 6 maga is
el6szor ilyen modon képzelte el a maga egyhazi szerepvallalasat.

3. EGYETEMISTA - A NACI MEGSZALLAS IDEJE

Karol kival6 eredménnyel letett érettségi vizsgajat kovetGen, 1938 augusztusaban ap-
javal egytitt Wadowicébdl Krakkoba, a Debniki varosrészben talalhaté Tyniecka utca 10.
szam ala koltozott, szegény és egyszerli koriilmények kozott élve, hogy megkezdhesse
filologiai tanulmanyait a Jagello Egyetemen*. A nyelvnek a tanulmdnyozdsa teljesen Uj
latohatart nyitott meg szamara, mintegy bevezette magdnak a szonak a titkdba®.

Egyetemi professzoraitol a tudds mellett még valami fontosabbat is kapott: embe-
ri tartast, bator kiallast, haza- és a nemzeti kultdra irdnti szeretetet, kiizdelemre valo
készséget valami jo, nemes, igaz emberi ligyért, s téve mindezt akdr vériik ontdsaig el-
mend, rendithetetlen, hitbdl fakado lelkiilettel. Hitler csapatai 1939. szeptember elején
vératlanul és villiamgyorsan lerohanték a fiatal Lengyel Allamot, s az igy kialakuld uj
helyzet a sok milli6 lengyellel egyiitt Karol Wojtyla, a fiatal krakkoi egyetemista életét is
gyokeresen megvaltoztatta. Abban az évben is probaltak megkezdeni a Jagell6 Egyetem
professzorai az 4j tanévet, de az csak 1939. november 6-ig tartott*. E napon ugyanis ,,a

41 Giovanni Paoro I, Dono e Mistero, 11.

42 Szurc, T., IL. Janos Pdl pdpa élete, 63.

43 Szurc, T., IL. Janos Pdl pdpa élete, 63.

44 V6. Grovanni Paovro II, Dono e Mistero, 11.
45 V6. Giovanni PaoLro II, Dono e Mistero, 11.
46 V6. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 56.
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német hatosagok (...) az 6sszes professzort (...) a tudomany e tiszteletre mélt6 embereit
a sachsenhauseni koncentraciés tdborba hurcoltak™. Igy véget értek az egyetemista Ka-
rol nyelvi tanulmanyai, s megkezd6dott a német megszallas idszaka.

»Annak elkeriilése végett, hogy Németorszdgba hurcoljanak kényszermunkara, 1940
6szén dolgozni kezdtem, mint munkds egy kéfejtében, mely a Solvay vegyipari gyarhoz
tartozott™. Wojtyla tehat hamarosan megismerte a munka vilagat is - mely meghataro-
z6 és maradandé nyomokat hagyott lelkében — mikézben ideje nagy részét olvasasra és
irodalmi alkotasok irasara forditja®.

A kiviilallok sokszor megérzik a masok lelkében megfogant isteni csirat, a hivatas
kezdeményeit; hasonloképpen tortént ez a munkds Wojtytaval is. A kéfejté robbanto-
mestere, Franciszek Labus tobbszor is utalt erre, akinek szavai mélyen belevésodtek az
emlékezetébe™. Karol, noha nem késziil még papnak, - mikézben masok mar felismerik
benne az Istentdl kivélasztott és meghivott embert - az éjszakai muiszakbodl hazatérve, a
redemptoristak Podgorze-plébanidjan gyakran részt vesz vagy ministral az els6 reggeli
misén; sajat visszaemlékezése szerint, ez az allandé imadsagos Osszeszedettség — mely-
nek munkaja soran is gyakran tanujelét adta — adott neki er6t ahhoz, hogy a megszallas-
sal jaré szenvedéseket és kegyetlenkedéseket el tudja viselni®'.

A német megszallassal a Katolikus Egyhaz — mint a nemzeti kulttra és identitas leg-
fébb 6rzdje — tudatos és mddszeres likvidalasa kezdédott el, melynek kovetkeztében a
mintegy hisz millié lengyel katolikus lelkipasztori gondozasat végz6 11.300 papbdl 3646
fét vittek koncentracios taborokba, ahol 2647-en életiiket aldoztak™! A lengyel papok
hésiessége, életaldozata mindenképpen jelentds hatéssal volt az ifji Wojtylara®.

Papi hivatasanak vilagos felismerését és amelletti végleges dontését megel6z6 id6-
szakban Wojtyta tovébbra is igen nagy érdekl6dést mutat az irodalom, a szinhaz vila-
ga irant: ,Ebben az id6szakban kapcsolatban maradtam az él6 sz6 szinhdzdval, ame-
lyet Mieczyslaw Kotlarczyk alapitott és az illegalitasban tovabbra is mikodtetett. (...)
El kell ismernem, hogy e szinhdzi tapasztalat mélyen beleivodott a lelkembe, még ak-
kor is, ha egy bizonyos ponton vildgossa lett szamomra, hogy valdjaban nem ez az én

hivatdsom”™*.

47 Giovanni Paoro II, Dono e Mistero, 12.

48 Grovann1 Paoro II, Dono e Mistero, 12.

49 V6. Giovanni Paoro II, Dono e Mistero, 12.

50 V6. Grovannt Paovo II, Dono e Mistero, 15-16.
51 V6. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 71.

52 V6. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 65-66.
53 V6. GiovannI Paovro II, Dono e Mistero, 45-47.
54 Grovanni Paoro II, Dono e Mistero, 16-17.
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Hivatasa utjanak kibontakozasaban, pap-képének kialakuldsdban nagy szerepet jat-
szott Mdria-tisztelete, amit 6 maga lelkisége vezérfonalanak tekint®: ,Isten Anyjanak
tiszteletét, hagyomanyos formajaban, csalddom és a wadowicei plébania alakitotta ki
bennem. Emlékszem a plébaniatemplomnak a Mindenkor Segit6 Sziizanya tiszteletére
szentelt oldalkapolnajara. Oda jartak reggelenként a gimnazium diakjai (...), s a délutani
o6rakban is sok diak fordult meg a kapolndban, hogy a Sztizanya kozbenjarasat kérje™.

Maria-tisztelete, Krakkoba koltozve, tovabb mélyiilt. Karol a Debniki varosnegyedben
taldlhato, a szalézi szerzetesek éltal vezetett plébanidn miikodé ,,E16 Rézsaftizér’-tarsulat
tagja lesz, s ott egy fiatal, elkotelezett laikus, Jan Leopold Tyranowski itmutatasai, segitsé-
ge altal még inkabb elmélyiiltté, megérlel6dotté valt marias lelkisége. ,,Meggy6z6désem
volt, hogy Mdria Krisztushoz vezet benniinket, de akkortajt kezdtem felfogni, hogy Krisz-
tus is Anyjdhoz vezet minket. Volt életemnek egy olyan szakasza, amikor valamiképpen
megkérddjeleztem Madria irdnti tiszteletemet, arra gondolva, hogy ha tulsagosan nagy
méreteket 0lt, végiil kdrosan befolyasolhatja a Krisztust megilletd tisztelet els6bbségét.
Ekkor Montforti Grignion Szent Lajos-Maria konyve nyujtott segitséget. (...) Ebben
valaszt kaptam kételyeimre. Igen, Mdria Krisztushoz kozelit minket, Hozza vezet ben-
niinket, azzal a feltétellel, hogy titkat Krisztusban éljitk meg””’. Emellett az ifjai Wojtyta
azt is megértette, hogy ,,a Mdria-tisztelet akkor hiteles, amikor Marian tulra vezet, egy
Krisztussal valé6 még intenzivebb kapcsolathoz, vagyis magahoz a Szentharomsaghoz.
A Maria-tisztelet tehat egy kiilonleges ut a megtestesiilés és megvaltds misztériumainak
megértéséhez”.

Maria-tiszteletének megérlelddésében és elmélyiilésében szerepet jatszottak tovabba
a hagyomanyos marias ahitat-gyakorlatok is, igy mint a ,,Legszentebb Szliz Maria szep-
16telen fogantatasanak zsolozsmaja’, vagy mas karacsonyi, ill. nagybojti marids énekek;
az ezekben foglalt teoldgiai és bibliai gazdagsdgra fokozatosan ébred majd ra®.

A marias-dimenzid tehat papi lelkiségének meghatarozé mozzanatava valik, s élete
soran mindvégig megmarad: ,,E lelki élmények hatasara kezdett kdrvonalazddni el6ttem
az ima és a szemlélédés uitja, amelyen elindultam a papsag felé és amelyen mind a mai
napig jarok. Ez az Gt mar gyermekként, de papként és piispokként még inkabb gyakran
vezetett a Kalwaria Zebrzydowska 'marias osvényeire. (...) Gyakran felkerestem és sé-
tdltam magdnyosan dsvényein, és az Ur elé tértam imdimban az Egyhéz kiilénféle prob-

55 V6. Grovannt Paoro II, Dono e Mistero, 37.
56 G1ovaNNI Paovro II, Dono e Mistero, 37.

57 G1ovanNn1 Paovro 11, Dono e Mistero, 37-38.
58 WEIGEL, G., Testimone della speranza, 72.
59 V6. Giovannt Paovro II, Dono e Mistero, 39.
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1émait™®. Egyaltalan nem véletlen, s az imént leirtakbol nagyon is érthetd, hogy marias-
ihletettségli lesz majd papai jelmondata is: A Totus Tuus kifejezés Montforti Grignion
Szent Lajos-Mariatdl szarmazik. Ez nem mds, mint Mdrianak, az Isten Anyjanak tett
felajanlas teljesebb formajanak a roviditése®'.

Jan Leopold Tyranowski nemcsak Maria-tiszteletében segitette a fiatal Wojtytat elmé-
lyedni. Tyranowski a szalézi atyak vezette plébanian mint vilagi apostol tevékenykedett.
A tisztvisel6 képzettségt, de apja szabomiihelyében dolgozo, buzgd és tiizes lelki vilagi
apostolt szalézi atyak azzal biztak meg, hogy az ifjusagi lelkipasztorkodasba bekapcso-
l6dva, teremtsen kapcsolatot a fiatalokkal, mégpedig az un. LE16 Rozsaflizér” tarsulat
altal ®. Karol is ennek keretében ismerte meg 6t: ,,Kiilonosen mély lelkiségli ember volt.
(...) Az 6nképzésnek olyan alapveté mddszereit tanultam meg téle, melyek késdbb a sze-
mindriumban megerésodtek bennem és amelyeket tovabbfejleszthettem. Tyranowski,
aki Keresztes Szent Janos és Avilai Szent Teréz irdsainak tanulmanyozasaval képezte to-
vabb magat, vezetett ra engem az életkoromhoz képest rendkiviili mtivek olvasasara®.
Tyranowski vallasi és lelki kérdésekben igy a fiatal Wojtyla szellemi mentora lett, leg-
alabb annyira, mint Kotlarczyk a szinhdz és az irodalom terén szellemi atyja volt. ,,\Visz-
szapillantva Wojtyla életére, kétségtelen, hogy az apja mellett Kotlarczyk és Tyranowski
hatott ra a leginkabb. (...) Karolnak csak néhany lépést kellett megtennie Kotlarczyktol
Tyranowskiig. Ha Kotlarczyk arra tanitotta meg Karolt, hogy a johoz a szépen keresztiil
vezet az ut, Tyranowski azt értette meg vele, hogy a papi hivatas sokkal egyszertibb mdd-
jaannak, hogy ravezessiik az embereket a jora. S miutan errdl meggyézte, Karol szamara
egyenes Ut vezetett élethivatasdhoz™**.

Tyranowski tehat élethivatasanak, azaz papi hivatdsdnak felismerésében és elfogadasa-
ban segitette Wojtytat. Ezzel egyiitt pedig, ami szintén meghatarozd jelentdségii volt papi
palyaja soran mindvégig, az elmélkedés és imdadsdg mivészetének — vagyis a papi 1ét talan
leglényegibb dimenzidjanak — megismerésében, elsajatitasaban és begyakorlasaban; mi
tobb, ez a kiiloncnek, mar-mar egzaltéltnak téing, aszketikus és misztikus vondsokkal
bir¢ fiatal szabd ,vezette el ahhoz a mély miszticizmushoz, amely tobb mint fél évszaza-
don keresztiil meghatarozta (...) életét. (...) Tyranowski misztikus hagyatéka magaban

60 Grovanni Paoro II, Dono e Mistero, 39.

61 Az ifja Wojtyla mint a Solvay-vegyilizem kényszermunkdsa olvassa a Jan Tyranowskitdl kapott
Grignion-féle konyvet az éjszakai miiszakok félhomadlyaban; ott talalhaté egy Marianak, az Isten Anyjanak
tett felajanlas, mely igy hangzik: Totus Tuus ego sum et omnia mea Tua sunt. Accipio Te in mea omnia. Praebe
mihi cor Tuum. Maria, vagyis: Egészen a Tiéd vagyok és mindenem a Tiéd. Befogadlak mindenembe. Add
nekem szivedet, Maria. V6. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 186.

62 V0. SzuLc, T, II. Janos Pdl pdpa élete, 90-91.

63 V6. Giovanni Paoro II, Dono e Mistero, 32.

64 SzuLc, T, II. Janos Pdl pdpa élete, 90.
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foglalta Szent Janost és Szent Terézt, és még valamit: az 6 hatdsara ébredt Karolban mar
koran az a vagy, hogy bevonuljon egy szerzetesrendbe, ahol meditdcidval toltheti életét.
Ezt a kivansagat végiil is nem teljesitette a sors, de a szerzetesi élet mindig nagy vonzerét
gyakorolt ra”®.

Karol Wojtyla papi hivatasanak megérlel6désében szerepe volt Szent Albert testvér-
nek is, akit Adam Chmielowskinak hivtak, s Lengyelorszag szerte jol ismert az alakja.
Fiatalon forradalmarként részt vett az un. ,januari felkelésben” (1864), melynek soran
sulyosan megsebesiilt, majd kiilf6ldon tobb helyen is, igy Miinchenben festészetet ta-
nult%. Ezt kovetden egy ponton szakit a mivészettel, ,mert megértette, hogy Isten sok-
kal fontosabb feladatokra hivja. Megismerkedett Krakko legszegényebbjeinek nyomoru-
sagos kornyezetével. (...) Adam Chmielowski elhatarozta, hogy kozéjiik all. Nem mint
alamizsnat add, aki kiviilrél érkezik, hogy ajandékokat osszon szét, hanem mint olyan
valaki, aki sajat magat adja, hogy a kisemmizetteket szolgalhassa. (...) Az onfelaldozas-
nak ez a magdval ragadé példdja sok kovetdre taldlt””. Es Albert testvérnek, ennek a
laikus ferences misszionariusnak egyik kivalé kovetdje lett Karol Wojtyta: ,, Alakja dont6
jelentdségli volt szamomra, mert benne kiilonleges lelki tdmaszra talaltam és példdjdt
kovetve kezdtem eltavolodni a miivészettdl, az irodalomtdl és a szinhaztdl, és gyokeresen
elkoteleztem magam a papi hivatds mellett”*®. Az Albert testvér életében megnyilvanulé
onodaajdndékozds, a legnyomoriisagosabb sorsuak szolgdlata altal torténd onfeldldozdsa,
nos, mindezek kulcsfontossagu elemekként beépiiltek Karol Wojtyta pap-képébe, vala-
mint annak tényleges megélésébe is: az 6 olvasataban a papi 1ét, ill. élet nem mas, mint
lényegileg masokért valé l1ét, masokat szolgald életdldozat.

Karol Wojtyta papi hivatasa tehat véglegesen a masodik vilaghaboru idészakaban,
a naci megszallas alatt érlel6dott meg. Wojtyta szavai arrdl tantskodnak, hogy a sze-
mélyesen megélt szenvedések és borzalmak jelentdsen hozzajarultak ehhez: ,, Az biztos,
hogy Isten terveiben semmi sem esetleges. Annyit mondhatok, hogy a haboru tragédiaja
kiilonleges arnyalatot adott annak a folyamatnak, amelynek sordn megsziiletett életre
sz0l6 valasztasom. Segitett ugyanis, hogy uj szemszogbdl vizsgaljam a hivatas értékét és
fontossagat. A rossz elterjedésével és a haboru szornytiségeivel szemben egyre vilagosab-

ba valt szamomra a papsag és evilagi kiildetésének értelme™.

65 Szurc, T., II. Janos Pdl pdpa élete, 92.

66 VO. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 141-142.

67 GIovaNnNI Paovo I, Dono e Mistero, 40.

68 G1ovaNNI Paoro II, Dono e Mistero, 43. ,Papaként egyik legnagyobb 6romoém az volt, hogy Krakko
e sziirke kamzsas szegénykéjét az oltar dicséségére emelhettem, el6bb (...) boldoggd, majd az emlékezetes
1989-es év novemberében Rémaban szentté avattam”. Uo., 43.

69 G1ovaNNI Paoro I, Dono e Mistero, 44.
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Mindezeken tul, a végsé 16kést — anyja, majd batyja elvesztése utan - édesapja ha-
lala jelentette: ,,A haboru kitorése eltavolitott egyetemi tanulmanyaimtdl és az egyetemi
kornyezettél. Ebben az iddszakban veszitettem el édesapamat, az utolsd személyt, aki
még megmaradt legkozelebbi csaladtagjaim koziil. Targyilagosan nézve ez is hozzaja-
rult ahhoz a folyamathoz, amely elszakitott el6z6 terveimt6l; olyan volt, mintha kitéptek
volna abbdl a talajbol, amelyen addig a pillanatig felnévekedett emberi életem. Azonban
ez a folyamat nem volt egyértelmuen negativ. Tudatomban egyre vilagosabban felvillant
egy fénysugar: az Ur azt akarja, hogy pap legyek. Ezt egy napon teljes vildgossaggal meg-
értettem: olyan volt, mint egy belsé megvilagosodas, amely magaba foglalta az Gj hivatas
oromét és biztonsagat. Ez a tudat nagy bels6 békességgel toltott el™””.

Amint az eddigiekbdl is egyre hatarozottabban korvonalazddik, Karol Wojtyta sza-
mara a pap nem olyan személyt jelent majd, aki mentes minden evilagi gondtol, szemé-
lyes megprobaltatasoktol, szenvedésektdl, egyfajta nyugodst, 'langyos’ polgari életet élve,
ellenkezdleg; amint azt a papsagrol szol6 tanitasaban latjuk majd, a papi lét és szolgalat
lényegileg a szenvedéstdl és kereszttdl megjelolt 1ét és szolgdlat, Krisztusnak, a Mesternek
példajat kovetve, — ezek nélkiil érthetetlen, értelmetlen és meddé vallalkozas maradna.

4. SZEMINARISTA

Karol a papi hivatas melletti végleges dontését 1942 &szén hozza meg: jelentkezik
a Krakkodi Szemindriumba, s Jan Piwowarczyk rektor felvette a papnovendékek kozé™.
Késedelem nélkiil kozolték e hirt a varos érsekével, Sapieha-val, aki éppen egy titkos sze-
minarium szervezésén faradozott, s tiz hallgato felvételét hagyta jova az els6 évfolyamra,
koztitk Wojtylaét’.

Karol kivételével a tobbi névendék vidéken ¢élt, s onnan jartak be Krakkoéba, hogy
részt vegyenek a Jagelld6 Egyetem betiltott teoldgiai tanszékének oktatdi altal titokban
tartott eléadasokon. A tanitds 1942 oktdberében kezd6dott el, mégpedig egyéni oktatds
formdjaban, igy a papnovendékek sok esetben egészen a haboru végéig nem ismerték
egymast”.

70 GrovanNI Paovro II, Dono e Mistero, 44. A fiatal Wojtyla nem volt még 21 éves, amikor édesapjat
- egészen pontosan — 1941. februar 18-dn elveszitette; munkabdl hazatérve , vacsorat és némi orvossagot
hozva szdmara, holtan talalta kis lakasukban. Ezt kovetéen még mintegy masfél évig tarto lelki kiizdelemre,
»fokozatos megvildgosodasra” és ,,belsé megvilagosodasra” volt sziiksége, hogy a mar felismert élethivatasa
mellett végleges dontést hozhasson. V6. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 86.

71 V6. Grovannt Paoro II, Dono e Mistero, 21.

72 V6. SzuLc, T, II. Janos Pdl pépa élete, 102.

73 Vo. SzuLc, T., II. Janos Pdl pdpa élete, 102.
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»Szeminaristaként Karolt az Egyhaz hivatalosan egyhazi személynek tekintette, dm
az életében ez nem hozott érzékelhet6 valtozast. Folytatta munkajat a Solvay muiveknél,
és fél éven keresztiil eleget tett a Rapszddia Szinhdznal véllalt kotelezettségeinek is. (...)
Az egyéb kotelezettségek mellett véllalt szemindriumi tanulmdnyok dridsi kockazatot je-
lentettek szamara. Ha elfogjak (...), az egyet jelentett volna a koncentracios taborral vagy
a kivégzbosztaggal™!. Wojtylat azonban nem fogtak el; kézzelfoghatéan megtapasztalta
sajat életében — mint Krisztus leendd papja — Isten gondviseld josdgat, tor6dését, s ez is
életre sz616 alapélményéiil szolgalt késébbi papi palyaja megéléséhez, arrél valé gondol-
kodasahoz: ,,A masodik vilaghaboru nagy és szornytséges tedtrumdban a sors engem
eléggé megkimélt. Minden nap elvihettek volna otthonrol, a kéfejt6bdl, a gyarbol, hogy
egy koncentracios taborba hurcoljanak. Olykor feltettem magamnak a kérdést: annyian
vesztik életiiket a velem egy koruak koziil - én miért nem? Ma tudom, hogy ez nem volt
véletlen. A szornytségeket hozo habort torténelmi osszefiiggését tekintve személyes éle-
temben minden a jot szolgald hivatas iranyaba mutatott. Nem felejthetem el azt a sok jot,
amit a nehéz idékben azoktdl a személyektSl kaptam, akiket az Ur az utamba kaldott:
akar rokonaim, akar ismerGsok és kollégak részérél”™”. A pap tehat, nemcsak az Isten al-
tal kivalasztott és meghivott ember, hanem annak gondvisel6 josaga altal timogatott is!

A szeminariumi évek alatt kivalé papi személyekkel talalkozott, akik tovabb formal-
tak jellemét, ill. a papsagrol alkotott elképzeléseit. A mar emlitett rektor mellett még két
masik pap iranyitotta kozvetleniil felkésziilésiiket: a Romdaban végzett, fiatal, mélylelki-
ségl spiritudlis, Stanislaw Smolenski atya, valamint a Leuvenben tanult filozéfia tanar és
prefektus, Kazimierz Klosak atya, akinek ,aszketikus élete és josaga nagy csodalatot kel-
tett” a novendékekben, igy Karolban is”. Nagyszer( eloljaroi mellett, ugyancsak kivald
teoldgia professzorokkal taldlkozhatott a fiatal papnovendék Wojtyla; igy pl. Wladyslaw
Wichler moralteoldgussal és Ignaczy Rozycki dogmatikussal, aki bevezette 6t ,a teologia
tudomanyos miihelyébe. (...) Gondolatban most halasan megodlelem mindazon el6ljaro-
imat, lelkivezet6imet, tandraimat, akik a szeminariumban hozzajarultak képzésemhez.

74 SzuLrc, T, II. Janos Pdl pdpa élete, 102.

75 G1ovaNNI PaoLo II, Dono e Mistero, 45. Csak egy epizod Wojtyla életébdl a Gondviselés kézzelfoghato
megtapasztalasara vonatkozdan: 1944. februar 29-én, két miiszak egymast kovetd ledolgozasa utdn hazafelé
tartva eliitotte egy német katonai teheraut6. Egy ugyancsak arrafelé tartd parancsnoki kocsibdl kiszallt egy
tiszt, aki megallapitotta, hogy még él a fiatalember, igy kérhazba szallitottak. Osszesen mintegy kilenc 6ran
at fekiidt eszméletleniil a stlyos agyrazkodas kovetkeztében, ami veszedelmesen hosszu id; mégis, mara-
dandé kdrosodas nélkil folépiilt. V6. Szurc, T., II. Janos Pdl pdpa élete, 104. ,,Amikor (...) 6tven év mulva
I1. Jénos P4l visszaemlékezett a balesetre, kijelentette, hogy a «Gondviselés mentette meg». (...) Es amikor
valaki megkérdezte, szerinte van-e valami kozos a krakkoi baleset és az 1981-es Szent Péter téri merénylet
kozott, azt valaszolta: «Igen, van. Mindkét esetben a Gondviselés 6vta meg az életemet»”. Uo., 104.

76 G1oVvANNI PaoLo II, Dono e Mistero, 22.
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Az Ur jutalmazza 8ket faradozasukért és aldozataikért™”. , A papsag felé vezetd tanul-
manyaink egészének menetére kiemelked6 hatast gyakorolt a herceg-metropolita, Adam
Stefan Sapieha, késGbbi biboros nagy alakja, akire meghatddottan és halaval emlékezem.
Hatasat novelte az a tény, hogy a szemindrium Gjramegnyitdsa el6tti dtmeneti iddszak-
ban a rezidencidjan laktunk és naponta taldlkoztunk vele™”®.

Mint érettségiz6 didk, Wojtyla talalkozott mar egyszer az érsekkel, akinek fol is tiint
az 6t idvozl6 beszédet tartd tehetséges fiatalember; gy tiinik, hogy a Gondviselés ugy
akarta, hogy utjaik ismét keresztezzék egymast, s hogy ezuttal huzamosabb ideig egyiitt
is haladjanak. Sapieha a fiatal papnovendék legbefolyasosabb és legjelentdsebb mentora
lett, de ami még fontosabb, tanulmanyai és elémenetele biztositasan tul lelkét, jellemét,
pap-képét is meghatarozé modon formalta.

A titkos szemindriumba val6 folvételét kovetd idészakban, Karol hajnalban kelt,
majd az érseki palotaba ment, hogy a Sapieha altal tartott, fél hétkor kezd6d6 szentmisén
résztvegyen, majd sietett a Solvay-iizembe; ezt kdvetden apja sirjahoz sietett a temetSbe,
majd otthon teoldgiai hdzi feladatait végezte el, ill. 1943 marciusdig a Rapszodia Szinhdz-
nél vallalt kotelezettségeinek is eleget tett. Ettdl ,, kezdve minden idejét lefoglaltak teolo-
giai tanulmanyai és (...) az érseki palotaban mondott misék soran pedig egyre kozelebb
keriilt Sapiehahoz™®.

Sapieha valdban rendkiviili f6pap volt: velesziiletett nemesi méltosagat természetes-
séggel tudta hordozni; vasakarata és jellemszilardsaga elvitathatatlan tekintélyt adott
neki, emellett rendkiviil imadsagos lelkiilet(, a raszorulok felé nagylelktien adakozd,
papjairdl és kispapjairdl pedig készségesen gondoskodd, megértd és nagylelkli atya
volt®. Ezenkiviil tudjuk rola, hogy a megszallé6 németekkel szemben maximalisan kiallt
népe érdekei mellett, és kétszer is tiltakozott Hans Franknal, a Krakkot megszallé német
csapatok féparancsnokanal a zsidok deportalasat illetden®?. Sapieha tehat annak az 8si,
Szent Szaniszl6 vértanu piispokig visszanyuld hagyomanynak eleven és hiteles megtes-
tesitdje volt, mely a piispokre mint defensor civitatis-ra, a varos védelmezdjére is tekin-
tett. A megszallds éveiben, a katolikus ellenallas fundamentumat jelent6 hésies lelkiiletd
Sapieha mintegy ,Lengyelorszag korona nélkiilivé kiralyava lett”, vagy amint azt maga
I1. Janos Pél fogalmazta meg, ,igazi pater patriae”-vé®. Sapieha azonban nemcsak a naci

77 G1ovANNI Paoro I, Dono e Mistero, 23.

78 G1oVANNI Paoro II, Dono e Mistero, 24-25.

79 V6. SzuLc, T., II. Janos Pdl pdpa élete, 66.

80 SzuLrc, T., I Jdnos Pdl pdpa élete, 103.

81 V6. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 91-95.
82 V6. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 93.

83 WEIGEL, G., Testimone della speranza, 92.
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megszallokkal szemben, hanem a II. vilaghaborut kévetd években a masik totalitarius
rendszer, a kommunista rezsim idején is rendithetetleniil védte mind az Egyhaz, mind
a lengyel nemzet tigyét*. Mindezek fényében nagyon is érthetd, hogy ,amikor az érsek
visszatért Rdmabol, ahol megkapta a biborosi kalapot, a didkok puszta kézzel folemelték
a gépkocsijat és egy jo darabon at, egészen a Piactéren 1évé Maria-templomig vitték. Ez-
zel fejezték ki vallasos és hazafias lelkesedésiiket, melyet a biborosi kinevezés valtott ki a
lakossag korében™. Ez az igazan mély lelkiségt, karitativ, emberséges f6pap, az emberi
méltosag és jogok allhatatos védelmezdje lett tehat a papnovendék Karol Wojtyta legfébb
partfogdja és papi példaképe.

A krakkdi évek soran egy masik piispok alakja is nagy hatassal volt Wojtylara, még-
pedig a mar emlitett Szent SzaniszIo vértani piispok, ,akit kilenc szazaddal ezel6tt az
akkori kirdlyi févaros, Krakko egyik templomanak oltaranal gyilkoltak meg egy zsarnok
kiraly parancsara™. Szaniszl6 plispok mint defensor populi és defensor civitatis®, vagyis
a nép és a varos jogainak védelmezdje, batran és eréllyel 1épett {6l a kiraly tulkapasaival
és kegyetlenkedéseivel szemben, szemére hanyva annak erkolcstelen életmaédjat is®.

A fiata] Karol Wojtyta, a Wadowicébdl Krakkoba vald atkoltozésiiket kovetden, el6bb
mint egyetemista, majd gyari munkas, az itt kaplanként szolgalé egykori ministrans-ve-
zetGjének, Figlewicz atydnak koszonhet6en mélységesen megszerette a waweli piispoki
székesegyhazat, amely nem mas, mint az Egyhdz és a nemzet nagyjainak - koztiik Szent
Szaniszl6 pilispoknek -, kiilonleges szentélye®. A nép jogaiért élete aran is kiallé piispok
iranti szeretete kispapként is megmarad, amit jol érzékeltet, hogy papszentelését kove-
téen egyik ujmiséjét a székesegyhdz Szent Szaniszlo konfesszioltarandl mutatja be®.
Krakkoi piispokként, a vértana szent utddjanak tekintette magat, s biboros-érsekként
pedig szinte minden szentbeszédében, prédikacidjaban, ill. publikacidiban felidézte e
szent alakjat®'; mar papa, amikor megirja utolsé ismert versét, egy himnuszt, ,,SzaniszIl6
cimmel a krakkdi vértanu piispokhoz, akivel olyan nagy mértékben azonosul™>.

84 Vo. SzuLc, T., II. Jdnos Pdl pdpa élete, 107; v6. GIOVANNI PaoLo II, Dono e Mistero, 77.
85 G1ovANNI PaoLo I, Dono e Mistero, 25.

86 SzuLc, T., II. Jdnos Pdl pdpa élete, 13. Szent Szaniszlot I1. Boleszlav lengyel kirdly parancsara 6lték meg
1079. 4prilis 11-én. A kiraly, aki egy csehorszagi bencés kolostorba menekiilt, megbénta tettét, s kovetkezd
évben meghalt.

87 V6. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 233.
88 V6. SzuLc, T., II. Jdnos Pdl pdpa élete, 26.

89 V6. Grovannt Paovro II, Dono e Mistero, 36.
90 V6. Grovannt Paoro 11, Dono e Mistero, 56.
91 V6. SzuLc, T, II. Janos Pdl pdpa élete, 28-29.
92 SzuLc, T, II. Jdnos Pdl pdpa élete, 75.
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A fiatal papnovendék Wojtytat azonban nemcsak régi korok martir-sorsa papjai-
nak alakja formalta. Mint szeminarista személyesen is tanuja lehetett a kortarsai koziil
kikeriilé, a koncentracids taborokba hurcolt tobb ezer lengyel pap szenvedésének és
nagy részikk martiromséganak. Igy pl. Auschwitzban adta életét Krisztusért a ferences
pap, Maximilidn Mdria Kolbe, Dachauban pedig Michal Kozal, Wloclawek piispoke®.
A Szovjetnid, ezen beliil is Szibéria teriiletén szintén szamos lengyel pap lett vérta-
nava az ottani gulagokban, igy pl. P Tadeusz Fedorowicz, akinek a papa, mint egykori
lelkivezetdjének, személyesen is sokat koszonhet™. ,,Bizonyos értelemben 6k vezettek
engem erre az utra, mert megmutattdk nekem az dldozat fényében Krisztus papsaganak
legmélyebb és legalapvetGbb igazsagat™. A majdani papa szamara, fiatal papnévendék
kora 6ta nyilvanvald, hogy a papi lét 1ényegileg dldozati Iét.

A szeminariumi évek hamarosan a végéhez kozeledtek Wojtyta szamadra, hiszen
Sapieha érsek ugy dontott, hogy a tehetséges fiatalembert az 6todik év kezdetén Ro-
maba kiildi, s igy tarsaihoz képest egy félévvel korabban szenteli majd fol. A sok elmé-
leti ismeret mellett gyakorlati tapasztalatokra is szert tett, elsésorban a nyari vakaciok
sorén. Erseke a Krakko kornyéki a raciborowicei plébdnidra kiildte: ,Lehetetlen, hogy
ne gondoljak halaval Jozef Jamroz atyara és a kaplanokra, akik maguk kozé fogadtak
a szemindriumot titokban végzé fiatalembert. (...) Magammal vittem Raciborowicébe
tankonyveimet: Szent Tamas magyarazatokkal ellatott koteteit. Teoldgiat tanultam, hogy
ugy mondjam egy nagy teoldgiai hagyomany ’legkozepébdl. Ekkor kezdtem irni tanul-
manyomat Keresztes Szent Janosrol, amit aztdn tovabbfolytattam™®.

Céltudatosan, s szerves egységbe fondddan teltek tehat a fiatal szeminarista felké-
sziilésének kiilonféle dimenzioi: imadsag, lelkiélet — elméleti tanulmdnyok — gyakorlati,
pasztordlis tapasztalatok, minden egyetlen célt szolgélva: Krisztusnak az Ordk Fépap-
nak €16 képmdsava lenni az emberek kozott és javukra élni. Papképének ez a radikélisan
krisztocentrikus-dimenzidja ugyancsak még kispapi évei soran ivodott lelkébe: ,,Krisztus
papsaganak igazsaga mindig kiilonos erével szolitott meg a litdnidkon keresztiil, ame-
lyeket a krakkoi szeminariumban imadkoztunk, féként a papszentelések elGestéjén.
Krisztus, a Fopap és Aldozat litdnidjdra gondolok itt, amely megannyi mély gondolatot
ébresztett bennem. (...) Ez a litdnia mélyen a Szentirdsban gyokerezik, foként a Zsidok-
nak irt levélben (...) Krisztus azért pap, mert a vildg Megvaltéja. A Megvaltas titkaba

93 V6. Giovannt Paoro II, Dono e Mistero, 45-46. Papasaganak masodik szentté avatottja volt P. Kolbe,
Kozal piispokoét, pedig 1987-ben avatta boldogga Varséban. Vo. Szuirc, T., II. Janos Pdl pdpa élete, 29; vo.
GI0VANNI PAaoLo II, Dono e Mistero, 46.

94 V6. G1ovaNNI Paoro II, Dono e Mistero, 46.

95 GrovannI Paovo I, Dono e Mistero, 47.

96 GrovaNnNI Paoro I, Dono e Mistero, 24.
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beleir6dik minden egyes pap papi mivolta. Ez a Megvaltasra és a Megvaltora vonatkozo
igazsag (...) atitatta egész lelkipasztori szolgalatomat™”. A papsag mibenlétének lényegi
elemei, tehat - ugy mint radikalis krisztus-kozpontisdg (igy az agere in persona Christi,
ill. alter Christus — hagyomanyos teologiai formulak megfogalmazésaban), az emberiség
megvidltdsanak hatékony megjelenitése az Eucharisztia inneplése altal, s az ebbdl forra-
s0z6 és ehhez vezetd egyénileg is megélt dldozati Iét a pap életében — mar mind ott talal-
hatok a fiatal szeminarista Karol Wojtyta papsagrol alkotott elképzelésében. Papsaga 50.
évforduldja alkalmabdl megjelentetett konyvében igy ir: ,,A papsag, gyokereitdl kezdve,
Krisztusnak a papsdga. Krisztus ajanlja fel onmagat, testét és vérét az Atyanak és aldoza-
taval az Atya szine el6tt az egész emberiség és kdzvetve az egész teremtés szamara is meg-
igazulast szerez. Amikor a pap naponta az Eucharisztiat iinnepli, e titok 1ényegéig hatol.
A szentmise bemutatdsa ennélfogva legyen napjanak legfontosabb pillanata, életének
kozéppontja. (...) A pap valéban in persona Christi, Krisztus személyében cselekszik™®.

Lassan elérkezett Karol Wojtyla pappa szentelésének idépontja, 1946. november else-
je, aki a szentelést megel4z8 id6szakot elmélyiilt késziil6déssel toltotte. Erseke, Sapieha
szentelte fel a magankapolndjaban, ahol Karol mint titkos szeminarista gyakran minist-
ralt neki a német megszallas éveiben®”. A papszentelésével kapcsolatban igy ir: ,,Aki az
egyhdzi rend szentségének felvételére késziil, egész testével foldre borul és homlokat a
templom kovezetére helyezi, kinyilvanitva ezzel teljes készségét arra, hogy elfogadja a rd-
bizott szolgalatot. A papszentelés kezdetén a kereszt alakban torténd foldre borulas azt
jelenti, hogy Péterhez hasonldan befogadjuk életiinkbe Krisztus keresztjét és az Apos-
tollal egyiitt «padlova» valunk testvéreink szamara. Ez minden papi lelkiség legmélyebb
értelme”'®.

Masnap, Halottak napjan az ujmisés pap ezzel a lelkiilettel mutatja majd be els6 misé-
it a Wawel székesegyhdz Szent Lénard kriptajaban, kifejezendé azt a sajatos lelki kapcso-
latat, amely mindazokhoz fiizi, akik ebben a templomban nyugszanak: ,,Hangsulyozni
akartam kiilonleges lelki kapcsolatomat Lengyelorszag torténelmével, amely a Wawel
dombjan szinte jelképesen dsszestirtisodott. De (...) ennek a vélasztdsnak volt egy teold-
giai értékeis (...). Mindenszentek iinnepén szenteltek pappa, amikor az Egyhaz a szentek
kozossége (...) igazsaganak liturgikus kifejezést ad. (...) Azok a személyek, akiknek foldi
maradvanyai a Wawel siremlékeiben nyugszanak, a feltamadast varjak. (...) Nemcsak
koronazott uralkodok és hitveseik, vagy plispokok és biborosok vannak itt eltemetve;
nyugszanak itt koltdk, a sz6 nagy mesterei is, akik 6ridsi hatassal voltak keresztény és ha-

97 Giovanni Paovro II, Dono e Mistero, 91-92.
98 Giovanni Paovro II, Dono e Mistero, 86. 89.
99 V6. Grovannt Paoro 11, Dono e Mistero, 52.
100 Giovanni Paovo II, Dono e Mistero, 53-54.
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zafias neveltetésemre”'?!. E szavak is vilagosan mutatjak, hogy a majdani pdpa mar fiatal
papként is a kozosségben megélt papsag, azaz a communio embere volt (mind paptarsai,
mind a hivek vonatkozasaban); amint majd latjuk, az 6 felfogdsaban papnak lenni soha-
sem jelent valamiféle ‘'maganvallalkozast, ellenkezdleg, ez szerves és sajatos betagozddast
jelent az Egyhaz életet add nagy csaladjaba, szentjei kozosségének hatalmas araméba. A
papsagrol alkotott felfogasa hamarosan tjabb fontos és szamara meghatarozo jelleggel
biré aspektusokkal fog majd gyarapodni, ehhez azonban az Egyhaz szivébe, Romaba kell
utaznia.

5. ROMAI DIAK

1946. novemberében mint a Pdpai Belga Kollégium novendéke, beiratkozik az annak
kozelében fekvd, a domonkos szerzetesek vezette papai egyetemre, ,,az Angelicumra a
biennium ad lauream-ra, azaz a kétéves doktoratusi kurzusra”'?2.

Wojtyla tehat Krakkoban megkezdett teoldgiai stidiumait folytatja a domonkosok
konzervativ szellemiségii Szent Tamas Egyetemén, ahova érseke, Sapieha nem véletleniil
iranyitotta, ugyanis az ,,id6s biborosnak nem voltak inyére a liberalisabb szellemiségi
jezsuitdk™'®, s igy az altaluk vezetett Gergely Egyetem sem. Wojtyta, kimagasléan nagy
tudasu professzorainak koszonhetéen tovabb mélyitette filozdfiai-teoldgiai ismereteit.
Az Angelicumon abban az idében az arisztotelészi-tomista filozdofiat, illetve metafizi-
kat az ész és a hit osszefiiggésében tanitottak elsésorban, de helyett kapott misztikus'™,
ill. perszonalista'®

majd disszertacioja nézépontjaul ugyszintén.

megkozelitése is, amely nagy hatast gyakorolt Wojtylara, s ez szolgal

101 Grovanni Paoro II, Dono e Mistero, 55.

102 Giovanni Paoro I, Dono e Mistero, 60.

103 Szurc, T., II. Janos Pdl pdpa élete, 111.

104 ,,Szent Tamds tanitasainak a 1ényege, hogy a tuddsnak két forrasa van: a keresztény hit misztériumai
és az emberi ész igazsagai. Szerinte azonban a kett6 koziil a keresztény hit, a megvilagosodas a fontosabb.
A megvildgosodas {6 jellemz6je marpedig az, hogy misztériumokkal szembesiti az embert, amelyeket el
kell hinniink akkor is, ha megérteni képtelenek vagyunk. Ez az eszme szolgal alapjaul a tomista miszticiz-
musnak, amely nagy hatast gyakorolt Wojtytara” Szurc, T., II. Janos Pdl pdpa élete, 122. Wojtyla tézisében
hangsilyozza majd az ember Istennel val6 taldlkozasanak személyes természetét; e misztikus taldlkozasban
- mely semmiképpen sem csupan a misztikusok kivéltsdga, s az emberi kondiciénak nem is valami peri-
férikus része, hanem ellenkezéleg — a hivék tallépik sajat korlataikat, mikozben egyre inkabb 6nmagukka
valnak. Az Istennel val6é misztikus, bensdséges dialogus elengedhetetlen a masik személy megismeréséhez
is, hiszen a masikat csak az Istennel valé benséséges kozosségre meghivottként érthetjitk meg igazan; éppen
ezért, aki Istent szamiizi az emberek életébdl, azt zarja ki, ami benniink a legmélyebben talélhat6 és igazan
emberi. Vo. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 108-109.

105 Wojtyla a tomista perszonalizmussal kapcsolatban, amit dolgozata elkészitése kozben a tomizmus
tobbféle értelmezése koziil elényben részesitett, és amihez egész életében hiiséges is maradt, ,1961-ben egy
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Két tanarara emlékezik vissza kiilondsen is nagy tisztelettel: a lengyel Jacek Woroniecki
és a francia Réginald Garrigou-Lagrange domonkos atyakra'®. Ez utobbi - aki aszkéta és
misztikus volt, valamint a moralis és misztikus teologia szaktekintélye, s akit a XX. sza-
zad egyik vezet6 konzervativ teoldgusdnak tartottak — vette szarnyai ala a fiatal lengyel
papot, ,szellemi partfogdja lett, abban a mély értelemben, ahogyan Jan Tyranowski volt
(...) szellemi mentora Krakkoban™?. Garrigou-Lagrange atya hozzasegitette Wojtytat a
tomizmus minél magasabb szintii elsajatitasdhoz, valamint Keresztes Szent Janosrol irott
doktori disszertacidjanak témavezetdje is lett'®. Mikozben doktori értekezését irta, a
masodik rémai tanéve sordn ,o6rarendje nagy részét a misztikus filozofia tette ki, olyan
el6adasok, mint ’Kontemplacié és misztikus egyesiilés Istennel, vagy ’Szent Tamds dokt-
rindja az tidvoziilésrol, metafizika és vallaspszicholdgia, (...) 'Papi egyesiilés a pap Jézus-
sal”'%; ez utdbbi kurzust Garrigou-Lagrange atyanal hallgatta, aki nemcsak egyszertien
az Ujskolasztika vitathatatlan mestere és igen konzervativ bedllitottsagu képviseldje volt,
hanem mindemellett, bizonyos értelemben reformator is, ami a papi lelkiséget illeti; az
Egyhdz misztikus hagyomanyaibol meritve, rendiiletleniil faradozott egy olyan 1j papi
lelkiség kidolgozasan, mely a Nyugat-Eurdpaban lassan korvonalazodo, - s a jovében
valdszintileg meghatarozo jelleggel bird — posztkeresztény kizegben is megélhetd lesz''.

Wojtyla, a fiatal pap, latinul megirt disszertaciojat két részben, 1948. junius 14-¢én, ill.
19-én sikeresen megvédte, s vizsgaztato6itol, Garrigou-Lagrange, ill. Pierre-Paul Philippe
atyaktdl a legjobb érdemjegyeket kapta''’. Ez utdbbi professzor a kovetkezd szavakkal
méltatta a dolgozatot: ,Wojtyta nem hagyott figyelmen kiviil egyetlen fontos helyet sem,
és elemzése mindig pontos, elmélyiilt. Egy fiatal pap részérdl ilyen munka ritka intel-
ligenciara, éles metafizikai és teoldgiai érzékre utal, amivel azonnal ratalal a lényegre.
Kutat6 elemzéseiben felismerhet6 Karol Wojtyla egész lelki vilaga, finom érzékenysége a
lelki valdsagok felismerésére, valamint sajatos vonzédasa a Misztikus Doktorhoz”'*2.

el6adasaban (...) kifejtette, hogy «a tomista perszonalizmus azon a gondolaton alapul, hogy az egyéni érde-
ket elvi alapon ala kell rendelniink a kozérdeknek (...), &m ez az aldrendelés semmiképpen sem hagyhatja
figyelmen kiviil és nem értékelheti le az embert» (...) Hangstlyozta, hogy «a lelkiismereti szabadsag az
ember alapvetd joga», de annak kapcsolatban kell allnia a keresztény doktrinaval”. SzuLc, T., II. Jdnos Pdl
pépa élete, 122.

106 Vo. Szurc, T., IL Janos Pdl pdpa élete, 116.

107 Szurc, T., IL. Janos Pdl pdpa élete, 115.

108 Karol Wojtyta doktori értekezésének cime: Doctrina de fide apud S. Joannem a Cruce. Magyar kiadasa:
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Az Angelicumon eltoltott id6 tehat maradandé nyomott hagyott Karol Wojtyta, a pap
életében, lelkében: nemcsak sikeresen megvédett doktori értekezése altal — ami elsésor-
ban intellektualis nagysagat mutatja, s e téren valo igényességét és kivanalmait nyiltan a
papsagra késziilok elé is tarja majd — , hanem sokkal inkabb ami e mogott huzodik meg,
vagyis papi lelki életének megszilarduldsa, elmélyiilése, misztikus szinezetiivé vdldsa altal.
Nem véletlen, hogy II. Janos Pal papa tanitasaban a pap — mikézben masoktol nem elvo-
nulva, hanem veliik, koztiik és értiik a vilagban ¢l - elsdsorban az ima, a bensdséges lelki-
élet, a misztikus megtapasztalas, a Jézussal vald egzisztencialis egyesiilés embereként tarul
majd elénk, olyas valakiként, amilyen - f6 vonasaiban - a fiatal pap Karol Wojtyla is volt,
s amilyennek egész papi palydja soran megmaradt, plispokként, papaként egyarant'’.

A nem egészen két éves romai tartozkodasa azonban mas, ugyancsak fontos és meg-
hatarozo6 élményekkel, tapasztalatokkal és meglatdsokkal is gyarapitotta Karol Wojtyla
latasmadjat, teoldgiai gondolkodasat, a papsagrdl alkotott elképzeléseit.

Az id6 tajt a teoldgiai vilag nagy részén a szellemi és intellektualis nyugtalansag
hulldma séport végig, melynek teoldgiai vetiilete az ,,Uj Teoldgia” (Nouvelle Théologie)
eszméjében oOltott testet'*. E gondolatisag négy legfébb képviseldje a domonkos Marie-
Dominique Chenu, ill. Ives Congar atyak (akik az Angelicumban végeztek, és meglehe-
tésen tavol alltak a végletesen konzervativ Garrigou-Lagrange atyatol), valamint Henri
de Lubac és Jean Daniélou jezsuitak atyak voltak''®, akik a modernizaciot szorgalmaztak
»az Egyhazon belill a vilag problémainak megkozelitésében, illetve a sajat hiveivel valo
viszonyaban egy olyan korszakban, amikor tért hoditott a szekularizacié. (...) Elgondo-
lasaik azt céloztdk, hogy az egyhazmegyékben és a plébaniakon a papok kozelebb keriil-
jenek a hivékhoz és napi gondjaikhoz. Azt akartak, hogy az Egyhaz napjaink valosaga-
nak szerves része legyen, és azaltal tartsa meg (illetve vonzza magahoz) a katolikusokat,
hogy kozvetleniil részt véllal életiikben. Az Uj Teoldgiabdl sziiletett a munkds papok
mozgalma is — azzal a céllal, hogy a papok egyuttal kétkezi munkat végezzenek, allandé
munkahelyen -, amely kezdett gyokeret verni Franciaorszagban és Belgiumban. Wojtyla
atyanak is megtetszett a gondolat, és a hatasa ala keriilt™''c.

Az els6 pillanatra talan meglepdének tiéinhet, hogy a fiatal lengyel pap - akinek {6
mentora, ill. gyontatodja, Garrigou-Lagrange professzor egy 1946-ban publikalt cikkében
élesen tamadja az Uj Teoldgia négy {6 szdszo6l6jat, megvadolva Sket azzal, hogy eltor-
zitjak Szent Tamas eszméit és filozofidjat'’” — ennyire rokonszenvezik ezzel az tjkelett

113 V6. WoyTYRA, K., A hit Keresztes Szent Jdnos szerint, 23.
114 V6. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 104.
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mozgalommal; azonban annak ismeretében, hogy Wojtyla maga is kétkezi munkasként
dolgozott a naci megszallas éveiben, megismerve igy személyesen is a munka, ill. a mun-
kasok vilagat, és tudva, hogy lelkesedése mogott Nyugat-Eurdpaban tett utazasainak
tapasztalatai dllnak, maris mas megyvilagitasba keriil a dolog. Az 1946/47-es tanévet ko-
vetd nyari vakacidja soran ugyanis baratjaval, S. Starowieyski kollégiumi tarsaval jokora
tanulmadnyi-jellegti utat tesz tk. Hollandidban, ahol megcsodalhatja a nagyszertien meg-
szervezett lelkipasztorkodast, s az annak kévetkeztében, az eleven egyhdzkozségek altal
viragzo egyhazi életet; ezenkiviil Belgiumban, a szénvidék egyik missziondrius kozossé-
gi-jellegli plébaniajan szerez Gjszerti tapasztalatokat, valamint Franciaorszagban szemé-
lyesen is talalkozott és megismerte Jacques Loew domonkos atyat, a munkdspap-mozga-
lom egyik megalapitéjat'’®. A ra nagy hatast gyakorld utjardl évekkel késébb, 1949-ben
szamol be immadron Lengyelorszagba visszatérve egy cikkében, megallapitva, hogy ez a
fajta apostoli tevékenység, ill. a mogotte meghtizddo papi-modell a jarhato ut a francia
egyhdz szamara, ugyanis igy tud kapcsolatot teremteni djra az elkereszténytelenedett
tomegekkel, s arra is szamitani kell, hogy ,,a kozeljovoben minden kornyezetben elke-
riilhetetlen lesz az 4j tipust apostoli tevékenység. (...) De ahhoz, hogy a nagy eréfeszitést
siker koronazza, okvetleniil laikus apostol-uttorékre van sziikség”''. Sorsfordité élmény
volt tehat Karol Wojtyla szamara a munkdspap-mozgalommal valé megismerkedés, hisz
ez jelent6s mértékben befolyasolta, ill. tovabbformalta a papsagrol alkotott elképzelését,
valamint meghatarozo lett a késébbiekben az Egyhdz és a katolikus munkdsok viszonydra,
a munkdssdg szocidlis helyzetére, a tdrsadalmi igazsdgossdgra, a vildgiak egyhdzi szerepvil-
laldsdra és a liturgidra vonatkozo elképzeléseit illetGen egyarant'®.

E tanulmanyi-jellegii itja azonban nemcsak 0j dimenziéval gazdagitotta pap-képét,
hanem annak hagyomanyos elemeit illetGen is megerdsitéséiil szolgalt: Franciaorszag-
ban eljutottak Lourdes-ba is'*!, ami tovabb mélyitette papi lelkiségének mdrids-vonasait,
s emellett Ars-ba, a rendkiviili gyontatd és szentéleti Vianney Szent Janos plébanos lel-
kipasztori miikodésének egykori szinhelyére; ez utdbbi latogatas killondsen mély nyo-
mokat hagyott lelkében: ,Vianney Szent Janos alakja elsésorban azért meglepd, mert
megnyilvanul nala a kegyelem ereje, amely a szegényes emberi eszk6zok révén hat. Kii-

118 V6. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 105; v6. GIOVANNI PaoLo II, Dono e Mistero, 62.

119 Szuwrc, T, II. Jdnos Pdl pdpa élete, 120. Az mas kérdés, hogy mindaz, amiért 6, mint fiatal pap, a
munkdspapi-mozgalommal valé megismerkedését kovetden annyira lelkesedik, egyaltalan nem talalt ilyen
pozitiv megitélésre az Egyhdz hivatalos és vezetd koreit, ill. Magisztériumat illetéen; s6t, XIL. Piusz papa, a
liturgiaval foglalkozé Mediator Dei enciklikdjaban Garrigou-Lagrange atya pdrtjara dllt, elitélve a francia
eszméket, és biralta a munkdspap-mozgalmat, XXIII. Janos papa pedig az Gtvenes évek végén gyakorlatilag
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1onosen mélyen érintett a gyontatoszékben végzett hisies szolgdlata. (...) Az arsi plébanos
alakjaval valo talalkozas nyoman arra a meggyézddésre jutottam, hogy a pap, kiildeté-
se lényeges részét a gyontatészékben valdsitja meg, azaltal, hogy énként a ‘gyontatdszék
rabjavd valik. (...) Mindig torekedtem arra, hogy megdrizzem a kapcsolatot a gyontatd-
székkel”'?*. Egyaltalan nem lesz hat meglepd, — amint majd latni fogjuk - hogy papaként
is, az eucharisztikus aldozat napi tinneplése mellett a binbanat szentségének kiszolgalta-
tasat helyezi tanitasaban a papi élet kozéppontjaba.

Tanulmanyainak sikeres tovabbfolytatasa, lelkiéletének elmélyiilése és lelkipasztori
tapasztalatainak jelentds gazdagodasa mellett volt még egy aspektus, amely ugyancsak
egész emberi személye, papi mivolta tovabbgazdagodasat segitette: nem masrol van szo,
mint az Egyhaz katolicitdsdnak személyes, é16 megtapasztalasardl.

Mint fontebb mar jeleztiik, a Papai Belga Kollégium lakéja volt e Romaban toltott
iddszaka alatt. Maga a kollégiumi élet meglehetésen spartai-jellegli volt, hiszen télen
nem volt fiités, nydron ellenben talsagosan meleg volt, a berendezése a legsziikségeseb-
bekre szoritkozott, s maga az ellatas, étkezés finoman szdlva is hagyott némi kivanniva-
16t maga utan'?. E koriilmények természetesen egyaltalan nem jelentettek kiilondsebb
megterhelést Karol Wojtyla szamadra, aki a német megszallas éveiben megszokhatta a
nélkiilozést, de sokkal inkabb azért nem, mivel mindig is volt benne hajlandésag az asz-
ketikus, egyszerii, puritdn életvitelre, amiben szintén nagy papi eszményképét, Vianney
Szent Janost kovette; érthetd, hogy papjai felé is mintaul allitja majd az értiink szegénnyé
lett Krisztus kovetését, életmaddjat.

Tarsai altal mégis nagyban gazdagodott a fiatal lengyel pap: amerikai tarsaitél an-
golul tanulhatott, a belgaknak, valamint az ott szolgalatot teljesit6 szerzetesnévéreknek
koszonhetéen pedig tovabbfejleszthette francia tudasat is. Az egyre gyarapodd nyelv-
ismeretei - németre annak idején még maga az apja tanitotta, spanyolul pedig titkos
szeminaristaként onerébdl kezdett tanulni, hogy Keresztes Szent Janos, valamint Avilai
Szent Teréz miiveit eredetiben tanulmanyozhassa - a tobbnemzetiségt kollégiumi kor-
nyezettel egyiitt tovabb tagitottak latokorét, s egyre inkdbb megéreztették vele az Egy-
haz rendkiviili gazdagsdgat, soksziniiségét, nemzetek felettiségét, vagyis azt, hogy minden
nemzeti jellege ellenére egyetlen nemzettel sem azonosithato teljesen. Szamara — akinek
a nemzete és az Egyhaz rendkiviil szoros, mondhatni szimbiotikus egyiittélése jelentette
az ‘alapmintat’ - ez mindenképpen az Gjdonsag erejével hatott. Romaban, ,,a keresztény-

ség szivében és a szentek vilagossagaban”'** megértette azt is, hogy a kereszténységnek,

122 GiovaNnNI PaoLro II, Dono e Mistero, 65-66.
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az Egyhdznak, annak hiveinek és papjainak egyarant a nemzetek kozotti megbékélést,
egyetértést kell munkalnia egy olyan vilagban, amelyet nemrégen még egy szornytséges
vildghaboru szakitott megannyi részre.

Karol Wojtyla romai évei alatt azonban nemcsak az Egyhaz térbeli egyetemességét ta-
pasztalhatta meg, hanem annak id6beli dimenzidjat is. Még a Romaba valo utazasa eldtt
ugyanis lelkére kototte ,,a krakkdi szeminarium rektora, Karol Kozlowski atya (...), hogy
aki szerencsés modon a kereszténység févarosaban képezheti magat, annak tanulmanya-
indl is fontosabb, hogy «magdt Romdt megtanulja»”'>. A fiatal pap kovette is e tanacsot:
»Gyakran gondolok vissza mély meghatottsaggal ezekre az évekre. (...) Az Apostolok
sirja mellett eltelt intenziv tanulmdnyi idészak minden szempontbol sokat jelentett sza-

momra’ 2

. Wojtyla az Egyhaz rémai szentjei mellett, olaszorszagi utazasai soran mas
szenteket is ‘megismerhetett, igy pl. Szent Benedeket (akit Nagy Szent Gergely papa mel-
lett kiilonosképpen is tisztelt), Sziénai Szent Katalint, Assisi Szent Ferencet, valamint a
San Giovanni Rotondo-i kapucinus kolostor legtjabbkori nagy misztikusat, Francesco
Forgione Pio atydt is'?’.

A fiatal pap tehat 1948 juniusa végén, Lengyelorszagba vald visszatérésekor a meg-
annyi szellemi-lelki kincsek mellett magaval vihette ati poggyaszaban' az Egyhaz egye-
temes tavlatdnak megtapasztalasat: ,Roma altal fiatal papi hivatasom eurdpai és egyete-
mes tavlattal gazdagodott. Romabdl a papi kiildetés egyetemességének azzal az érzékével
tértem vissza Krakkoba, melyet olyan mesteri médon fejtett ki a II. Vatikani Zsinat, kii-
16n6sen is az Egyhazrol szol6 Lumen Gentium dogmatikai konstiticioban™'?. ,Nemcsak
a piispoknek, hanem minden papnak meg kell élnie magaban az egész Egyhdz irdnti
gondoskodast és ezért bizonyos mértékig felelsnek kell éreznie magat™.

6. VIDEKI KAPLAN

Karol Wojtyla, a fiatal pap, tanulmanyait sikeresen befejezve, ugyanakkor igencsak
lesovanyodva tért vissza Romabol Lengyelorszagba'*. Nagy 6rommel fogadta érsekétol
segédlelkészi kinevezését, amely a Krakkotol keletre, mintegy 45 km-re, Bochnia varos
kozelében taldlhaté Niegowicze falu egyhdzkozségébe szdlitotta''. Ha figyelembe vesz-
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sziik, hogy abban az idében ,Niegowiczeben nem volt vizvezeték, csatornazas, elekt-
romos aram (...), egyszoval nyomorusagos kis falu volt, amilyen Galicidban szazaval
akadt™**, nos, akkor nincs mit csodalkoznunk azon, hogy Wojtyta krakkéi baratai ko-
ziil a legtobben érthetetlennek tartottdk e kinevezést, mi tobb, ugy érezték, hogy ezzel
maris zsakutcaba keriilt az Angelicumban végzett fiatal pap palyaja; 6 azonban a csalo-
dottsag legkisebb jelét sem mutatta, ellenkezéleg. Kissé koriilményes utazas utan a falu
hatarahoz érve, Vianney Szent Janos példaja nyoman a foldre borult, jelképesen meg-
csokolva azt'?, majd megérkezve, roviden imadkozott a templomban az oltariszentség
el6tt, ezutan jelentkezett plébanosandl, koszontotte kaplantarsat, s az elsé naptdl fogva
hatartalan lelkesedéssel és energiaval vetette bele magat az egyhazkozségi munkaba'**.
Els6 kinevezésének fogadasa s annak megélése nagyszertien érzékelteti az eloljardi iranti
engedelmességét, valamint lelkipdsztori szeretetét, vagyis azt is, hogy a papsagot mindig
is mdsokért vald szolgdlatnak és nem személyes karriernek fogta f6l, amelynek Iényegi
terepe a lelkipdsztorkodds.

Niegowiczeben Wojtyla mindéssze 7 honapot toltott el, mégis, ezen idészak alatt je-
lentGs gyakorlatra tett szert a lelkipasztorkodast illetéen. Talzas nélkiil allithatjuk, hogy
igen szép eredményeket mutatott f6l, mind az ifjasagi-, mind a csaladpasztoraciot, de a
hitoktatast illetéen is, azon tulmendleg, hogy a hagyomanyos lelkipasztori feladatokat
(misézés, prédikalas, gyontatas, keresztelés, esketés, beteglatogatas, temetés) is buzgén
végezte'”. A gyontatdsrol, amit papsaga legelejét6l nagyon komolyan vett, e szavakkal
beszélt egy valamikori szeminarista tarsanak: ,,Amikor a gyontatasrél beszéliink, akkor
els6sorban a tuloldalon térdeplé emberrdl van szoé. (...) Ez nem jaték (...), nem lehet
konnyen venni, és sietdsen elintézni a dolgot. Parbeszédet kell folytatni, méghozza ko-
molyan, jé szivvel. A gydntatas apostoli tevékenységiink megkoronazasa™*. E sorokbol
egyértelmtien kiolvashatd Vianney Szent Janos, ill. Szent Pio atya hatasa is; ez utobbinal
személyesen is gyont még romai tartézkodasa alatt.

Ittléte soran, ha ugy tetszik, egy életre szdléan elkotelezte magat az ifjusdgi- és
csalddpasztordcié mellett, amelyre papaként is nagy sulyt fektet majd papoknak sz6l6
tanitasaiban'?".

Lelkipdsztori szeretete, természetesen nemcsak a fiatalok felé nyilvanult meg, hanem
a tobbi hivek, kiilonosen is a szegények, rdszorulok iranyaban: mikozben 6 maga egyéb-
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ként is meglehetdsen szerény koriilmények kozott lakott, ajandékba kapott derékaljat
odaajandékozta egy Oregasszonynak, akit6l nem sokkal azel6tt loptak el a sajatjat, s ezt
kovetden a puszta agyon aludt'; ilyen jellegii életvitele, s annak e konkrét megnyilvanu-
lasa mogott egyértelmiien felfedezhetd Vianney Szent Janos, valamint Szent Albert testvér
személyének a hatasa'”.

Plébanosaval, ill. kdplan tarsaval szintén nagyon jo kapcsolatot alakitott ki, valodi
paptestvéri kozosséget alkotva, de a kornyék tobbi papjaival is, akikkel bizonyos rendsze-
rességgel taldlkoztak; ilyen alkalmakkor szivesen és lelkesen osztotta meg paptdrsaival a
kiilfoldon szerzett lelkipasztori élményeit'*. Plébanosa iranti szeretetének konkrét jele
volt példaul, hogy annak kozelg6 aranymiséje alkalmabol egy ké templom épitését indit-
vanyozta a hivek korében a régi, egyszert kis fatemplom helyébe; kezdeményezése lelkes
tamogatasra talalt, s ugy alakult, hogy évekkel késébb, mint fiatal plispok szentelhette fel
azt'l.

Wojtyla, noha egyszert falusias kozegben tevékenykedett, mindazonaltal szorgalma-
san tovdbbképezte magit; egyrészt, kitliné eredménnyel megszerezte Krakkoban, a Jagel-
16 Egyetem teoldgiai karan a Master Artium fokozatot, masrészt meg, tudatos szellemi
aktivitasanak volt elsé megnyilvanulasa a ,,Mission de France” cimmel, a franciaorszagi
munkaspapokrdl irt tanulmdnya, amely a Tygodnik Powszechny katolikus lapban jelent
meg, s ezzel egy harmincéves irodalmi- és cikkiréi munkassaga kezd6dott el'*.

7. EGYETEMI LELKESZ

Mintegy hét honapnyi vidéki lelkipasztorkodast kovetden 1949 marciusdban a
krakkdi egyetemistak részérdl eloszeretettel latogatott Szent Floridn-templomba helyezi
at Sapieha érsek a fiatal papot: ,,Muveltsége és végzettsége folytan Wojtyta jol illett az
egyetemi kornyezetbe, marpedig a biboros ugy érezte, hogy most, amikor a rendszer
minden erével megprébalja megnyerni maganak az embereket, létfontossagu, hogy az
Egyhaz vonzerét, otthont jelentsen a diakifjusag és az értelmiségiek szamara. Karolnak
eszményi megbizatds volt ez: kielégithette tudomanyos érdeklddését, szoros kapcsolatba
keriilt fiatalokkal, szabad kezet kapott 1j lelkészi mddszerek kikisérletezésére, és kapcso-
latba keriilt Krakkoé kulturalis és értelmiségi elitjével”'*.
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Kinevezését kovetéen hamarosan rendkiviili népszertiségre tett szert az ottani fia-
talsag korében, mégpedig nagy teologiai és filozdfiai tudasanak, elblivold irodalmi jar-
tassaganak, egyfajta félénkséggel parosuld szerénységének, jambor és imadsagos lelkii-
letének koszonhet6en'*. E helyiitt is teljes er6bedobassal, napi 16-18 drat dolgozott, s
gyakran éjszakaba nyuldan voltak nala a fiatalok, akikkel a legkiilonfélébb aktualis kér-
déseket vitattdk meg az Evangélium és az Egyhaz hivatalos tanitasanak fényében'®. Az
ifjusag korében végzett pasztoracidja ugyanakkor egyfajta csendes ellenallast jelentett a
kommunista rendszerrel szemben: mint pap, mindig is tdvol tartotta magdt a kozvetlen
politizdldstél, ugyanakkor ilyen moédon fejezte ki véleményét, s egyben tiltakozasat is a
fennall6 ateista rezsimmel szemben, s fiatal baratai is magukéva tették ezt a hit alapjan
allo, kulturalis-intellektualis jellegii ellenallast'*.

Ez az uj hely egyidejiileg a papi hivatasrol alkotott elképzeléseit is tovabbformalta,
noha ez id6tajt papi identitdsa mindenképpen mar megszilardultnak, legfontosabb as-
pektusaiban kiforrottnak tekinthetd; lényegileg hagyomanyos jellegii papképrdl van szo,
amely ugyanakkor tokéletesen nyitottnak mutatkozott tjabb, a kor kihivasainak eleget
teve elemek folvételére.

Wojtyla tjszerli, mai szemmel nézve azonban rendkiviilinek aligha nevezheto,
ugyanakkor mégis igen hatékonynak tling lelkipasztori mddszere a fiatalok lelkipasztori
gondozasat illetéen abban allt, papként koztiik és veliik volt; a templomi, tehat liturgikus
jellegli programokon tul pl. rengeteg kozos kirandulast szerveztek, melyek nagyszer(i
lehetGséget nyujtottak mély beszélgetések, vitak folytatasara, kiilonféle kérdések megva-
laszolasara. Keresztény nagykortuakként és egyénileg kezelte e fiatalokat, semmiképpen
sem paternalista mddon, hanem mélységesen tisztelve személyes szabadsagukat, meg-
hagyva nekik kezdeményezokészségiiket; lehetséges utakat, modelleket kindl fol nekik,
de ezt mint pap, vezetd, ill. ha ugy tetszik, mint ‘'mester’ tette'*’.

A liturgiat illetéen is Gjitasokat tesz, Pius Parsch osztrak teolégus miiveinek hatasa-
ra: egyrészt, mintegy visszatér az Egyhdz 8si zenei kincsét képezd gregoridnhoz, amely
abban az idében ujra viragkorat kezdte élni, kdrust szervezve az egyetemistak korébol,
s megtanultak a De Angelis misét'*®; masrészt pedig, a franciaorszdgi munkdspapokkal
val¢ talalkozasainak hatasara, a II. Vatikani Zsinatot megel6zve, erésen szorgalmazta a
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hiveknek a szertartdsokba valé minél aktivabb belekapcsolddasat, a misszalék rendszeres
hasznalata, valamint a misében val6 dialogizalas altal'®.

Wojtyla sajatos modszerét képezte az is, hogy a sziiléket is bevonta az ifjusagi
pasztoracioba, pl. a ministransokkal valé foglalkozasok soran'®’; elészeretettel latogatta a
csalddokat, gyakran hazszentelések keretében, s buzditasanak hatasara a sziil6k kiilonbo-
206 szerepeket kezdtek vallalni a fiatalok lelkipasztori gondozasaban, igy Wojtyta gyakor-
lataban a csalad- és ifjisagpasztoracio szerves egységet alkotott’!, igyszintén a jegyesek
oktatasa is, amelyre mindig is kiilon hangsulyt fektetett. A keresztény szexualetikaval
igen sokat foglalkozott elméleti szinten; a szentségi hazassag kotelékén beliil megélt ne-
miséget, a II. Vatikani Zsinat tanitasat megel6zve, igen pozitiv médon mutatta be, s e
téren szamara a kulcsfogalom: onmagunk ingyenes odaajiandékozdisa a mdsik személynek,
egy abszolut kizarélagos és visszavonhatatlan kapcsolat keretében, s pontosan ennek
megélése jelenti a helyes szeretetet; felfogasban is jol visszatiikrozédik a perszonalista
filozofusok (igy pl. Buber, Levinas) hatasa'>2.

Az imént mondottak fényében nagyon is érthetd, hogy Wojtyla karitativ lelkiiletd,
finom szocidlis érzékkel megaldott pap, aki pasztori szeretettel megosztja az emberek
inségét, kozosséget vallalva velilk, tk. az altal, hogy maga is igen puritdnul él, szegényesen
oltozik, s még baratai unszolasara sem hajland6 vonaton elsé osztalyon utazni'**. Ehhez
szorosan kapcsolodik az emberi jogok, méltosag melletti elkotelezett kiallasa, ugyan-
csak papi miikodésének kezdetétdl, s ezzel egyiitt az Egyhaz vilagban vallalt feladatanak
hangsulyozasa az egyhdzi Tanitohivatal szocidlis tanitdsanak fényében'>*.

Wojtyla nagyszerii kapcsolatban volt kozvetlen paptarsaival, igy elsésorban plébano-
saval, aki igen szerette és nagyrabecsiilte 6t, de hasonloképpen kaplantarsaval is, igazi
papi kozosséget alkotva'. E comunio-t, melynek hatterében ugyancsak a franciaorszagi
munkaspapok korében szerzett pozitiv élményei hizédnak meg, azonban tagabb kor-
ben is megélte: nagyszamu gimnazista, egyetemista baratain til megannyi felnétt vildgi
hivével is igen szoros kapcsolatot alakitott ki, mintegy 6sztonosen, rendkiviil kellemes
és megnyerd természetének koszonhetden, s pontosan azt és olyan mdédon éli meg, amit
majd évekkel késobb a II. Vatikani Zsinat vazol {6l e téren: hivei kozelében van, megoszt-
ja veliik életiiket, problémaikat, kora megannyi papjatol eltéréen nem klerikalis, ugyan-
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akkor sz6 sincs valamiféle olcs6 "haverkodasrdl’; vilagosan papként, vezetdjiikként van
kozottiik, s e felfogasanak hatterében egyértelmtien az alter Christus, ill. repraesentatio
Christi capitis kifejezéssel fémjelezheté hagyomdnyos teoldgiai gondolkodas huzédik
meg"®, vagyis Krisztust hivatott megjeleniteni a redbizottak szdmdra, mégpedig egész
papi miikodése soran szakadatlanul, tokéletesen integrdns életmddja altal, melyben sze-
mélyes- és hivatalos szférak egymastdl el nem valaszthatéak'”, s ugyanigy nem valaszt-
hato el e papi spiritualitastdl a kereszt dimenzidja'*®, sem a tokéletes ondtadds/on-oda-
ajandékozds mozzanata'”.

Papsdganak megélésében a szentmise, ugyancsak ezen teol6giabdl fakaddan, kivdltsd-
gos helyet foglal el: természetesen naponta, alapos egyéni késziiletet kovetden szentmisét
mutatott be, de a didkjaival valo6 taborozasai, tirazasai soran is ragaszkodott a napi misé-
hez; egy alkalommal kijelentette: ,,Pap vagyok, a misézés a privilégiumom, és eszemben
sincs, hogy lemondjak rola™'®. ,A papnak kotelessége, hogy egytitt éljen a néppel, barhol
is legyen az, a néppel legyen mindenben, a biint kivéve™°".

Wojtyla ez id6 téjt azt is szilardan vallotta, hogy a vilag csendes, az Evangélium ér-
tékei alapjan valo atformaldsa nem lehet pusztan a papok feladata, hanem abban a vi-
lagiaknak is tevékenyen szerepet kell véllalniuk a civil életben, mely egyuttal az & meg-
szentelddésiiknek lesz a sajatos ttja: nem karriert kell befutnunk, hanem személyre sz6l6
élethivatdsunkat hiiségesen megélniink; ezt az alapgondolatat, melyet évekkel késébb a
Zsinat ugyancsak részletesen megfogalmaz, véglegesen megerdsiti majd a fiatal spanyol
pap, Josemaria Escrivd altal 1928-ban elinditott, az Egyhaz szolgalatdban 4ll6, apostoli
kiildetésti szervezettel, az Opus Deivel valé talalkozasa'®.

Papsaga megélésének a szentmise melletti masik kulcsfontossagu teriilete a gyontatds,
ill. lelkivezetés volt: a Gondviselés ajandéka folytdn, a masok meghallgatdsanak miivé-
szetén tul, megvolt az a nagyszerii képessége is, hogy intuitiv megérzései, empatikus
készsége folytan valamiként olvasni tudott a lelkekben, akik ¢szintén megnyiltak elétte,
szabadon és gorcsok nélkiil beszélgettek vele. Wojtyla ezekben a lelkibeszélgetéseiben,
gyontatasaiban, melyeket gyakran kiranduldsok és mds hasonld alkalmakkor is folyta-
tott, — a perszonalista filozofia hatdsara - mindig az emberi josagra, a benniink 1évé
potencialis jora apelldlt, ramutatva arra az egzisztencialis fesziiltségre, amely személyi
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megvalosulasunk jelen allapota és a kozott fesziil, amivé lehetnénk; mindazonaltal na-
gyon is igényes gyontato volt, aki komoly kovetelményeket tdmasztott vezetettjei felé,
olyan pap, aki a normak kiilsédleges ismeretén tul sokkal fontosabbnak tartotta azoknak
a bels6 meggy6z6désbél fakado elfogadasat, ill. az a szerinti életet's.

Wojtyla lelkipasztori miikodésének szintén igen fontos részét képezték a prédikdciok,
konferencia- és lelkigyakorlatos beszédek, vagyis az ige és tanitds szolgalata, amit majd a
II. Vatikani Zsinat is nagyon hangsulyozni fog. Igen valdszind, hogy a szinhdz, vagyis a
sz0, a kozlés vilagaban eltoltott évei is hozzdjarultak ahhoz, hogy mindig szivesen allt
ki hivei elé, akik igen szivesen hallgattak, kiilondsen is az egyetemi ifjisag és az értel-
miség'®; nem véletlentll, hiszen beszédeibdl alapos teoldgiai-filozofiai és nagy irodalmi
mijveltség érz6dott ki.

Remek szellemi kondicidjat jol mutatja az is, hogy érseke, Eugeniusz Baziak utasita-
sara, lecsokkentve ugyan, de teljesen meg nem szakitva az egyetemi ifjisag és értelmiség
korében végzett munkajat, egy masodik doktoratus megirasahoz fog majd, mely , A
Max Scheler elveire épithetd keresztény etika lehetdségeinek folmérése” cimet viseli'®.
Doktoratusan két évig dolgozott, melynek soran megismerkedik a filozéfiai fenomeno-
logia képviseldinek, igy Edmund Husserl, s az 6 kozeli munkatarsa, a késébbi karmelita
apaca, Edith Stein miiveivel is'®.

Sokrétd szellemi munkdssagat mutatja az is, hogy doktori értekezése mellett folya-
matosan publikal egyhazi lapokban'®’, ekkortajt a legintenzivebb az irodalmi tevékeny-
sége is, mind a proza, mind a koltészet teriiletén'®, s élénk dialogusban 4ll a legkiilon-
félébb tudosokkal, kozottiik sok természettuddssal, akikkel kolcsonosen keresnek vala-
szokat az élet nagy kérdéseire, ill. veliik egyiitt keresett valaszt emberi 1étiink legvégsé
igazsagaira'®.

Az igen népszerti Wojtyla tehat kivaléan miikodott krakkoi évei sordn, s ami kiilon
emlitésre mélto, hogy paptarsai egyaltalan nem irigykedtek ra, ugyanis egyaltalan nem
mutatja ki rendkiviiliségét, mintha csak egy lenne a sok pap koziil'”’; akdrhogyan is van,
Wojtyla szamdra mindig is els6rendii fontossaggal birt a papi kozosség, ill. a kollegialitds,
hisz ez az 6 latdasmodja szerint 1ényegi eleme Krisztus papsaganak megélésében. ,,Mély
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meggy6z6désem, hogy az egyhdzmegye papsaga dontd szerepet jatszik minden egyes
pap személyes életében. A papok kozossége, ha az igazi szentségi testvériségben gyokere-
zik, elsérendien fontos kornyezetet jelent a lelkiségi és lelkipasztori fejlédésben. Rend-
szerint egyetlen pap sem mondhat le err6l, mert segiti novekedését az életszentségben és

biztos tdmaszt jelent a nehézségek idején™”".

8. TEOLOGIAI TANAR

Wojtyla mar kiforrott identitasu, jelentds és sokréti lelkipasztori tapasztalattal bird
papi személyiség, amikor 1953. december 12-én a krakkoi Jagell6 Egyetem teologiai ka-
ran megvédi masodik doktori disszertacidjat: ,,E kutatasok gyiimolcse lett...magantana-
ri szakdolgozatom Max Schelerrdl: nevezetesen arrdl, hogy az 6 fenomenologiai tipusu
etikai rendszere mennyiben jarulhat hozza a moralteoldgiai képzéshez. Ennek a kutatoi
tevékenységnek valoban sokat koszonhetek. Ezt megel6z6 arisztotelészi-tomista képzé-
sembe igy belesz6védott a fenomenoldgiai moédszer. (...) Ily médon bekapcsolddtam a
kortars perszonalista filozofia szellemi dramlataba és ezek a tanulmanyok gyiimolcs6z6-
nek bizonyultak lelkipasztori téren is”'72. ,,A perszonalizmus kulturalis szemlélete sze-
rinti képzés erdsebben elmélyitette bennem annak tudatat, hogy mennyire egyediilallé
és megismételhetetlen minden személy, és uigy vélem, hogy ennek felismerése nagyon
fontos minden pap szamara”'”>.

Ha a Kozoktatdsi Minisztériumnak ’koszonhetéen’ nem is kaphatta meg doktori ci-
mét'”*, mindazonaltal a Jagellé Egyetem teoldgiai karan tanitott annak bezarasaig, va-
gyis 1954 oktoberéig, majd ezt kovetden a katolikus tdarsadalom etika tanara lesz a varsoi
teoldgiai karon, a krakkoi, a katowicei és a czestochowai szemindriumokban'”?, 1956
decemberétdl pedig Kelet-Eurdpa legjelent6sebb katolikus filozdfiai és teoldgiai okta-
tokozpontjaban, a lublini Katolikus Egyetemen lesz az etika tanszék vezetGje'”®. Kine-
vezése valoszintileg koszonhet alapvetéen apolitikus magatartdsanak, ugyanis semmi
nem utal ra, hogy szdszéken vagy eléadasaiban nyiltan politikai kérdéseket feszegetne'””.
Tevékenységei is mélyen tudatositjak szdmara — az oltar szolgalata mellett - az ige szolgd-
latdnak, vagyis a tanitasnak, prédikdldsnak a fontossagat; ezt fogalmazza majd meg a II.
Vatikani Zsinat is, s papai magisztériumaban nyomatékkal hangstlyozza majd Krisztus
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papjanak ilyen jellegii kiildetését. Fiataloknak tartott beszédei, eléaddsai mind az 6 életiik
konkrét kérdéseire kivantak valaszt adni; nem véletlen, hogy pl. nagy hangsulyt fektet
a nemiség megélésével kapcsolatos problémak megvalaszolasara, mégpedig az Egyhaz
erre vonatkoz6 tanitdsanak alapos és mddszeres bemutatasaval. A perszonalizmusbol
meriti a szamara kulcsfontossagi megkozelitést: a masikat mindig személynek kell te-
kintenem, vagyis olyas valakinek, aki mindig tobb, mint puszta test, s ugyanigy helytelen
lenne egymast mintegy kolcséndsen ,haszndlni”; a helyes és mértékadé magatartds e
téren csakis a kolcsonos ondtadds, onmagunknak a masik szamadra valé maradéktalan
odaajdndékozdsa lehet, a szeretet és felel3sség egyiittes megélése jegyében'”®.

Wojtyla azonban nem csupan szavai éltal tanit, prédikal; nyugodtan mondhatjuk,
hogy harmoénikus egységbe fon6do, minden szempontbdl integrdns papi élete 6nmaga-
ban mar tandskodas Krisztusrdl, az Evangéliumrol: nemcsak mint az egyetemistak, majd
id6vel egészségiigyi dolgozdk (orvosok, apolok) lelkipasztora'”®, hanem mint professzor
is rendkiviil népszer(, tanartarsai és novendékei korében egyarant'®. A didkok nem-
csak mint tandrukhoz, hanem mint baratjukhoz és lelkiatyjukhoz is, valésaggal vonzod-
nak ehhez a szerény, szolgalat- és segit6kész, végteleniil egyszer(i, szegényes életvitelt
fiatal paphoz, akirdl, igencsak kopottas oltozetét latva, senki meg nem mondana, hogy
tanszékvezet$ egyetemi tanar'®'. Eliitott tandr tarsait6l abban is, hogy mentes volt min-
denféle professzori alliirtél, valamint rendszeresen tett kirandulasokat, kiilonféle turakat
didkjaival, mikozben élénk szellemi-lelki eszmecserét folytattak kiilonféle szerzok, igy
pl. C. S. Lewis mivei alapjan'®. A masok szamara rendkiviil vonzd, mélységes ember-
ségrol tanuskodo'®, integrans személyes és papi életének legvégsd forras és alapja ima-
élete, Istenben vald elmeriilése: didkjai és tanartarsai maguk lathatjak 6t, amint Krakko
és Lublin kozott vonaton utazva a reggeli 6rakban az ablak el6tt allva csondben medital,
vagy az el6addsok kozotti sziinetben a kapolna csupasz padldjan térdelve elmélyiilten
imadkozik'*.

9. A FOPASZTOR

XII. Piusz papa 1958. jilius 8-an hat uj lengyel segédpiispokot nevezett ki, kozot-
titk a lublini Katolikus Egyetem fiatal professzorat, az ekkor harmincnyolc éves Karol
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Wojtytat is'®. E kinevezés valoszintleg kell6képpen meglephette Wojtylat, mindenesetre
a krakkoi egyhazi koroket mindenképpen, hiszen az 4j segédpiispoknek nem volt szinte
semmi Ugyintézési gyakorlata, ami egyébként legfontosabb feladatainak egyike lenne,
ezenkiviil lelkipasztori gyakorlata is rovidnek mondhato, s végiil, életkorat tekintve a
lengyel hagyomanyokhoz képest szokatlanul fiatalnak szamitott; mindazonaltal, tudo-
manyos munkdssagat, szonoki képességeit mindenki elismerte'®. Kinevezése mogott
nagy valoszintiséggel érseke, Baziak dllhatott, de tény az is, hogy a kommunista rezsim-
nek ,Wojtyla nyilvan nem okozott gondot. Merében apolitikusnak ismerték 6t: egyszert,
rendes papnak, aki holtig tanul™¥. Jol jellemzi Wojtyta papképét, ill. papi lelkiségét az is,
amint kinevezésére reagalt: didkjai korében toltott nyari szabadsagat megszakitva, Krak-
koba valo visszautazasa el6tt drakig imddkozik egy orsolyita zarda kapolnajaban a foldre
borulva'®; piispoki jelmondataul, Louis Marie Grignon de Monfort ihletésére e két szot
valasztja: "Totus tuus, vagyis egészen Mdria anyai oltalmdra bizza magat'®.

Piispoki kinevezését kovetGen, a II. Vatikani Zsinat megnyitasdig még b6 négy év
telik el, s Wojtyla ez id6 alatt tovabbfolytatja tanitoi, lelkipasztori munkajat, elsésorban a
lublini Katolikus Egyetemen, a krakkoi egyetemi ifjusag, ill. az ottani egészségiigyi dol-
gozdk kozott™”, s ezen kiviil, mint a lengyel episzkopatus e célbol megbizottja, ,,az alkotd
értelmiségiek” korében''. Mindezeken tul, hallatlan munkabirdsabol arra is telik neki,
hogy - folyamatosan végzett tudomanyos és irodalmi munkéssaga mellett — jé pasztor
modjara, sorra jarja a krakkdi f6egyhazmegye telepiiléseit, kérdezgetve és meghallgatva
papjait és hiveit, tandcsokat adva nekik'*?. Hasonloképpen kozvetlen volt a papokkal vald
érintkezéseiben is: ,Veliik ebédelt, beszélgetett, tréfalkozott, de volt egy dolog, amit nem
szeretett (...), ha jelenlétében kritikus megjegyzéseket tesznek mas papokra. (...) Azt is
megkovetelte, hogy az egyhazmegye papja legalabb évente egyszer személyesen folke-
resse 6t Krakkoban, és tajékoztassa egyhazkozségének legujabb eseményeirdl. Ilyenkor
teaval és teasiiteménnyel kindlta vendégeit. Az is divatba jott, hogy a papok a névnap-
jukra tidvozlékartyat kaptak t6le”'*. Wojtyta piispok, tehat, nagy fontossagtinak tartja
a papsdggal valo torédést, emellett kiemelt fontossagot tulajdonit — ezt megel6z6 papi

185 Vo. SzuLc, T., II. Jdnos Pdl pdpa élete, 156.

186 V6. SzuLc, T, II. Jdnos Pdl pdpa élete, 157.

187 Szurc, T., IL. Janos Pdl pdpa élete, 158.

188 V6. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 182.

189 V6. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 186.

190 V6. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 164-165.
191 WEIGEL, G., Testimone della speranza, 172.

192 V6. SzuLc, T, II. Janos Pdl pdpa élete, 167-168.

193 SzuLc, T, II. Jdanos Pdl pdpa élete, 168.
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éveihez hasonldan - a csaldd- és ifjuisdgpasztoracionak, beleértve az Evangélium szelle-
mében torténd szexualis nevelést is'*.

Fépasztori miikodésének ideje alatt zajlott a XX. szazad egyhaztorténelmének — min-
den bizonnyal egyik - legmeghatarozébb eseménye, a II. Vatikdni Zsinat. XXIII. Janos
papa 1959. januar 25-én hirdette meg a Zsinatot, melyet Wojtyla elragadtatassal foga-
dott, ,eljuttatta javaslatait Rdmaba, felkésziilve ra, hogy aktiv szerepet vallal az iiléseken,
amelyek megnyitdsat 1962. oktober 11-re tlizték ki. (...) Szellemi képességeit illetéen
kétségtelen, hogy toronymagasan allt a tobbi, majdnem haromezer piispok folott. Az
Egyhaz fels6bb koreiben azonban egyenlére azt sem tudtak rola, hogy a vilagon van™'®.

A zsinati atydk hdrom nagy csoportot alkottak: a konzervativok, a progresszivek és a
mérsékeltek csoportjat. ,,A Zsinaton sokkal inkabb a progressziv gondolkodasu teologu-
sokhoz, értelmiségiekhez és reformerekhez vonzddott, mint az Ottaviani biboros befo-
lyasi koréhez tartozé keményvonalas konzervativokhoz. A zsinati szakérték gyakoroltdk
rd a legnagyobb hatast, mint Karl Rahner német és Jean Daniélou francia jezsuita, Yves
Congar francia dominikanus és Hans Kiing svajci teolégus™'*. Mindenesetre, az egyesiilt
allamokbeli ,Williams professzor progressziv konzervativnak’ nevezi, és ez feltehetéen a
legtalalobb meghatdrozas, amit valaha is alkalmaztak ra”'”.

A zsinati iilésszakok soran szamos alkalommal szolalt fel, ill. nyujtott be irott be-
advanyt. Igy pl. a ,tarsadalmi kommunikécié eszkdzei”-vel kapcsolatban kiemelte azok
jelentéségét a keresztény tizenet kozvetitésében, a liturgiara vonatkozo, jelentdsebb uji-
tasokat tartalmazé dokumentumtervezetet (népnyelvli mise, szembemisézd oltar, stb.)
pedig az inkulturacio jelentdségét hangsulyozva tamogatta'®. Ugyancsak hozzaszolt a
»Kinyilatkoztatas forrasai” cimet visel6 tervezethez, s emellett élénken foglalkoztatta az
okumenizmust, ill. a més valldsokhoz fiz6d6 viszonyt targyalé dokumentumok kidol-
gozasa is. Legmaradanddbbat, kétségteleniil a Zsinat egyik alapdokumentumaénak sza-
mitd, Gaudium et spes néven ismertté valt, az Egyhaz és a mai vilag viszonyat targyald
lelkipasztori konstiticié kidolgozasaban vald tevékeny részvétele altal tett'’; meggy6-

194 V6. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 174-179.

195 SzuLc, T., IL. Jénos Pdl papa élete, 163-164.

196 Szurc, T., II. Janos Pdl pdpa élete, 177.

197 Szurc, T., IL. Janos Pdl pdpa élete, 177.

198 V6. SzuLc, T, II. Janos Pdl pdpa élete, 180-181. 198.

199 E zsinati dokumentum kidolgozasa sordn egyiittmiikddhetett olyan kival6 teolégusokkal, mint pl.
Gabriel-Marie Garrone érsek, Yves Congar domonkos, Henri de Lubac és Jean Daniélou jezsuita atyak. Vo.
WEIGEL, G., Testimone della speranza, 207. A veliik valo kozos munka, s maganak de Lubac atydnak a sze-
mélye kiillondsen is nagy hatast tett ra.
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z8dése, hogy a dokumentum 24-ik fejezetében megfogalmazott alapgondolat®® a Zsinat
21 Wojtyta 6nmaga
szamara a II. Vatikanumot ,,perszonalista zsinat”-ként definidlta, s a Zsinatnak ez a jelle-
ge egyértelmtien lathaté a Gaudium et spes dokumentum mellett a Dignitatis humanae
kezdetd, a vallasszabadsagrol sz616 nyilatkozatban is; mindazonaltal, e dokumentumok-
ban megfogalmazottak semmiképpen sem jelentenek engedményt a szubjektivizmusnak
vagy relativizmusnak, hanem sokkal inkdbb kiemelik az igazsag és szabadsdg egymashoz
vald szoros kotddését, s a vallasszabadsag hangsulyozasa egyuttal magaval hozza sziik-
ségképpen az emberi felel6sség megnovekedésére valo utalast is**2.

A Zsinat, mint az koztudott, természetesen alaposan foglalkozott a papsagot, a pap-
nevelést, ill. a laikus hiveket érinté kérdésekkel is. Azt, hogy Wojtyla segédpiispok, ill.
1963. december 30-t6] krakkdi érsek, esetlegesen milyen konkrét szerepet véllalt e té-
makat taglalé dokumentumok megfogalmazasaban, ill. kozvetlen médon miként be-
folyasolhattak, alakithattak pap-képét, a papsagrol vallott felfogasat, erre vonatkozodlag
nincsenek kozvetlen adataink. A késébbiekben irt azonban egy konyvet, amelyben a leg-
fontosabb zsinati szovegeket, igy a papsagot érintéeket is, r6vid magyarazatokkal ellatva

soran végbement filozéfiai és moralis fordulat kulcsat tartalmazza

az olvasok elé tarja*™; e jellegli buzgolkoddsai mindenesetre arra engednek kovetkeztet-
ni, hogy a papi életre és szolgalatra, valamint a vildgban €16 hivekre vonatkozé zsinati
megfogalmazasok is igen kozel allhattak addigi elképzeléseihez, s azokat mar csak emiatt
is maradéktalanul a magaéva tette®.

A Zsinat ihletésére a Krakkoi Féegyhazmegyében szinddust hivott 6ssze, melynek
feladata a II. Vatikinum hatdrozatai gyakorlatba valé atiiltetésének az elémozditasa

volt*®. Wojtyla 6nmaga szdmara is a legmesszebbmendkig levonta a Zsinat tanulsagait,

200 ,,Az ember (...), akit nem egy madsik teremtmény miatt akart az Isten, teljesen csak akkor talalhat
onmagara, ha 6szintén ajandékul adja Gnmagat”. GS 24.

201 V6. SzuLc, T., II. Janos Pdl pdpa élete, 180. 188; v, WEIGEL, G., Testimone della speranza, 205-209.

202 V6. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 212.

203 WojTYRA, K., U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Polskie Towarzystwo Teologiczne,
Krakéw, 1972. Olasz kiadasa: Alle Fonti del rinnovamento. Studio sullattuazione del Concilio Vaticano II,
Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1981. Francia kiad4sa: Aux sources du renouveau. Etude sur la
mise en oevre du Concile Vatican II, Le Centurion, Paris 1981.

204 V6. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 218. Sajat vallomasabol kozvetleniil is tudjuk, hogy a Zsi-
natot megel6z8en j6 par évvel, a vildgi hivekkel kapcsolatban, csaknem ugyanugy gondolkodott, amint azt
majd hivatalosan, zsinati szinten is megfogalmazzak: ,,Mindig is az a mély meggy6z8dés vezérelt, hogy az
Egyhdznak égetd szitksége van a vildgi hivek apostolkoddsdra. Amikor a II. Vatikani Zsinat a vildgi hivek
Egyhdzban és vilidgban betoltott hivatasardl és kiildetésérdl besz€lt, nagy 6rom toltétt el: a Zsinat tanitdsa
Osszhangban volt azzal a meggy6zdéssel, amely papi szolgalatom elsé éveitdl tevékenységemet irdnyitotta”.
G10VANNI PAaoLo II, Dono et Mistero, 80.

205 V6. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 209-213.
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azok fényében alakitva, ill. tovabbfolytatva fdpasztori munkajat. Hét prioritast allitott fel
tevékenységeit illetden; ezek kozott talalhaté a masodik helyen a papneveld intézet, ill. a
teologiai fakultds kérdése, a vallas szabadsag tigyét kovetSen, s a masik 6tot, igy a fiatalok,
a csaldd, az értelmiségiek pasztoracidjat, valamint a karitativ intézmények megszervezé-
sét, és a plébaniai vizitaciokat megel6z6en®*.

Wojtyla a Zsinat szellemiségének megfelelden megujitotta egyhazmegyéje leendd
papjainak képzését, s ugyanigy a néhany évvel azt megel6zéen szenteldottek folyama-
tos tovabbképzésérdl is gondoskodott. A papjeloltek megfeleld szintl intellektudlis kép-
zésére igen nagy sulyt fektetett, hiszen — mint azt bolcsen felismerte — napjainkban a
vilagi hivek is egyre magasabb, vagy kifejezetten magas képzettségtiek, s igy olyan papra
van sziiksége az Egyhdaznak, aki ,,a szentet a mai kor emberének teljesen megfelelé mo-
don tudja bemutatni’, igy a szeminariumok ,,se csupan professzionalis iskolak legyenek,
hanem igazi és sajatos akadémidk™"”. Mindemellett biztositotta a névendékek szamara
az ugyancsak nagyon sziikséges lelkipdsztori képzést is. A korabbiakhoz képest ujitas-
nak tekinthetd, hogy pl. a hazassagra valo elékészitést targyald kurzusok eléadéi kozé
meghivast kaptak orvosok, pszicholdgusok, ill. hazasparok egyarant. Mindezek mellett
Wojtyla érsek mégis, a papnovendékeivel valo rendszeres és kotetlen talalkozasai soran
leginkabb a papi életszentségre valo torekvést, ill. a személyes és mély lelkiélet kialakitdsat
hangsulyozta, hiszen - személyes meggy6z6dése szerint — pontosan ebben all a lelki-
pasztori siker titka®®. Bizonyara egyaltalan nem véletlen, hogy krakkéi érseki mitkodése
soran mind mennyiségben, mind mindségben jelent6sen nétt a papnovendékek, ill. a fel-
szentelt papok szama: 1962-ben 191 szeminaristajuk volt, mig 1978-ban 250, s a papsag
létszama ugyanezen iddszak alatt 771-rél 956-ra n6tt*™; tudva, hogy ekkortajt Nyugat-
Eurdpaban drasztikusan csokkent mind a szeminaristak, mind a papok szama, minden-
képpen 6nmagukért beszélnek e szamadatok?'. Természetesen, nemcsak Wojtyla bolcs
intézkedéseinek koszonhetd ez a jelentés novekedés, hanem pl. annak is, hogy ezidétajt,
papnak lenni a kommunista rezsim alatt 4ll6 Lengyelorszagban sajatos kihivast jelentett
sok fiatalnak, amellett, hogy sokak szdmadra kétségteleniil a tarsadalmi kozéposztalyba
vald felemelkedést is magaval hozta; mindazonaltal, véleményiink szerint a legdontobb
oka e latvanyos létszam- és minéségbeli emelkedésnek az érsek személyében keresendd,
pontosabban abban, ahogyan 6 a papi életrd], szolgalatrdl gondolkodott, s amint azt ma-

206 WEIGEL, G., Testimone della speranza, 232-248.
207 WEIGEL, G., Testimone della speranza, 198.

208 V6. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 238-239.
209 V6. WEIGEL, G., Testimone della speranza, 240.

210 Tipikus példdja ennek a franciaorszagi helyzet, ezzel kapcsolatban érdekes adatokat olvashatunk a
kévetkezd helyen: PELLETIER, D., La crise catholique, Payot, Paris 2002, 49-76.
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sok, igy pl. szeminaristdi, papjai felé megélte. ,,A papot, aki itt, a szabad ég alatt ratok, az
6 nydjara vigyaz, akinek nincsen semmije, hacsak nem a ti joakaratotok és szolidarita-
sotok, nem vezérli semmilyen személyes cél, semmilyen személyes haszon. Mit akar? Az
Evangéliumot akarja tanitani, Isten igazsagat, de egyidejiileg az emberiség legmélyebb

7211 _ mondotta

igazsagat is. Az erkolcs principiumait, Isten parancsait akarja tanitani
egyik homilidjaban.

Emlitsiink meg még egy mozzanatot Karol Wojtyla f6pasztori ténykedését illetéen,
amely dolgozatunk e részének témaja szamara hasznos lehet: 1971-ben mint biboros*'?
részt vett a Piispoki Szindduson, amelynek sordn a tarsadalmi igazsdgossag mellett a pap-
sag kérdésérol targyaltak a résztvevo atyak®”. A Szinddus soran VI. Pal papa boldogga
avatta Maximilidn Kolbe minorita szerzetest, aki — mint az kézismert — a masodik vilag-
haboru soran, Auschwitzban szenvedett martirhalalt. Wojtyta a boldogga avatast meg-
el6zden, egy sajtoértekezlet keretében a papi élet megvalositasa szamara példaértékiinek
nevezte Kolbe atyat, kiilon kiemelve, hogy a szerzetes érdeme nemcsak onfeldldozdsd-
ban testesiilt meg, hanem abban is, hogy segitette kilenc tarsat valoban emberhez mélto
moédon meghalni: az 6 megbocsdté szelleme megtorte a gytlolet 6rdogi korét*'. Ez is
vildgosan mutatja, hogy Wojtyla felfogasaban a papsag, ill. a papi lét eredendden aldozati
1ét, mégpedig — Krisztus, az 6rok érvénytl papi-modell példdja nyoman — masokért vald
szolgalo, és végsoé soron masokért vallalt onfelaldozd-1ét: pontosan ez a mozzanat al-
kotja a krakkdi biboros-érsek papsagrol vallott felfogasanak legbensébb és leglényegibb

magjat.

10. PETER SZEKEBEN

VI. Pal papat a péteri szolgalatban I. Janos Pal papa kovette, aki azonban alig egy
hénap mulva elhunyt, igy igen révid idén beliill masodszorra is dsszegytlt a biborosok
papavalaszté konklavéja. Talan legkevésbé maga az érintett, Karol Wojtyta krakkoéi bi-
boros-érsek gondolta volna, hogy e masodik konklavérdl nem fog egyhamar Lengyel-
orszagba visszatérni; mindenesetre tény, hogy a biborosok nagy tobbsége, 1978. oktdber

211 WEIGEL, G., Testimone della speranza, 236.

212 V1. Pal papa nevezte ki biborossd, negyvenhét évesen, 1967. majus 29-én. Vo. SzuLc, T., II. Janos Pdl
papa élete, 273.

213 A papsag kérdését illetGen — amint azt a szinddusi atydk altal szerkesztett és kiadott dokumentum
mutatja — doktrinalis sikon, a II. Vatikdni Zsinat altal megfogalmazottakhoz képest, nem keriil megemlitésre
ujabb szempont; a Szinddus sokkal inkabb, a mar korabbiakban elhangzott elméleti tanitds megismétlése
mellett a hangsulyt inkabb a papi élet és szolgalat megélésének a mikéntjére fektette, marcsak azért is, mivel
a Zsinatot kovetd években szamos papot magaval ragadott egyfajta hivatasbeli krizis. Vo. Ultimis temporibus.
De sacerdotio ministeriali, 30-11-1971, in Enchiridon Vaticanum 4, 1971-1973, 750-799.

214 V6. SzuLrc, T, II. Janos Pdl pdpa élete, 275.
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16-an e lengyel f6papot valasztotta meg a péteri szolgalatra, aki kozvetlen el6dje kettds
nevét vette fel: II. Janos Pal néven lesz majd ismertté vilagszerte, s jelents 16kést ad az 6
személye az egyhazi élet szinte valamennyi teriiletének, igy a papsag, ill. papi hivatasok
kérdésének is.

Karol Wojtyla mire elérkezett a papasagig, gyakorlatilag mar teljesen kiforrott pap-
képpel rendelkezett’>. Mint egyhazfének, hogy milyen személyek, ill. események befo-
lyasolhattak, formalhattak tovabb pap-képének, ill. a papsagrdl valé teoldgiai gondolko-
dasanak alakuldsat, erre vonatkozolag a rendelkezésiinkre all¢ irodalmak alapjan H. U.
von Balthasar, ill. tobb, kevésbé ismert teoldgus hatasat vélelmezziik, mégpedig a papi
identitas jegyesi dimenzidjanak a megfogalmazasat illetden*®. Tovabba, azt is tudjuk,
hogy II. Janos Palt — amint az minden mas papa esetében is torténik — jelentds szamu
munkatarsi csoportok vették koriil, amelyek nagy mértékben segitették papai tevékeny-
ségét, pl. beszédek, kiilonféle dokumentumok, stb. elkészitésében. Ami a papsaggal kap-
csolatos tanitasokat, s mas egyéb papai megnyilvanulasokat illeti, els6 helyen kell gon-
dolnunk a Papi Kongregdcio munkakozosségére, hiszen e témakorben, magatdl értet6do
modon, 6k a legilletékesebbek. Mindazonaltal ez messze nem jelenti azt, hogy a papa
csak mintegy a nevét adta volna e dokumentumokhoz, kiilonféle jellegti szovegekhez.
Ellenkezdleg, II. Janos Pal papardl koztudomasu, hogy minden egyes nevével jelzett do-
kumentum kidolgozasaban tevékenyen részt vett, ilyen-olyan mértékben, de a legfonto-
sabb alapgondolatokat mindig vildgosan megjelolve, s emellett folyamatosan konzultalva
az adott dokumentum konkrét kidolgozasat végz6 munkacsoport vezetdivel*'’. Alapos
okunk van feltételezni tehat, hogy a papsaggal kapcsolatos papai megnyilatkozasaiban is
mindig egyértelmiien meghatdrozo az & személyes teologiai felfogdsa, latdasmédija, vagyis
annak a megannyi szellemi faktornak az egyiittes hatdsa, amelyet az el6z6 pontokban
probéltunk megkeresni és folvazolni.

215 Természetesen, papasaga alatt is érték szemléletmddjéra jelentds hatast gyakorlo tényezék. Igy pl.
tudjuk, hogy jelentés hatdssal volt ra, csakigy, mint a Vatikdnra, a Josemaria Escriva alapitotta Opus Dei,
ez a gyakorlatilag laikusokbdl 4ll6 elit’ szervezet, melynek Iényegi elemét jelenti a kivaloan képzett, teljesen
egyhazh szellemben, a papaval és a klérussal a lehet6 legszorosabban egytittmtikodé laikus hivek vilagban
vald, mélységesen elkotelezett apostolkoddsa. ,,Escrivd pragmatikus misztikusként, értheté mddon, 4j sze-
repmintat jelentett Karol Wojtyla szdmara, aki papaként az Opus Dei legfébb partfogdja lett. (...) Escriva,
ha nem is olyan kozvetleniil, mint annak idején Jan Tyranowski, mérhetetleniil nagy szellemi - és gyakorlati
— hatassal volt Wojtytdra, noha soha nem talalkoztak” Szurc, T., II. Jdnos Pdl pdpa élete, 142.

216 Igy pl. IL. Janos P4l a Mulieris dignitatem kezdet(l apostoli levele 27. pontjandl az 55. libjegyzetben
egyértelmi utaldst tesz a balthasar-i teoldgidra (‘mariai, ill. ‘péteri’ Egyhaz, ill. a Krisztus — Egyhaz kapcsolat
jegyesi dimenzioja). II. Janos Pal, teologusi érdemei elismeréseként Balthasart 1988. majus 24-én biborossa
nevezte ki, aki azonban két nappal a biborosi konzisztorium el6tt elhunyt. Vo. Weigel, G., Testimone della
speranza, 705-706. 1191.

217 V6. RATZINGER, J., A fold séja, Szent Istvan Tarsulat, Budapest 1997, 83-86.

41



GRUBER LASZLO

OsSZEGZES

Tanulmanyunkban a 30 évvel ezel6tt, 1978. oktober 16-an papava valasztott II. Janos
Pal életutjat mutattuk be, mégpedig egy sajatos szempontbdl: kerestilk mindazokat a
mozzanatokat, személyeket, torténéseket, amelyek befolyasolhattak pap-képének a ki-
alakuldsét. Igy megéllapitottuk, hogy jelentds hatéssal volt r4 édesapja, a maga imédsa-
gos, aszketikus életével; J. L. Tyranowski, akinek koszonhetéen behatéan foglalkozott
Keresztes Szent Janos és Avilai Szent Teréz misztikus miveivel, valamint elmélyiilt ma-
rids lelkisége; érseke, a népéért batran kidllo Sapieha, aki a naci megszallas ideje alatt
titokban felveszi a szeminariumaba, ahol majd meghatarozéan Krisztus-kozponta pap-
képpel talalkozik; a nagyszamu lengyel vértant papok, igy Maximilian Kolbe személye,
akik altal raeszmél a papi 1ét dontSen aldozati-jellegére; a rdmai tanulmanyi idészaka az
Egyhaz egyetemes dimenzidjanak a megtapasztaldsaval, Vianney Szent Janos szegényen
és aszketikusan €16 gyontatd-lelkivezetd alakjanak és az akkortdjt ujszertinek mondhatd
lelkipasztori mddszerek, igy a vilagiaknak az evangelizaciéba valé bevonasanak a megis-
merésével; ezt kovetd tanulmanyai a perszonalizmus és fenomenoldgia teriiletén, melyek
altal kulcsgondolat lesz teoldgiai és lelkipasztori felfogasa szamara 6nmagunk masoknak
valé teljes és érdeknélkiili odaajandékozasa; maga a II. Vatikdni Zsinat, amelynek iilésein
személyesen és aktivan részt vett, s melynek a papsag teologidjara vonatkozo kijelenté-
sei maradéktalanul visszatiikr6z6dnek majd papai magisztériuméban. Tanulmanyunk
legvégén az is megallapitast nyert, hogy II. Janos Pal papai szolgalatanak kezdetén mar
alapvetden kiforrott, az imént megnevezett faktorok dltal formalddott pap-képpel ren-
delkezett, s igy a papi hivatasra és szolgalatra vonatkozé papai megnyilatkozasai alapve-
téen visszatiikrozik az 6 személyes papsag felfogasat.

II. Janos Pal immaron tobb, mint harom éve, hogy elhunyt. Mindazonaltal személye
tovébbra is élénken ¢l az emberek emlékezetében, akik mér a gydszszertartasan “subito
santo’ felkialtassal a szenttéavatasat kovetelték. VélhetSleg ugyanigy még hossza éveken
at eleven hatast gyakorolnak majd a katolikus teoldgia teriiletén a hatalmas terjedelmi
tanitoi megnyilatkozasai, igy a szolgalati papsagra vonatkozoak is, melyek részletes és
elemz6 bemutatasa egy nagyobb terjedelm teoldgiai tanulmany feladata lehet.

Dr. Gruber Ldszlo
fdiskolai docens, SzHF
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KATEKEZIS ES PLEBANIA-KOZOSSEGI
MEGUJULAS

., Oltsétek magatokra az uj embert,
aki Isten képére igazsagban
és valodi szentségben teremtetett.”
Ef4,26

Az elmult évtizedekben a magyar egyhazban sokak figyelmének kozéppontjaba
keriilt ugy a kis-, mint a plébaniai és egyhazmegyei kozosségek, valamint a nemzeti
egyhaz megujulasanak kérdése. Szamos tapasztalatmegosztas, kozos és egyéni utkere-
sés, lehetéség felvazolasa tortént ebben az idészakban. Ennek a néhany évnek e téma
szempontjabdl tekintett termékenységét is jelzi tobbek kozott az egyhdzmegyei zsinatok
megtartasa, az itt megsziiletett elvek, felismerések, ajanlasok és konkrét rendelkezések
dokumentdcidja’, sokhelyiitt ezek megvaldsitasa, tovabba szamos publikalt tanulmany
és reflexid.” Mindezen eredmények gyiimolcsei sokakat reménnyel toltenek el, és tovabb-

1 Esztergom-Budapesti Féegyhdzmegye Zsinati Konyve, Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 1994.; Az Egri
Féegyhdzmegye Zsinati Konyve, Szent Maximilian Kiadd, Eger-Miskolc, 1997.; A Kalocsa-Kecskeméti Féegy-
hdzmegye Szinédusinak Munkadokumentuma, Kalocsa-Kecskeméti Féegyhazmegye, [h.n.], 1995.; A Sze-
ged-Csanddi Egyhdzmegyei Zsinat Konyve, Szeged-Csanadi Egyhazmegyei Hatosag, Szeged, 1995.; A Pécsi
Egyhdzmegye Zsinata 1998, Pécs, [k.n.], 1999.

2 A teljesség igénye nélkiil jelzek a rendszervéltozast kovetd id6szakbdl néhdny jelentdsebb publikaciét:
Picst D., Vidéki plébanidk — haldl és feltdmadds, in ,Egyhdzforum” 2001/5, 7-9. 0.; BIr L. - BRUCKNER A.
E. - Tomka E, Teoldgiai-lelkipdsztori napok - a remény jegyében, in ,,Teologia’, 1990/3, 152-157. 0.; ANDRAS
L., Pdpai titmutatds a magyar egyhdz lelkipdsztori programjdhoz, in ,Tavlatok’, 1992/2, 202-208.; Tomka E,
A magyar egyhdz és a lelkipdsztori terv, in ,Teologia” (1992) 3, 181-188. o.; SzaB6 F — ANDRAS L., A ma-
gyar egyhdz az ezredforduldn, in ,Tavlatok” (2001) 51, 6-16. o.; LukAcs L., ,,Adalékok a lelkipdsztori munka
megtjuldsihoz’, in: HorANy1 O. (Szerk.), Az egyhdz mozgdstereirdl, Budapest, Vigilia, 1997, 191-217. o;
BRUCKNER A. E., Lelkipdsztori feladatok Magyarorszdgon az ezredforduld tdjan, in: ,,Tavlatok” (1992) 2, 147-
156. 0.; BRUCKNER A. E. — Tomka E, Lelkipdsztori tervezés és keresztségi lelkipdsztorkodds, in ,Tavlatok”
(1992) 5, 33-41. 0.; ASZALOS J., Az egyhdzi bdziskozdsségekrdl, in ,,Egyhdzférum” (2001) 5, 9-15. o.; ToMKA
E, A magyar lelkipdsztorkodds megiijuldsdrdl, in ,Teoldgia’, 1990/3, 157-162. o.; TELEKI B., Hogyan jon létre
a befogadod kozdsség, in ,Teologia’, 1991/3, 145-154. 0.; ASZALOS J., A kizdsség nem adottsdg, hanem feladat,

43



KESZELI SANDOR

lendit6 eréként hatnak rdjuk a kozosségek megerésodével kapcsolatos tjabb feladatok
megoldasaban.

Jelen tanulmanyommal ehhez a jovébetekintéshez kivanok tovabbi szempontokat
mésok elé tdrni. [raisom célja elsésorban a plébaniai és egyhazmegyei kozdsségi megtju-
las néhany lehetséges, katekézisre épité ttjanak felvazolasa annak érdekében, hogy kiak-
nazzuk a benne rejlé — hol elfeledett, hol talan kevésbé ismert — eréket. A kozosségi élet
vjjasziiletéséhez az egyhaz tevékenységei koziil sok van, amely a maga médjan hozzaja-
rulhat. Ezek koziil kifejezetten a katekézisben rejld lehetéségekre irdnyitom a figyelmet.
Ezt a valasztast tobb ok is indokolja, amelyekrdl a tanulményban részletesen lesz szé.
Azonban ezek mindegyike visszavezethet6 arra a meggy6z6désre, melyet II. Janos Pal
papa fogalmazott meg a Catechesi tradendae — a katekézis megujitasat célzé — apostoli
buzditdsiban, miszerint

»[...] minél inkabb kifejezi akdr egy helyi egyhdz, akdr az egyetemes Egyhdz, hogy el-
sébbséget biztosit a katekézisnek - t.i. az egyéb, barmilyen tetszetds eredményekkel kecseg-
teté kezdeményezésekkel és tevékenységekkel szemben -, anndl inkdbb felfedezi, hogy a
katekézisben erésodik a belsé élete, 1igy is, mint hivé kozosségé, de ugy is, mint kife-
lé missziondlo kozosségé. A huszadik szdzad vége felé Isten és az események — amelyek
nem mdsok, mint Isten szavai felénk — arra késztetik az Egyhdzat, hogy tijra frissitse fol
a katekétai munkdba vetett bizalmadt, a legfontosabb dolgai kizé tartozénak tekintve
azt”

A katekézis és a plébaniai, valamint egyhdzmegyei szintli megujulas kozotti kapcsola-
tot kozosségeink adottsagai, az egyhazi utmutatasok és a vilagegyhdz néhany jelentésebb
tapasztalata alapjan targyalom.*

1. KOZOSSEGEINK HELYZETE ES A MAGYAR EGYHAZ FOBB FELADATAI

Ahhoz, hogy megtalaljuk a kozosségek megujitasat szolgaléd katekézis megfelel for-
mait, sziikséges, hogy 6szintén szembesiiljiink kozosségeink redlis helyzetével, és az eb-
bél adodo f6bb feladatokkal. Ezek fényében lathatjuk meg, milyen irdnyt fejlédés elése-
gitésére mozgodsithatjuk a katekézisben rejlé eréforrasokat.

[rasom céljanak megfeleléen nem térek ki részletesen hazénk pasztoralis helyzetének
leirasara, minddssze arra szoritkozom, hogy ebbdl kifejezetten a plébaniai és egyhaz-

in ,Teologia’, 1991/3, 164-169. 0.; BRUCKNER A. E., A vildgi hivok részvétele az egyhdzi élet kizosségében, in
»Teologia’, 1992/4, 246-151. o.

3 Sajat kiemelés

4 A teologikus-empirikus-kritikus tervezési modell szemléletének megfeleléen. V6. MipaLt M., Teologia
pratica. 1. Cammino storico di una riflessione fondante e scientifica, LAS, Roma 20054, 403-425. o0.; U 6.,
Teologia pastorale o pratica, LAS, Roma, 1991, 576-595. o.
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megyei kozosségeink helyzetére vonatkozé f6bb vonasokat 6sszegzem vazlatszertien. Az
egyhazmegyei zsinati dokumentumok is jelzik, hogy az egyes egyhazmegyéken beliil is
tobb szempontbol nagy eltérések lehetnek az egyes plébaniai kozosségek kozott. Ezeket
— illetve f6bb okaikat — is jelzés-szer(ien, a teljesség igénye nélkiil feltiintetem.®

Egy erételjes megosztottsag figyelhetd meg az egyhazszemlélet tekintetében: egyrészt
a népegyhazi szemlélet megléte (a katolikus hivek tobbségénél, elsésorban a falvakban),
masrészt a kor kihivasainak megfelel evangelizacids szemlélet (a katolikusok alig tobb
mint 10 %-anal, féként a varosokban). Evvel az eltéréssel osszefiiggésben lényeges kii-
l6nbségek adoédnak a varosi és a falusi plébaniak kozott, ugy a hivek koreloszlasat, mint
szemléletét, valamint a kozosségi élet konkrét megnyilvanulasait tekintve.

Elterjedt az un. ,, konzervativ pasztoralis szemlélet”: sokhelyiitt ma is olyan pasztoralis
gyakorlat folyik, amely barmilyen egyhazi tevékenység szinte kizarélagos cimzettjeinek
a gyakorlo keresztényeket tartja, figyelmen kiviil hagyva a hit irant érdeklédéket, vagy a
nem vallasosokat.

Ennek velejardja, hogy a kozosségi élethez tartozé tevékenységek — sokszor kizard-
lagos — fdszereplje maga a lelkipasztor, illetve hogy a kozosségek tevékenységei kozott
a liturgikus eseményekhez képest az egyéb, az egyhaz kiildetésének éppoly fontos részét
képezé feladatok (a szolgald szeretet szervezett, kozosségi gyakorlasa; a kozosségépités;
az 6romhir tovabbadasa gy az egyhaz tagjai kozott, mint az egyhazhoz nem tartozék
felé stb.) részint, vagy teljesen hattérbe szorulnak.

Az orszagban sokhelyiitt kifejezetten nyomaszt6 a paphiany. Lelkipasztoraink szamos
plébaniai kozosséghez nagyon ritkdn jutnak el, és ha ott is vannak, kevés idejitk marad —
ha marad egyaltalan — a vilagiakkal torténé személyes foglalkozasra, kapcsolattartasra.

Altalédnos jelenség a vilagi hivek passzvitdsa a kozosségi élet teriiletén. Az egyéni és
kozosségi karizmaik kamatoztatdsanak hidnyarol van sz6. Orszagos viszonlyatban a hi-
vek alig néhdny szazaléka tevékeny.

Sokaknal komoly keresztény identitaszavar figyelhet6 meg, mely értékzavarban (pl. a
tényleges fogyasztoi szemlélet élésében), ,,szokaskereszténységben’, a tanusagtétel hattér-

5 Ez természetesen avval jar, hogy kozosségeink f6bb vondsait ,,kiszakitom” mindazon, a mai magyar hely-
zetet jellemzd vonasok, adottsagok sz6vedékébdl, amelyek egyiittes latasa ad tisztabb képet a jovobeli felada-
tokrél. Irasom e hianyossdgit némileg potolja, hogy a helyzet teljes leirdsabél ad6d6 f6bb pasztoralis feladatok
mindegyikét jelzem. A hazai pasztorélis helyzet vondsainak lényegi 6sszegzését az elmult két évtized témaval
kapcsolatos f6bb irodalma alapjan egy masik munkdmban megtettem: KeszeL1 S., Felndttek katekézise, Szeged,
2006, 5-18. o. in: http://www.theol.u-szeged.hu/konyvtar/keszeli/felnottek_katekezise.pdf.

Jelen tanulményomban e vondsok Gsszegzéséhez figyelembe vettem még a mér emlitett egyhdzmegyei
zsinati dokumentumokat is: Esztergom-Budapesti Féegyhdzmegye Zsinati Konyve, kiilonos tekintettel 3304,
3317, 3318; Az Egri Féegyhdzmegye Zsinati Konyve, 11.2.; A Kalocsa-Kecskeméti Féegyhdzmegye Szinddusd-
nak Munkadokumentuma, 19-20. o.; A Szeged-Csanddi Egyhdzmegyei Zsinat Konyve, 598-604. pont; A Pécsi
Egyhdzmegye Zsinata 1998, 85-95. o.
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beszoruldsaban stb. mutatkozik meg. Ennek a jelenségnek része, hogy a keresztény ko-
z0sségek tagjainak létszama sokhelyiitt drasztikusan csokkent az elmult évtizedekben.

A személykozi kapcsolatok meglazuldsa, mint a magyar tarsadalomban altalanos je-
lenség az egyhazon beliil is megfigyelhetd. Ugyanakkor sokak részérdl komoly igény van
az Oszinte, hiteles kapcsolatokra és kozosségi életre.

Plébaniai kozosségeink és tagjaik sok esetben kimondottan misszios kozegben élnek,
amely sok hivé szamara komoly kihivast jelent hititk megdérzésében, illetve a réla térténd
hiteles tantsagtételben tigy a kortarsak, mint a felnévekvé, 4j — a kereszténységgel egyre
nagyobb létszamban kapcsolatban-nem-1évé — generaciok tagjai felé.

Az emlitett jelenségek mellett természetesen szamos pozitiv kozdsségi példa létezik
hazankban, de ezek sem mentesek e kihivdsok hatésaitol.

Ezek a f6bb jelenségek — a tarsadalom, és benne az egyhaz életének mas teriileteit
jellemzé sajatossagokkal egytitt — vezettek el oda, hogy az elmult években sokak ko-
z0s reflexidjaként megfogalmazddtak a magyar egyhaz el6tt allo legfontosabb feladatok,
amelyek megvaldsitasara dsszpontositva varhato, hogy lassan, de egyértelmten a jelen-
legi helyzet kedvezd iranyba mozdul el. Ezek a pasztoralis prioritasok az alabbiakban
Osszegezhetdek:*

1. A zsinati egyhazképpel 6sszhangban 1évé kisebb és tagabb kozosségek épitése.

2. A vilagi hivek képzése, hitiiknek zsinati szellem{ formalasa és mélyitése, kariz-
mdinak tudatositasa és kamatoztatdsa az egyhazi kozosségek és a tarsadalom
éptiléséért.

3. A nem hivék felé iranyulo evangelizdcids tevékenység mind a kultura és a tarsa-
dalmi élet nagy szintereinek, mind pedig a személyes megszdlitas szintjén.

Ez a harom, egymast szorosan kiegészit6, feltételezd, egymas fejlédését kolcsonosen
elémozditd ,,csapasirany” megmutatja szamunkra egyhazunk fejlédésének sziikséges és
indokolt iranyat. A gyakorlati kérdés az elérehaladassal kapcsolatban a ,,Hogyan?”, ,Mi-
lyen konkrét Gton/utakon keresztiil?”. II. Janos Pl papa szavaira hivatkozva mar jelez-
tem, hogy egy kitiintetett ut a katekézis.

6 V6. FERENCZ Z. - KESZELI S.- KOVACS-KRASSOI A., A megtérést el6segits tényezbk a mai magyar fiatal- és
felnéttkori megtérdk életében, in ,Deliberationes’, 2008/1, 163-217. o. E tanulmanyunkban szerzétarsaimmal
egylitt jelezziik azokat a legfontosabb irdsokat, amelyek alapjan ez a harom pasztoralis prioritis megfogal-
mazodott. Kimondottan a kzdsségek 1étrehozasaval és fejlédésével kapcsolatban 1d. még Esztergom-Buda-
pesti Féegyhdzmegye Zsinati Konyve 3324. pont; A Kalocsa-Kecskeméti Féegyhdzmegye Szindodusdnak Mun-
kadokumentuma, 20-24. o.; A Pécsi Egyhdzmegye Zsinata 1998, 85-97. o.; A Szeged-Csanddi Egyhdzmegyei
Zsinat Konyve,.605-622. pont; Az Egri Féegyhdzmegye Zsinati Konyve, 11.3.
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2. MIERT EPPEN A KATEKEZISEN KERESZTUL?

Mindhdrom imént emlitett pasztoralis feladatkor elsésorban a felnétt keresztény em-
berek személyisége egészének (szemléletének, tudasanak és cselekvéképességének) for-
malddasaval fligg 6ssze. Hiszen akkor varhatjuk, hogy kozosségeink élete felviragzik, ha
a benne leginkabb szerepet vallalni tudé felnétteknek fontos lesz a kozosségi élet, azaz
motivaltak lesznek tenni érte, szolgalni benne; ha képesek lesznek testvéri modon egyiitt
lenni és szolgalni lelkipasztoraikkal és egymassal; ha tisztaban vannak avval, milyen le-
hetdségek rejlenek a kozosségi életben maguk és gyermekeik szamara; ha vilagos lesz
szamukra, hogyan fakad keresztségi hivatasukbol a kozosségben betoltendé kiildetésiik;
ha felismerik és kamatoztatjdk személyes karizmaikat a kozosség javara stb. Tovabba a vi-
lagiak zsinati szellemi, a mai kor kihivasainak megfelel, evangelizalo és evangelizaciora
felkészit6 képzése, valamint karizmadik kibontakoztatdsa egyértelmten azt jelenti, hogy
sikertl el6segiteni azt, hogy a felnétt korosztalyban atalakuljon a kicsivel f6ljebb jelzett
konzervativ pasztoralis és népegyhazi szemlélet, és az ennek megfelelé gyakorlat, vala-
mint az egyhaz életében megszokott passzivitas, a tarsadalomban megélt identitaszavar:
egy a keresztségi hivatas tudatos és tevékeny folvallaldsaban megmutatkoz életszemlé-
letté.” Harmadrészt akkor varhatd, hogy kozosségeink és tagjaik tudatosan, akarva val-
nak szoval és tettel, életmodddal tantsagtev emberekké, ha a sokakban meglévd, a misz-
szios kihivasokkal kapcsolatosan emlitett tanacstalansag, félelem, és az evvel Oszefiiggd
keresztény identitaszavar ,,begydgyul”. Magatol értet6dd, hogy az ilyen mértékd szemlé-
let- és életgyakorlat-valtashoz jelentds iddre (altalaban évekre) van sziikség, kiilonosen a
felnott korosztalynal, és egy olyan folyamatra, amely ezt képes elémozditani.

Mindebbdl adddik, hogy az egyhdaz minden olyan tevékenysége, amely a hivé em-
ber és kozosség krisztusi formalddasat segiti el a teljesebb — egyhaz altal értelmezett
és megfogalmazott — kibontakozasa felé, hozzajarul az emlitett pasztoralis feladatok
megvalositasahoz.

Az egyhaz kiildetésében a — mai kor kihivasainak megfelel6 értelmezés szerinti —
katekézis az, amely a legteljesebb modon valosithatja meg a krisztusi modellnek meg-
telel6 egyéni és kozosségi formalddast az egyéb egyhazi tevékenységekhez képest, mi-
vel éppen ezt a célt szolgalja. Mindezek miatt a felnéttek katekézisének olyan mértékd,
kitiintetett szerepe van a magyar egyhdz feladatainak megvaldsitasat illetéen, amelyet
semmilyen mas egyhdzi feladat nem képes pétolni.®

7 Vo. LG 30-42

8 CANIZARES A., ,La catechesi nella missione evangelizzatrice della Chiesa’, in: STeNico T. (Szerk.),
Evangelizzazione, catechesi, catechisti. Una nuova tappa per la Chiesa del Terzo Millennio, Libreria Editrice
Vaticana, Citta del Vaticano, 1999, 71-106. o. A felnéttek katekézisének nélkiilézhetetlen voltat, ugyanakkor
elsébbségét, kitiintetett jelentéségét szamos hivatalos dokumentum is hangsilyozza: ,, A keresztény lizenet
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3. KATEKEZIS, AMILYENRE AZ EGYHAZ MA HIiV

A katekézisen keresztiili kozosségépitésnek, vilagiak képzésének és evangelizaciora
felkészitésnek egy kulcskérdése, hogy milyen katekézisre gondolunk, azaz: mit értiink
katekézis alatt? Lélektanilag altalaban érvényes, hogy egy tevékenység neve hallatan
alapvetden az jut esziinkbe, amilyen személyes tapasztalatunk evvel kapcsolatban van,
és ennek megfelel6 moédon is viszonyulunk hozza gy érzelmileg, mint a dontéseink
szintjén. A katekézis esetében tehat az lesz a dont6, amit mi magunk atéltiink gyermek-
ként vagy id6sebb korunkban, illetve az, amit katekétaként, lelkipasztorként mi magunk
is végziink. Feln6ttként altalaban személyes tapasztalataink alapjan mérjiik le egy allitas
igazsagértékét, valamint azt, hogy ha egy allitas egy lehetdséget jelez, annak mekkora
jozansagot és esélyt tulajdonitsunk.’

Emiatt tartom célszertinek, hogyroviden jelezzem, milyen értelemben vett katekézisrdl
van sz6 ebben a tanulmanyban. Ennek tisztazasa vilagosabba teheti, miért beszélhetiink
arrol, hogy a katekézisben kozosség-megujité lehetdségek vannak.

Ez alényegi fogalomtisztazas a Tisztelt Olvasd szamara is tampontokat nyujthat, hogy
feltilvizsgalja a katekézissel kapcsolatos eddigi tapasztalatait és elképzeléseit, valamint a
neki tulajdonitott lehetdségeket és a belé vetett bizalmat.'

elsédleges cimzettjei a felnSttek, mert 6k jobban fel tudjak fogni a hit gazdagsagat [...]. Ezért a felndttek
katekézisét a katekézis csucspontjanak, és minden mds katekézis hivatkozdsi pontjanak kell tekinteni.[...]
A felnéttek katekézisének minden mast megel6z6 fontossaga van” - MKD 41. o. ,,A felnétt keresztény tud
érettebbé vélni a hitben, és az 6 élete tudja megjeleniteni a keresztény értékeket a fiatalok, a keresztény ko-
20sség és az egész tarsadalom el6tt. Tovabba 6k az 1j nemzedék neveldi és katekétai” - MKD 42. o. ,Minden
megkeresztelt embernek, mivel Istentdl kapott arra meghivast, hogy elérkezzék a hit teljességére, sziiksége s
ezért joga is van a megfelel6 katekézisre. Az Egyhaznak feladata, hogy ezt a jogos igényt megfelelden kielé-
gitse” - KAD 167; ChL 34. A felnéttek katekézisének kitiintetett jelentésége tehdt abban gydkerezik, hogy
a felnétt képes legteljesebben magaba épiteni és életté valtani a krisztusi életmodellt, annak minden szint(
(nevelési, csalddi, tagabb szocidlis, plébdnia- és tarsadalomformal6 stb.) kovetkezményével egyiitt. Ezért
mondhatd, hogy a felnéttek katekézise a tobbi korosztaly katekézisének is viszonyitasi pontja, mert effelé,
a felnétt keresztény 1ét megélése felé vezeti a fiatalabb nemzedékek tagjait. - Ld. még KAD 171; CT 24, 43;
COINCAT 22, 25.

9 V6. BINz A. - SALZMANN S., Formazione cristiana degli adulti. Riflessioni e strumenti, Elle Di Ci,
Leumann - Torino, 2001, 34. o0.; OFriCE DE CATEHCESE DU QUEBEC — UNIVERSITE SANT-PAUL (Szerk.),
Principes dandragogie religieuse, Novalis, Ottawa, 1981, 17-24. o.

10 A fogalom tisztazdsa sordn a katekézisnek azon sajatossdgait emelem ki, amelyek a jelen tanulményban
el6keriild katekézis-javaslatok megértéséhez sziikségesek és elegenddk. A katekézis természetével kapcso-
latban bévebben 1d. KeszeL1 S., Alapvetd kateketika. Bevezetés a katekézis elméleti alapjaiba katekétdknak,
Szeged, SZHF [é.n.], letSlthetd: http://www.theol.u-szeged.hu/konyvtar/keszeli/alapveto_kateketika.pdf
helyrél.
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3.1. A katekézis jelentése

A katekézissel kapcsolatos hivatalos dokumentumok alapjan az alabbiak szerint ad-
haté meg a katekézis fogalma: katekézis minden olyan szolgdlat, amelyet az egyhdz vé-
gez Isten szavdval (a kinyilatkoztatdssal) kapcsolatban, és amely a hivé egyén és kozosség
hitének elmélyitését és érését kivanja eldsegiteni, a Jézus Krisztussal valé mind teljesebb
kozosségbe, bensdséges, személyes kapcsolatba jutds érdekében, amely kapcsolat kifejezédik
a krisztusi életforma tudatos gyakorldsdban is."!

A meghatdrozas arnyaltabb értelmezése érdekében néhany elemét 1ényegre téréen
kiemelem, illetve kibontom. Egyrészt érintem a legfébb elvi szempontokat, masrészt a
katekézis gyakorlataval kapcsolatos f6 mddszertani alapeveket is.'? A katekézis elvi szem-
pontjai az alabbiak.

A katekézis az Ige szolgadlatdnak egyik modja. Els6dlegesen Isten Szavanak él6, meg-
szolitd, személyiséget és életet formald eljutasat kivanja eldmozditani. Tehat tobbrél van
sz0, mint az Istenrdl sz016 igazsagok kozlésérol, vagy megtanitasarol. Az Isten szavaval
torténd olyan talalkozast jelenti, amely az életet alakitja. Ezért a katekézis kulcskérdése a
modszer: hogyan segitsiik el6 az ilyen, személyiséget formalé taldlkozast.

A Kkinyilatkoztatas szolgalatanak fontos alapelve az u.n. kettds hiiség: hliség Istenhez,
és hliség az emberhez. Az Istenhez valé hiiség a kinyilatkoztatashoz, és Isten veliink kap-
csolatos pedagogiajahoz vald hiiséget jelenti (egyszertien szdlva: azt és ugy kozvetitsiik,
ami Isten szandéka szerinti, vagyis igaz, az egyhaz altal elfogadott legyen, amivel talal-
koznak a katekézis résztvevdi; és olyan mdodon torténjék, amely 6sszhangban van Isten
felénk mutatott pedagogiajaval, Jézus pedagogiajaval). Az emberhez valo hiiség azt je-
lenti, hogy a katekézis résztvevdit abbdl az allapotbol vezetjiik a teljesebb érettség felé,
amiben vannak, és ugy, hogy az az 6 valddi épiilésiiket szolgalja. A kettds hiiség elvének
mindkét eleme meghatdrozza a katekézis modszertani alapelveit.

A katekézis alapveten arra épit, hogy a benne résztvevok hisznek: fontos szamuk-
ra az Istennel valo kapcsolat élése, és a benne torténé mélyiilés. Ez a hit lehet kezdeti,
de lehet érettebb is. A katekézis feltételezi, hogy a benne résztvevék mar meghoztak az
alapvet6 hitbeli dontésiiket, és motivaltak a részvételre, tudatosan keresik és élik a kap-
csolatot Istennel. Amennyiben ez a feltétel hianyzik, nincs értelme katekézisrél beszélni.
Azok felé, akiknél még nincs meg a minimalis hitbeli alap sem, az egyhdz az un. els6

11 Vo. AKD 21; KAD 80-82; MKD 1.2.; RdC 37

12 V6. MKD 1. és 10. rész; KAD III. rész , 80-87; ALBERICH E., La catechesi della Chiesa, Elle Di Ci,
Leumann - Torino, 1995, IX. fej,; BissoL1 C., ,Pedagogia di Dio’, in: GEVAERT J. (Szerk.), Dizionario di
Catechetica,Elle Di Ci, Leumann - Torino, 1987, 493-494. o.; SoravITO L., ,La pedagogia di Dio fonte e
modello della pedagogia catechistica’, in: , STENICO T. (Szerk.), Evangelizzazione, catechesi, catechisti. Una
nuova tappa per la Chiesa del Terzo Millennio, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 1999, 375-398. o.
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evangelizacidval, mint tevékenységgel fordul. Ennek céljai és mddszerei is sokban el-
térnek a katekézisétdl. (Ha mégis ugy tekintjiik a résztvevoket, és ugy is foglalkozunk
veliik, mintha hivék lennének, konnyen megtapasztaljuk azt, hogy nem értiink szét, és a
kolcsonos elvarasok teljesiiletlensége miatt konnyen konfliktusba keverediink.)

A katekézis bevezet a keresztény életforma egészébe, illetve segit tovabb mélyiilni ben-
ne: a kozosségi és liturgikus életbe, a masok emberi felemelkedéséért végzett testvéri
szeretet kiilonb6zé modjaiba, valamint a tudatosan végzett tanusagtételbe. Vagyis azt
szolgalja, hogy krisztusi mddon, és Vele kapcsolatban tudjunk gondolkodni, érezni, don-
teni és tenni az élet minden teriiletén, és valdban minden teriiletén.

A katekézis kozéppontjaban a személyes istenkapcsolat alakuldsa all, a kezdeti meg-
térés érettebbé segitése. (Ez messze tobb és mas, mint a tananyag elsajatitasa, amelyben
sokszor kimerl a katekézisiink, az t.n. ,ismeretcentrikus” katekézis'?).

A katekézis mddszertani alapelvei az elvi szempontok gyakorlati megvaldsitasat szol-
galjak. Ezek a kovetkez6kben 6sszegezhetok.

Fokozatossdg, azaz a katekézisen résztvevok 1épésrol-lépésre torténd kisérése, abbol a
helyzetbdl kiindulva, amelyben vannak, és egyéni ritmusuk figyelembe vételével. Ez, és
a kovetkez6 alapelv gyokeres szakitast jelent avval az évszazadokig érvényben 1évé — és
a tarsadalmi helyzet miatt sokaig indokolt — szemlélettel, amely bizonyos (pl. életko-
ri) kategoridk alapjan uniformizalta a katekézist, vagyis figyelmen kiviil hagyta, hogy a
résztvevok esetleg nagyon eltéré emberi és hitbeli alapokkal rendelkeznek, értelmi ké-
pességeik tekintetében is masok lehetnek.'

Alkalmazkodds: ez az el6zGvel szorosan Osszefiiggd alapelv a résztvevok emberi és
hitbeli érettségének, fejlodési sajatossagainak, szocialis, csaladi hatterének figyelembe
vételére helyezi a hangsulyt, hogy ezekre alapozva is konkretizaljuk a katekézis céljait,
tartalmat, mddszereit.

Tervszeriiség: az el6z6 kettSt Osszerendezd alapvelvrdl van szo, amely azt a célt szol-
gélja, hogy mind hosszabb, mind pedig révidebb tavon tudatosan és redlisan tudjuk ve-
zetni a katekézis résztvevdit a fejlédés utjan. Ez az elv vezetett el oda, hogy a katekézis
konkrét megvalositasat eldsegit6 un. kateketikai tervek is sziilettek az egyhazban.'

Beilleszkedés a tdgabb pasztordcioba. A katekézis, amely a helyi egyhdzban torténik,
annak nem egy elszigetelt jelensége, mintha semmi kdze sem, vagy pusztan egészen laza
kapcsolédasa lenne ahhoz, ami ott torténik. A tervszert katekézis a résztvevok olyan
fejlodését segit eld, amely illeszkedik az egész (plébdniai, egyhazmegyei) kozosség fej-
l6désének iranydba. Mondhatjuk ugy is képszertien, hogy a plébaniai/egyhdzmegyei

13 V6. LukAcs L., ,,Adalékok a lelkipasztori munka megujuldsdhoz”, 206-207. o.
14 V6. ALBERICH E., La catechesi della Chiesa, Elle Di Ci, Leumann - Torino, 1995, 143-144. o.
15 Ezekkel kapcsolatos példakat 1d. a tanulmany 4. pontjaban.
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kozosség zarandokutjanak — amely a teljesebb kibontakozas felé vezet — részesei a konk-
rét katekézis-csoportok, de gy, hogy mindegyik a maga 6svényén halad, amely tehat
egy irdnyba mutat a tdgabb ko6zosség haladasi iranyaval. Ezt a fajta ,egyiittes haladast”
a kateketikai terv, és az ezt magaba foglal6 (plébaniai és egyhazmegyei) pasztoralis terv
Osszhangja biztositja.'s

Hittapasztalat biztositdsa és alakitdsa. A katekézisben alapvetd, hogy a benne részt-
vevé hivo lehetSleg elobb tegyen szert tapasztalatra az Istennel vald élet elemeir6l, és
csak ezt kovesse a tapasztalatra torténd reflexio, a hitismeretek szisztematikus, mindig az
élettel kapcsolatba hozott (aktualizalt) elsajatitasa. Emiatt a katekézishez szorosan hoz-
zatartozik minden olyan tevékenység (kozosségi, liturgikus, szolgalattal 6sszefiiggd stb.),
amelyen keresztiil ez a hivé tapasztalat kialakulhat.

A katekézis az ember meglévé hittapasztalatat segiti fejlédni is: megteremti a lehe-
tdséget arra, hogy a hivé a kinyilatkoztatason keresztiil taldlkozzon, szembesiiljon az
egyhaz hittapasztalataval, és ennek fényében alakitsa életét, szemléletét, hitét. Tobbrol
van tehat sz9, mint a kinyilatkoztatasnak (kiilondsen annak dokumentdlt formainak,
ugymint a Szentiras, katekizmusok stb.) tényszerti megismertetésérol. A cél a mélyiikon
huzédé istenkapcsolatra, hivé hozzaallasra — mint mércére — torténd ravilagitas, és az
evvel valo szembesiilés avégett, hogy az ember ehhez igazithassa sajat hitét. Mindez tehat
a személyes hitfejlodést, a tovabblépés iranyanak felismerését, és az arra térténd haladast
szolgalja.'” Az egyhaz — kinyilatkoztatasban foltaruld — hittapasztalata tehat a katekézis
lényeges viszonyitasi pontja.
saival, tetteivel, csendjeivel, emberekhez valé viszonyaval stb., egyszdval, mindavval, aki
és ami volt, kozolte Isten hozzank valé viszonyat) a katekézis is kiaknazza a kozlés valto-
zatos formaiban rejlé lehetdségeket: az ikonikus, audio-vizualis, gesztusnyelv adta lehe-
toségeket éppugy mint a szobeli kozlés kiillonbozé mddjait. Alapvetden érvényes, hogy
a katekézisben el6nyben érdemes részesiteni a szimbolikus (evokativ) nyelvezetet (Jézus
mintajara, aki sokszor beszélt képekben, példabeszédekben, sokszor hasznalt 6nmagu-
kon tulmutaté gesztusokat, hasonlatokat, metaforakat stb.), mert ez a vallasi tapasztalat
kozlésének sajatos ttja, nem pedig az érveld, kifejté nyelvezet.

Tevékeny részvétel. A katekézis helyet ad annak az alapveté emberi igénynek, hogy
nem akar passziv szemlél6je lenni az 6t érintd tevékenységeknek, hanem aktivan ki akar-
ja bel6lik venni a részét. Ezért minden résztvevé tevékenyen, kreativ modon és fele-

16 Vo. pl. MKD 1.2. A pasztoralis terv fogalmara késébb még visszatérek.
17 V6. ALBERICH E., La catechesi oggi. Manuale di catechetica fondamentale, Elle Di Ci, Leumann-Torino,
2001, 116-118. o.
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16sséggel veszt részt a katekézis folyamataban, amelyben igy tulajdonképpen nincsenek
~cimzettek”, mert mindenki hozzajarul sajat és a tobbiek hitének elmélyitéséhez.

Személyes kapcsolatok. A mai kor kihivasainak megfelel katekézisben nagy hangsuly
van a katekéta és a katekézis csoport tagjai kozotti személyes kapcsolat mindségén, va-
lamint a katekéta személyén. Ha a katekéta élete vonzd és személye hiteles, és ha testvéri
kapcsolatot ¢l a rabizottakkal, valamint ennek élésére vezeti 6ket egymas kozott is, az
evangéliumi értékek konnyebben beépiilnek a katekézis résztvevdibe.

(Kis- és nagy)kozosségi jelleg: a katekézis alapvetden kozosségben torténik és a ko-
z0sség megélésére, az abban vald tevékeny szerepvallalasra vezet. Ez vonatkozik mind a
kozvetlen katekézis-csoportra (,,kisk6zosség”), és a plébaniai kozosségre is.

Ha visszatekintiink a katekézis imént emlitett sajatossagaira, valamint a hazai f6bb
pasztoralis feladatokra, vilagosan kitlinik, hogy az a katekézis, amelynek megvaldsitasa-
ra az egyhdz ma hiv, mar céljaibol és jellegébdl adododan is szamos olyan kihivas megol-
dasanak kulcsa, amelyek ezekkel a f6 feladatokkal osszefiiggnek.

3.2. Katekézis és koziosség-, egyhdzépités

Jelen tanulmanyomban a figyelmet els6sorban arra forditom, hogyan jarulhat hozza
a katekézis a kozosségi szintli megujulashoz. A katekézis céljaibol és természetébdl ado-
ddan erre a kérdésre alapvetden tobb, egymassal 6sszefiiggd valasz is adhatd.'®

A katekézis — csoportos, kiskozosségi jellegénél fogva — a kozdsségi egyhdz megta-
pasztaldsdnak egyik alapvet6 helye: benne a résztvevk megélik az egyhdzhoz tartozas él-
ményét, hiszen egy olyan kozosségnek tagjai, amely torekszik a krisztusi modell szerinti
testvéri kapcsolatok megélésére (koinonia), masok és egymas szolgalatara (diakonia), a
tanusagtételre (martyria), és Isten ajandékainak megiinneplésére (liturgia).

A katekézis egyik kitiintetett feladata a kozdsségi életre nevelés, amely magaban fog-
lalja az alapvet6 tarsas erények kibontakoztatasat ugyanigy, mint a személyes karizmak
felismertetését és kamatoztatasat az egyhdzi kozosség és a tagabb tarsadalom javéra. Ez
természetesen feltételezi azt, hogy a katekézis folyamata tudatosan atgondolt és célira-
nyos legyen: a keresztény ember- és kozosségképet, mint viszonyitasi pontokat szem
el6tt tartd kateketikai terveknek megfelelden torténjen, amelyek garantalhatjak, hogy a
katekézis minden lényeges keresztény személyiségvonas fokozatos kialakulasat és fejlé-
dését elémozditsa.

A katekézis az egyhdz és kozosségei evangéliumi szellemi meguijuldsanak egyik alap-
vetd tényezdje. A katekézis azon vonasabodl addddan, hogy a benne résztvevoket talalkoz-
tatja és szembesiti a kinyilatkoztatasbol kirajzolddo hittel, életszemlélettel és gyakorlattal,

18 V6. KAD 86; MKD 1.8.; ALBERICH E., La catechesi della Chiesa, 138-143. o.

52



KATEKEZIS ES PLEBANIA-KOZOSSEGI MEGUJULAS

arra készteti a keresztény kozosséget, hogy ennek a taldlkozasnak koszonhetéen mindig
visszatérjen az evangélium szelleméhez és gyakorlatahoz. Ebbél adéddan a katekézis az
egyhaz folyamatos megujulasanak, allandé megtisztulasanak mozgatérugoéja.

4. A KATEKEZISEN KERESZTULI KOZOSSEGI MEGUJULAS TOBBFELE UTJA —
A KRISZTUSHIVOK MOTIVALTSAGATOL FUGGOEN

A katekézisen beliili kozosségi életre és elkotelezddésre nevelés tehat feltételezi egy-
részt a fokozatossagot, masrészt az alkalmazkodast, illetve a tervszeruséget, egyszoval
azt, hogy egy vilagos elképzelésiink legyen arrdl, milyen tton/folyamaton vezetjiik végig
a konkrét katekézis résztvevdit.

Ezen utak bemutatdsdhoz, és a velilk kapcsolatos javaslatok megfogalmazasdhoz
kiindulépontként a plébaniai kozosségeink hiveinek kiilonféle, a katekézisen torténd
részvételre vonatkozd motivaltsagat valasztom. Motivaltsag alatt itt azt értem, hogy a
katekézisbe torténé bekapcsolddas — mint lehetdség — alapvetéen érdekli-e az embert,
fontos-e szamdra, nyitottan all-e hozz4, lat-e benne lehetdséget személyes céljai elérését
illetéen (pl. jo csaladapa, csalddanya, nevel, munkatars, plébaniai szolgalattevé stb. le-
hessen; hogy Istennel, az evangéliummal 6sszhangban tudja élni mindennapjait stb.), és
ha igen, mire vonatkozik ez a nyitottsag."

A kozosségi megujulast szolgald katekézisben a potencialis résztvevok motivaltsaga
(és motivalhatosaga) kulcskérdés. Ugyanis barmiféle megujuldst szolgdld katekézisnek
akkor van értelme, ha van, aki részt vesz benne — és az vesz részt benne (akar egyikben,
akar masikban), aki kellden motivalt ra.

Kozosségeink ebben a tekintetben — azaz tagjainak katekézissel kapcsolatos motivalt-
sagat tekintve — altalaban sokszintiek. A motivaltsag és a motivalhatdsag csoportosita-
sanak tobbféle megkozelitése létezik. Itt egy a témdank szempontjabdl megfogalmazott,
lehetséges — a masok dltal leirtakkal 6sszhangban 1év6 — csoportositast hozok, amely a
kiilonb6z6, kozosség megujitasat lehetdvé tevd katekézis-formakhoz valé viszony alap-
jan kategorizdlja a hiveket.*® Teszem ezt annak a tudataban, hogy a kategériak kozotti
hatarok nem élesek: adodhat olyan helyzet, hogy ugyanazon személy tobb, itt el6keriild

19 V6. ZRINSZKY L., A felnéttképzés tudomdnya. Bevezetés az andragogidba, Okker Oktatasi Iroda, [h.n.],
[é.n.], 31-32. 0. A Szerz6 beszél az altalanos (habitualis), valamint az aktualis motivaciordl. Az elsé az alta-
laban érvényes, emberben meglévé érdeklédés, nyitottsag valami irant, a masodik az adott helyzetre, pilla-
natnyilag jellemz6 érdeklédés. Tanulményomban az els6 értelemben vett motivacié alapjan csoportositom
a lehetdségeket.

20 A katekézisre vonatkozé motivaltsag kategoridival kapcsolatban 1d. pl. Dosos L., Hittan - felndttek-
nek. Egy andragégiailag megalapozott felnbttkatekézis korvonalai, Limpds Kiadd, Abaliget, 1999, 11-15. o.;
ALBERICH E. - BINZ A., Adulti e catechesi, Elle Di Ci, Leumann - Torino, 1993, 49. o.; SOrRavITO L., La
catechesi degli adulti. Orientamenti e proposte, Elle Di Ci, Leumann - Torino, 1998, 68-70. o.
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kategdriaba is be tudnd sorolni magat. Ezzel a csoportositassal egyben mar jelzem azt is,
milyen, a kozosség-megujitas lehet6ségét magukban hordozo katekézis-tipusokra fogok
részletesebben kitérni.

Vannak, akik motivéltak, vagy motivalhatéak

1.  a katekumendtuson torténd részvételre;

2. olyan felnéttek katekézisébe valo bekapcsolddasra, amely az életdllapotukhoz
tartozo szerepek teljesebb betoltésében segiti 6ket (pl. mint sziil6, hazastars, ke-
resztszild stb.)

3. olyan katekézisre, amely kifejezetten a plébdniai kozosség meguijitdsdra, és evvel
egytitt a mélyebb és/vagy tudatosabb lelki élet élésére helyezi a hangsulyt;

4. akozosség liturgikus alkalmain vald részvételre, és az ezekhez szorosan kapcsolo-
do esetleges egyéb, kateketikai jellegti programokra.

5. kategoriaként pedig azokat jelzem, akik e négy lehetdség egyikére sem motival-
tak, vagy motivalhatéak. Az 6 helyzetiikre is ki fogok térni.

A kovetkezékben ezt a négy kateketikai lehetéséget részletezem, kiemelve a ben-

niik rejlé kozosségmegujitasi lehetdségeket, és bemutatva felépitésiik f6bb sajatossagait.
Mindebben a gyakorlati megkozelitésre torekszem.

4.1. A katekumendtus és a részét képezo katekézis, mint k6zosségmegiijito folyamat

Az Sskeresztény egyhaz kereszténységbe beavato, tobb éves késziiletet jelent6 folya-
matdt a katolikus egyhdz 1972-ben hivatalosan is visszaallitotta megujitott formaban a
gyakorlataba, mint olyan utat, amely a mai tarsadalmi, kulturalis, vallasi és ideologiai
helyzetben alkalmas arra, hogy a kereszténnyé valni kivanokat bevezesse a tudatos, is-
tentapasztalatban gyokerezd, és abban folyamatosan elmélytil6, tantsagtevé keresztény
életbe.”!

A katekumendtus a keresztény életbe bevezetd folyamat, melynek alappillére a benne
torténd katekézis. Ugyanakkor a katekumenatus tobb a katekézisnél, hiszen a keresztény
élet teljességébe, az egyhaz életének minden elemébe bevezet: a kozdsségi életbe éppugy,
mint a liturgikus tinneplésbe, a szolgdlatba és a tantsagtételbe.

21 Tanulményomban nem célom, hogy bemutassam a katekumendtus folyamatat. Leirdséval és beveze-
tésével kapcsolatban magyar nyelven is rendelkezésre 4ll tobb iras. A katekumenatussal kapcsolatban rész-
letesebben 1d. MKPK-OLT, Felnéttek beavatdsa a keresztény életbe. Felnittek katekumendtusa, [k.n.], Buda-
pest, 1999.; FOGASSY J., A katekumendtus kézikonyve, Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 2005.; Mit kezdjiink a
katekumendtussal?, Tavlatok melléklet, 1999. Karacsony, kiillonszam; FONTANA A., ,,A katekumenatus ma”,
in: SzOKE J. (Szerk.), Hittant — de hogyan?, Don Bosco Kiadd, Budapest, 1998, 283-325. 0.; FONTANA A., A
katekumendtus titja felndttekkel, Don Bosco Kiado, Budapest, 2003.; A katekumenek vezetése, Don Bosco
Kiado, Budapest, 2003.
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Alapvetéen azok vesznek részt rajta, akik tudatos dontés alapjan kivannak keresz-
tényként élni, ezért résztvevoi elsGsorban felnéttek és fiatalok. Ez a tobb éven keresztiil
tartd, négy, egymasra épiilé szakaszbol 4ll6 ut szamos vonatkozasban is kapcsolatba hoz-
haté a kozosségi megujulassal.

Egyrészt a katekumenatus akkor ,,mikodik’, ha egy olyan plébania kereteibe illeszke-
dik,aholakozosség tagjai (vagy legalabbis koziiliik néhanyan) biztositjak a katekumenatus
résztvevdi szamara sziikséges hétteret: a példaadast, a testvéri odaforduldst, a személyes
torédést, az egyiitt-iinneplést stb., egyszoval a befogadd kozeget. Ez idedlis esetben az
egész plébaniai kozosség mozgdsitasat jelenti, de minden esetben sziikséges legalabb egy
néhany f6bél allo csoport, amely ezt a befogadd, kisérd, tantsagtevé szerepet betolti. A
kozosségen beliil azonban differencialt szerepek betoltésére is sziikség van: a hit utjan
elindult embert kiséré ,kezesekre”, a keresztsziil6kre, a katekétara, valamint az egyhaz-
megye piispokére, és az illetékes plébanosra.*

Masrészt az imént elmondottakkal szoros kapcsolatban 4ll az, amit — sok hazai plé-
baniai kozosség tapasztalat megfogalmazva — az 1999-es MKPK Orszagos Liturgikus
Tanacsanak dokumentuma fogalmaz meg, amikor azt irja:

»A katekumendtus [...] nagy kozosségteremté eré lehet. Hiszen ha mindenki mellé, aki
beavato szentséget kér, kezeseket dllitunk, ez nagymértékben épitheti a kozosséget.

Ugyanigy a katekumendtus liturgidi elevenebbé tehetik a kozosség életét. A szentségre
késziilok is 6rommel fogjak tapasztalni a kozosséghez tartozdst, a plébdnia tagjai pedig
atélik, hogy ezekért a jeloltekért ok is feleldsek.™*

Mindezek a szempontok mar jelzik, hogy bar a katekumenatus alapvetéen azoknak
az utja, akik a hit irant érdeklédnek és el kivannak kotelezédni a keresztény életforma
mellett, masok szamara is nyitott. Valdban, a katekumenatust azok is végigjarjak, forma-
lédnak altala, akik motivaltak (vagy motivalhatéak) arra a plébaniai k6zosségbol, hogy
kezesek legyenek, keresztsziiloként vallaljanak szerepet, katekétaként szolgaljanak, vagy
hivataluknal fogva kapcsolddjanak bele (plébanos, pilispok), nem utolsé sorban pedig
azok, akik a szentségek vételére késziil6ket az t.n. befogado csoport tagjaiként kozvetle-
niil kisérik.> Mellettiik a katekumenatus nyitott mindazok szamara is, akik szeretnék, ha
a keresztény beavatasuk teljes lenne (azaz meg vannak keresztelve, de nem voltak még
els6aldozdk, és/vagy bérmalkozok), valamint azok szdmdra is, akik ugyan részesiiltek

22 V6. KAD 88-91
23 V6. MKPK-OLT, Felnéttek beavatdsa a keresztény életbe, 7-13
24 V6. I.m., 56

25 V6. FoGAssY J., Lm., 72-76., 159-166. o.; ToMmka E, Hogyan kezdjiik el a katekumendtust? in ,,Tavlatok”
melléklete, Mit kezdjiink a katekumenatussal?, Kiilonszdm, 1999, Karacsony, 30-69. o.
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valamikor a beavaté szentségekben, de révidebb-hosszabb ideig eltavolodtak a hittdl, és
szeretnék azt Ujraalapozni, megujitani.®®

Harmadrészt a katekumendtus és a kozosségi megujulas kozotti szoros dsszefiiggés
abban is fenndll, hogy a katekumenatuson beliili katekézis épptigy, mint az egész folya-
mat a kozosségi életbe illeszkedést is szolgalja (a tarsas erények fejlesztésén, az egyhaz,
mint kozosség megismertetésén, az egyéni karizmak apolasan és kamatoztatasan stb.
keresztiil), és mint ilyen, természeténél fogva a kozosség megujitasahoz vezet.”

Osszegezve tehat elmondhaté, hogy bar a katekumenétus elsédlegesen nem a kozos-
ségi élet megujitasara létrejott katekézis-forma, mégis, annak kdszonhetéen, hogy sokfé-
le motivacidval rendelkez6 ember igényére képes pozitiv valaszt adni, és hogy jellegébol
adodoan is a kozosség életébe vezet be, a plébaniai szintl kozosségi megujulas kiindu-
l6pontja lehet. Mindezen, és egyéb pasztoralis szempontok miatt ez az az ut, amelyben a
magyar egyhdzban is tobben a k6zosségi megujulas kivitelezhetd lehetdségét latjak.>

4.2. Az életdllapotbeli szerepek tudatosabb megélését elosegito katekézis-formdk, mint
kozosség-megiijito tényezdok

A vilagegyhazban tobb olyan katekézis-kezdeményezés is létezik, amelynek résztve-
v6i olyan felnéttek, akik valamely életallapotukbol ad6do szerepiik evangéliumibb meg-
élésére torekednek, vagy erre kapnak meghivast. Els6ként ezek kozos vonasait emlitem,
majd egy sikeres példa {6 elemeit 6sszegzem.
4.2.1. Altaldnos vondsok

Ezek a katekézisek arra a — feln6ttképzésben kozismert, motivacioval kapcsolatos —
alapelvre épitenek, hogy ha a felnétt életében kiillonboz6 kihivasokkal, problémakkal,
konfliktusokkal talalkozik, természetes modon felmeriil benne az igény a megoldasok, 1j
szempontok keresésére, az 4j élethelyzet megkivanta 4j bensd egyensuly megtalalasara,

26 Vo. MKPK-OLT, Felnéttek beavatdsa a keresztény életbe, 41-43. A vilagegyhazban tobb olyan kateketikai
kezdeményezés is sziiletetett, amelyek kifejezetten a hithez visszatér6k istenkapcsolatdnak megujitasat, a
keresztény életbe torténd djra-bevezetését tlizi ki legfébb céljaul. Ezeket szokas ,re-inicidcids” katekézis-
formaknak is nevezni. Jellegiiket a katekumenatus folyamata ihlette, de mivel alapvetden mas a célcsoport-
juk, mint a katekumenatusnak, ezért felépitésiik, és konkrét részleteik is bizonyos mértékben eltérnek téle.
V6. SoravITO L., La catechesi degli adulti, 148-150. o.; ALBERICH E. - BINZ A., Forme e modelli di catechesi
con gli adulti, 39-55. 0.; PAGANELLI R., Formare alla fede adulta. Indicazioni per un cammino, EDB, Bologna,
1996, 53-56. 0. Az MKPK emlitett dokumentuma ezen célcsoport szimdra nem javasol killon katekézist,
hanem a katekumendtuson torténd részvételt.

27 V6. Fogassy J., A L.m., 33-35. o.

28 V6. BRUCKNER A. E. - Tomka F, Lelkipdsztori tervezés és keresztségi lelkipdsztorkodds, in ,Tavlatok”
(1992) 5, 33-41. o.
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egyszoval a formalddasra; nyitottabba valik mindannak befogadasara, ami az 6 élethely-
zetének megértését és kielégitobb megélését segiteni tudja.”

Ennek megfeleléen ez lehet pl. jegyesek katekézise; fiatal hdazasok katekézise; szii-
16k katekézise, akik gyermekeik szdmara kérik valamely beavat6 szentséget; azon sziilok
katekézise, akik gyermekeiket keresztény modon kivanjak nevelni; olyan felnéttek kife-
jezetten kateketikai jellegli képzése, akik valamilyen kozosségi szolgalatra késziilnek stb.

Ezen — célcsoportjukat, és a résztvevok motivaciojat tekintve véltozatos — katekézis-
tipusok kozosségmegujitd ereje tobb vonasuknak is kdszonhetd. Ezek mindegyike a
katekézis megujult szemléletébe illeszkedik (amelynek elvi szempontjait, és {6 modszer-
tani alapelveit a 3.1. pontban jeleztem), amely, a fontebb irtaknak megfelelGen, eleve
magaban hordozza a kozosségépités képességét. Ezen sajatossagok koziil kiemelkedik a
tervszer(iség: a kozosségmegujitd hatds annak a tervszertien atgondolt, fokozatos fejlé-
dést lehet6vé tevd folyamatnak jelentés mértékben koszonhetd, amelyen végighaladnak
a benne résztvevok. Ez az 1t altalaban a hit Gjraalapozasatol, Gjratudatositasatdl a hitben
torténd (Gjra)gyokerezésen at a kozosségben és a tarsadalomban torténd tudatos elkote-
lez6désig vezeti a résztvevoket, és ami lényeges: azon motivacié oldalarél megkozelitve
ezt az utat, amely miatt a feln6tt részt vesz a katekézisen (tehat a sziil6i, hazastarsi stb.
szerepének megfeleléen), igy a katekézis tartalma is tiikrozi a résztvevék motivaltsagat:
pl. a hit alapveté kérdései a sziil6i, hazastarsi stb. szerepekkel kapcsolatban keriilnek
el6. Ezen (hitmegujitd és elkotelez6désre vezetd) jellegiik miatt is modhatdak ezek a
katekézisek katekumenatusi ihletettségtieknek.*

4.2.2. Egy konkrét példa: a chilei ,,Catequesis familiar” [Csalddi katekézis] - katekézis a
beavato szentségek vételére késziilé gyermekek és sziileik szamdra.”

A chilei ,Catequesis familiar” egy nemzeti szinten sziiletett és m(ikodo6 kateketikai
modell, amely induldsa 6ta nemzetkozi ismertségre és elismerésre tett szert, és amely
sokhelyiitt inspiral6lag hatott hasonld, orszagos, egyhdzmegyei vagy plébaniai kezdemé-
nyezések kialakitasara.

A “70-es évek elején a chilei plispokok ugy hataroztak, hogy az elséaldozasra torténd
felkészités ideje két év lesz, és hogy a gyermekek elsészamu katekétai maguk a sziilok
legyenek. Ennek kovetkeztében egy donté fordulat kovetkezett be a gyermekek szentségi
felkészitésében: a katekézisben a hangsuly a sziil6k katekézisére esett.

29 V6. BINZ A. — SALZMANN S., Formazione cristiana degli adulti. Riflessioni e strumenti, Elle Di Ci,
Leumann - Torino, 2001, 35-36. o.; DoBos L., Lm., 27-28. o.

30 V6. RoccHETTA C., «Fare» i cristiani oggi. Il Rito dell'Iniziazione Cristiana degli Adulti forma tipica per
il rinnovamento delle nostre comunita, EDB, Bologna, 2001, 111-135, 152-160, 170-177. o.

31 Leirdsomban ALBERICH E. - BINZ A., Forme e modelli di catechesi con gli adulti, Elle Di Ci, Leumann
- Torino, 1995, 97-101. o. 6sszefoglalasat kovetem.

57



KESZELI SANDOR

A gyermekek szentségi felkészitésében érdekelt csaladok - sziil6k és gyermekek egy-
arant — részt vesznek egy komoly felkészitési folyamaton, katekézisen. Ennek részeként
a sziil6k kisebb — keresztény hazasparok altal vezetett — csoportokat alkotnak, és egy
kétéves katekézis keretében a kovetkezd f6 célkitiizéseknek megfeleléen haladnak hitiik
mélyitésében: a) felfedezik a keresztény 6rombhirt, hogy hitiiket (4jra)alapozzak (meg-
térés); b) (a sziil6i csoportok) beépiilnek a plébaniai kozosségbe, ) a felndttek szere-
pet vallalnak a plébania életében; d) a sziil6k és a fiatalok elkotelezetten vesznek részt
a tagabb tarsadalmi életben. Egy atfogo katekézisrdl van tehdt itt is szd, amely a teljes
életmod- és szemléletvaltozastol a Krisztus tigyéért vald elkotelez6désig kivanja vezetni
a résztvevoket.

A célok megvaldsitasa két nagy szakaszban torténik: az elsében a hangsuly a csaladi
kozosség megujitasan van a krisztusi életmod egyre teljesebb felvételén keresztiil; a ma-
sodikban a felndttek egyhazi és tarsadalmi elkotelez6désére iranyitjak a figyelmet, hogy
az evangéliumi szellemnek megfelelen, azt képviselve legyenek jelen az egyhazban és a
tagabb tarsadalmi kozegben.

Tartalmi szempontbdl a két szakasz a kovetkezo vazlat szerint tagolddik:

1. szakasz: a) A hangsuly els6ként a motivaldson, valmint az érdekeltek kozotti — a
sziil6-sziil, valamint a sziil6-gyermekek kozotti — kapcsolat megjobbitdsan van. Ezt a
részt egy liturgikus tinneplés zarja le, amiben a sziiléknek {innepélyes keretek kozott
atadjék az Ujszovetséget. b) A kozéppontban Jézus Krisztus személye, tanitéasa all, életé-
nek, haldlanak és feltamaddsanak értelme az ember életében. c) A figyelem arra irdnyul,
hogy a résztvevok kifejezzék, elmondjak egymasnak: mire hivja 6ket életiikben a hirde-
tett evangélium. Ez a rész a blinbocsanat szentségéhez vald jarulassal, ennek megiinnep-
lésével zarul.

2. szakasz: a) Az el6z6 évi kozos ut, munka attekintése. Az tjratalalkozas megiinnep-
lése. b) A figyelem az egyhaz kozosségi dimenzidjara iranyul: ,,Melyek a f6bb jellemz6i
ennek a kozosségnek?”; ,Hogyan tudjuk mindezt megtapasztalni?” Az egymassal vald
kiengesztel6dés megiinneplése. c) A kozosségi élet elmélyitése a kozos szentirasolvasas-
ban, imadsagban és eukarisztikus tinneplésben. Kozosségi agapé. d) A figyelem kozép-
pontjaban annak a felismerésnek az elmélyitése all, miszerint a testvéri szeretet gyakor-
lasa a kozosségi élet kovetelménye. Annak megiinneplése, hogy az egyhaz kifelé is nyitott
kozosség. e) A kiilonféle egyhazi és tarsadalmi szolgalatok, karizmdk megismerése, és a
személyes karizma felfedezése. A személyes hivatas megiinneplése.

A csoportok alakuldsat, illetve a katekézis-foglalkozdasok menetét illetéen a kovetkezk
jellemzik ezt a katekézist. Els6 1épésben — miutan a sziil6k kérték gyermekeik szamara a
szentségi felkészitést — az egész kétéves iddszak bemutatdsa, valamint a sziil6k motivala-
sa torténik, hogy sziviigytikké véljon gyermekeik vallasos nevelése.
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Ezt kovetden a sziil6k szarmazasi hely és egyéb gyakorlati szempontok alapjan kb.
12 f8s csoportokat alkotnak. Esetenként kiilon csoportba keriilnek azok a sziilék, akik
sajatos helyzetben vannak, pl. leanyanydk, 6zvegyek, elvéltak stb.

A csoportos foglalkozasok menete — melyek hetente vannak — altaldban a kovetkezo:
a gyermekekkel végzett otthoni katekézis, munka kiértékelése; az aktualis téma bemuta-
tasa; beszélgetés egy életbdl vett, az adott témaval kapcsolatos esetrdl; erre torténd refle-
xi6 a Szentiras egy megfeleld szakaszanak fényében; gyakorlati itmutatdsok a gyerekek-
kel val6 otthoni katekézishez; imadsag; zaré reflexio, a foglalkozas értékelése.

A két foglalkozas kozotti egy hétben a sziilok feladata, hogy a csoportos talalkoza-
son atbeszélt és atimadkozott téman ,,dolgozzanak” a gyerekekkel, de nem kimondottan
az iskolai tanitas mintajara, hanem inkabb a tanusagtétel szintjén, hogy az egész csalad
megtapasztalja a szObanforgé keresztény igazsagot.

Hetente egy alkalommal — nemritkdn vasarnap — a sziil6k katekézise mellett a gyere-
kek is — fiatal segit6k vezetése mellett — talalkoznak, és tapasztalatot cserélnek mindar-
rél, amit el6z6 héten otthon lattak, tanultak, tapasztaltak sziileiktdl, majd mindezt meg
is tinneplik. Ezek az Osszejovetelek lehetdséget adnak a gyerekeknek, hogy az otthon
atélteket kreativ mdédon - a témanak megfelelen pl. pantomimjatékkal, szindarabbal,
szobeli halaad6 imadsaggal, csoportos munkaban, beszélgetésben stb. — kifejezzék.

Mind az 6t {6 szakasz végén — a foljebb emlitettek szerint — sajatos iinnepi alkalmakra
jonnek Ossze a sziilok, esetenként a gyerekekkel egyiitt. Ezeknek célja, hogy kozosségileg
megiinnepeljék az el3z6 szakaszban megtapasztaltakat.

A kétéves katekézisben fontos szerepet tulajdonitanak az atfogo kiértékelésnek — az
addigi katekézis minden 1épésére, tartalmi és modszertani elemeire vonatkozéan egy-
arant —, ami altalaban két-harom alkalommal torténik meg évenként.

A kétéves katekézis végén a sziil6i kiscsoportok plébaniai baziskozosségeket alkot-
nak, a gyerekek pedig ifjusagi csoportokat, és ezeken beliil mélyitik tovabb kozosségileg
hitiiket.

A chilei ,,csaladi katekézis” egyértelmiien sok gyiimolcsot termett: hitiiket dntudato-
san él6 sziiloket, a vilagi hivatdsok felviragzasat, a II. Vatikani zsinatnak megfelel$ egy-
hazkép kialakuldsat, és annak megvalositasat a plébaniai kozosségekben stb. Mindemel-
lett persze nem hidnyoznak problémas oldalai sem.*

* % %

32 Igy pl. nem sikeriil megszolitaniuk a népesség minden rétegét; gyakorlati nehézségek mutatkoznak
a nem teljes értékii csalddokban torténd katekézisben; gyakran felmeriil problémaként, hogy tartalmi hia-
nyossagok vannak a katekézis szisztematikussagaban.
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Lathatd, hogy a katekumenatushoz hasonléan ezeknél a katekézis-tipusoknal (és az
emlitett példanal) is érvényes, hogy nem a kozosség megujitasa az alapvetd céljuk, de
jellegiiknél és sajatos céljaiknal fogva annak kristédlyosodasi pontjai lehetnek.

4.3. Kifejezetten a kozosségi megiijuldst szolgdlé katekézisek

Szamos olyan kateketikai kezdeményezés is létezik a vilagegyhdzban, amelynek ki-
mondott célja a kozosségek, pontosabban a plébaniak, mint kozosségek megujitdsa. A
benne résztvevok motivacidja is evvel van Osszefliggésben, bar tobbféle is lehet: a hit
elmélyitése és kozosségi megélése; a hit megujitasa és életté valtasa; felkésziilés a hit to-
vabbadasara (igy a csaladban, mint a tagabb szocidlis kozegben); masok szolgalata stb.

Els6 1épésként e katekézisek altalanos vonasait sszegzem, majd — az el6z6 ponthoz
hasonléan - egy konkrét modellt mutatok be.

4.3.1. Altaldnos vondsok

A plébaniai élet megujulasat célzo, sikeresenek mondhatd katekézisek f6bb kozos vo-
nasai kozott az alabbiakat sorolhatjuk fel.*

Ezek a katekézisek olyan megujulast mozditanak el6, amely a plébdniai élet egészére
vonatkozik: az evangelizaciora éppugy, mint a katekézisre, liturgidra, karitativ munkara,
kozosségépitésre stb., egyszoval mind a négy egyhazi alapfunkciora; valamint a plébani-
ahoz tartozé minden korosztaly, személyi kategoria plébanian beliili fejlédésére.

Olyan katekézisrdl van szd, amely egy megujult, a zsinati szemléletben gyokerezd
egyhazképet, és ebbol eredd evangelizalo, misszids szellemii pasztordlis hozzdalldst™ felté-

33 Vo. ALBERICH E. - BINZ A., Forme e modelli di catechesi con gli adulti, 182-184. 0.; ALCEDO TERNERO
A. M*, ,,Adultos, Catequesis de”, in: PEDROSA V. - NAVARRO M*. - LAzARO R. — SASTRE J. (Szerk.), Nuevo
Diccionario de CATEQUETICA. Volumen I., San Pablo, Madrid, 1999, 120-134. 0. ALCEDO TERNERO a mai
koriilmények kozotti felnSttek katekézise minden formajaval kapcsolatban alapvet$ kivanalomként emliti
ezeket a vondsokat. Ez 6sszhangban van a francia, német és quebeci piispokkarok, a mai kor kihivasainak
megfelel6 hitnevelés koncepcidjat megfogalmazé megnyilatkozasaival is, ugyanigy, mint a katekézis fogal-
manal emlitettekkel (Id. jelen tanulmany 3.1. pontja). E megnyilatkozasokkal kapcsolatban 1d. MARTINEZ
D. - GONZALEZ P. - SABORIDO J. L., Proponer la fe hoy. De lo heredado a lo propuesto, Sal Terrae, Santander,
2005, 9-39. o. Ennek megfelSen az itt jelzett vonasok tobbsége a jelen tanulmanyban emlitett mas feln6tt-
katekézisekre is érvényes.

34 A zsinat szellemiségének megfelel, evangélizal6 pasztoralis gyakorlat f6bb sajatosségait, és az ezekkel
kapcsolatos legfontosabb feladatokat ALBERICH E. az egyhdz hivatalos megnyilatkozdsai, és az ezekre vo-
natkozé teoldgiai reflexiok alapjan - atfogo, minden részletre kiterjedé és gyakorlatias Gsszegzésében — az
aldbbiakban jel6li meg: I. A vildgban és a vildgot szolgdlé magatartds (szakitds az ekkleziocentrizmussal). A
II. Vatilani zsinat egyhazképébdl adddoan az egyhaznak szakitania kell a talzott 6nkézpontisag nyomaival,
azaz avval a szemlélettel, hogy figyelmének kozéppontjaban 6nmaga, 6nmagénak megérzése és hatarainak
kiterjesztése all. Ma misszios, nyitott szellemben kell tevékenykednie. Ezért 1ényeges, hogy az egyhdz tagjai
tudataban legyenek ,,kiild6tt” voltuknak, hogy meg is éljék ezt, hogy tantsagot tegyenek az evangéliumrol,
és evvel szolgaljdk a vilagot, hogy az Isten Orszaganak mintdjara formalodjék. E misszids iranyultsag gya-
korlati kévetkezményei a kdvetkezék: 1. Az egyhdz gondoskoddsanak ki kell terjednie minden emberre, val-
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telez, és valosit meg a gyakorlatban. Szakit az t.n. ,konzervativ” pasztoralis szellemmel,

lasatol, borszinétol és helyzetétdl fiiggetleniil. 2. A kulturalis, szocidlis és politikai dllapotok értékelésében az
evangéliumi kritériumok kell, hogy vezessék az egyhazat, és nem a hatalmi poziciok. 3. Az egyhdznak tiszte-
letben kell tartania a vildgi intézmények és a benniik 1év6 értékek autonémiajat, és az evangéliumi értékeket
képviselve fel kell vennie veliik az egyiittmikodés magatartdsat. 4. Az egyhaznak feliil kell vizsgalnia sajat
intézményeit, melyek koziil néhany éppen a vilaggal valé szembehelyezked$é magatartds eredményeként
sziiletett, és amelyek a mai korban mar elvesztették aktualitasukat. II. Evangelizdcio és pdrbeszéd (szakitds az
onkozpontisdggal). A jelenkori, szocioldgiai és valldsi szempontbdl pluralista vilagban a régebben meglévé
és természetesnek tekintett keresztény tarsadalmi héttér nem létezik. Emiatt fontos, hogy az egyhdz sajat
tagjaiban tudatositsa a misszids kiildetés ebbdl adédo kovetkezményeit is, és alkalmassa tegye Sket az evvel
Osszefiiggo feladatok betoltésére. Ezért fontos, hogy: 1. a pasztoralis tevékenység céljanak ne csak egyszerti-
en a gyakorlo, ,,jo keresztény” kinevelését tartsa, aki buzgon részt vesz a liturgikus cselekményekben, hanem
minden egyes keresztényben torekedjen a hit folyamatos, személyes mélyitésére, tudatos megélésére, hogy
igy hitiik ontudatos tanusagtevdi legyenek a pluralista vilagban, és aktiv tagjai az egyhdznak. 2. Az egyhaz
a hozza val¢ tartozds kritériumanak ne egyszertien a ,szocioldgiai” odatartozast, azaz a keresztség tényét
tartsa, hanem a felel§sséggel megélt és megvallott hitet. 3. Az egyhdz gondolja tjra a hit dtaddsdnak maédjat
az Uj nemzedékek tagjai szdmdra, hogy személyes meggy6z6désen alapuld, hitiiket tudatosan vallalé felnStt
keresztényekké lehessenek. 4. Az egyhdz fogadja el a viligban meglévé kulturdlis és valldsi pluralizmust,
és a parbeszéd magatartdsat vegye fel. III. Evangelizdcié minden ember kiteljesedéséért a legszegényebbektol
kiindulva (szakitds a javarészt szentségi jellegii és az egyhdz berkein beliil él6ket érinté pasztordcidval). A
pasztoralis tevékenységben a f6 hangsuly 4thelyezédik a liturgikus-jamborsagi tevékenységekrél a szolgald
szeretet és a testvériség megélésének tanusagtételére. Ebben hangsulyozott szerepet kap a legszegényebbek-
kel valé szolidaritds, valamint az emberi-vallasi kiteljesedéstikért és felszabaduldsukért valé tevékeny sze-
repvallalds. Szegények alatt minden olyan embert kell érteniink, aki életének barmely dimenzi6jdban hidnyt
szenved: akar anyagi, erkolcsi, lelki vagy szellemi szegénységben élnek. Ennek megfeleléen az egyhaz a ko-
vetkez6 elvekhez kell, hogy igazodjék: 1. Els6sorban a szegények felé fordulas. 2. A hatalomrol és a hatalmi
eszkozok gyakorlasardl valo lemondds, ami az evangéliumhoz hii diakonia hitelességének alapfeltétele. 3. Az
egyhaz tevékenységével kifejezett és lathaté mddon épitse a torténelemben Isten Orszagat, és ne elégedjen
meg pusztan az alapelvek hangoztatdsaval. 4. Az egyhazi diakonia az emberi élet minden dimenzidjara ki-
terjed6 és minden ember kiteljesedéséért-felszabadulasaért végzett szolgalat legyen. IV. Kozosségi egyhdz é16
kozosségekbil (szakitds a klerikalizmussal). Ahhoz, hogy az egyhaz mind teljesebben a Lumen gentium zsi-
nati dokumentum 4ltal megfogalmazott testvéri kozosséggé alakuljon, a kovetkezd célkitiizéseket kell szem
el6tt tartania: 1. kiskdzosségek alapitasa, amelyekben a személyes emberi kapcsolatoknak leginkdbb megfe-
lel6 kozosségi dimenzidban, €16 és hatékony médon meg lehet élni az egyhaz misztériumat. Ezek a kisk6zos-
ségek alapjat képezik a nagyobb egyhazi strukturak (pl. a plébania) megujitdsanak, ami - ebben a szemlélet-
ben - a ,,kozosségek kozosségéveé” vélna. 2. A zsinati egyhazkép megvalositdsa, ahol a keresztség szentsége
alapjan minden tagnak egyenlé méltésaga van. Ez magéval hozza a szakitast a kléruskozpontd gyakorlattal,
és teret ad annak a szemléletnek, amely szerint az egyhazban el kell ismerni, tdmogatni és értékesiteni a
tagjaiban meglévé karizmdaknak és szolgdlatoknak a sokféleségét. 3. Feln6tt hitt hivé felnSttek nevelése,
akik tevékeny és feleldsséggel bird alanyai (nem pedig targyai!) az egyhaz pasztoralis tevékenységének. 4. A
noék méltosaganak és egyenldségének elismerése az egyhaz kozosségén beliil is. V. Az egyhdz misztériumdnak
elsGbbsége intézményes jellegével szemben. Az egyhazi gyakorlat szamos tertiletén lehet taldlkozni magéval az
egyhdzzal mint intézményes, jogi szervezettel, ami sokak szemében az egyhaz hitelességét és atlatszosagat te-
szi kérdésessé. Ezért siirgds feladatnak tlinik, hogy az egyhaz feliilvizsgdlja intézményes jellegét, abbdl meg-
tartsa azt, ami igazan sziikséges és 1ényeges, és igy nagyobb teret adjon a benne rejlé profétai és karizmatikus
dimenzidnak, a Szentlélek inditdsainak. Ebbél a szempontbdl az egyhaz el6tt a kovetkezé feladatok allnak:
1. Az intézményes jelleg reformja, a tulzott szervezeti kozpontositds feliilvizsgalata, a plispoki kollegialitas
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amely érdeklédésének kozéppontjaban szinte kizarélag a kultusz, a szentség-kiszolgalta-
tas és a jamborsagi aktusok dllnak. Ennek a misszids szellemiségnek sajatos vonasa, hogy
nemcsak a hivéket akarja megszolitani, hanem a ,kiviildllok”, ,,tavoliak” elérésére is to-
rekszik. Ez a pasztordcié végso soron a misszionald kozosségek megsziiletését célozza.”
Ennek elengedhetetlen velejardja a keresztény kozosség tagjai hitének wjraalapozasa, az
6 ,Ujra-evangelizacidjuk’, (ajboli) bevezetésiik a keresztény életforma tudatos élésébe, és
felkészitésiik a szoval és tettel torténd, tudatos tanusagtételre.

Fontos eleme a megujulasnak a kiskozosségek alapitasan keresztiil torténd tagabb ko-
z0sségépités. A plébaniai kozosség ezek halozatabol, kapcsolatabol épiil ki, igy biztositva
az emberi dimenzidknak megfelel6 kozvetlen, barati, testvéri légkort. Ez nem egyszert
szervezeti strukturat jelent, hanem az emberi kapcsolatok szovedékét.

Nagy hangsulyt kap a karizmdk kamatoztatdsa (killondsen a vilagiaké) a kozosség
épitésére. A megujulasnak, és ezen belill a katekézisnek fontos eleme tudatositani a ke-
resztségbdl ered¢ altalanos kiildetést, segiteni életre hivni, folyamatosan ébren tartani a
sajatos karizmadkat, és teret, lehetGséget biztositani kamatoztatasukra a kozos felel6sség-
vallalds szellemében.

Ezek a katekézisek egy tagabb pasztordlis terv szerves részeinek, tartopilléreinek
tekintheték. Ugyanis a kozosségi, lassan kifejlédé megujulas nehezen képzelhetd el
hosszutava, azaz tobb (5-10) évre eldretekintd, a kozosség életének minden teriiletét fel-
oleld, tervszerti gondolkodas nélkiil. Ez a modszeres tervezés szakit az oly’ sok plébanian
fellelhetd oOtletszertiséggel. A tervszerli pasztoracid a valdsag Gszinte megismerésébdl,
értékelésébdl és elfogadasabdl indul ki, tobb évre elérevetiti a kozosség fejlédésére vo-
natkozo céljait, az odavezet6 ut 1épéseit és korillményeit.*

megvalositasa annak kiilonb6z6 szintjein; a szervezeti apparatus ésszertisitése. 2. A keresztény nép tagjaiban
jelenlévo karizmak és szolgalatok felismerése, gondozasa és értékesitése. 3. A szolgalatok — akar a papi, akar
egyéb szolgalatokra lehet gondolni - ,,alulrél” torténd kiosztdsa. Manapsag az egyhazon beliil egyre tobb
helyen érzik sziikségét annak, hogy a kiilonféle szolgalatokra késziil6k kivalasztasanal vegyék figyelembe
egyrészt a helyi egyhazban spontdan médon megsziilet6 szolgdlatokat, masrészt a helyi egyhaz képvisel6inek
tamogatasat, véleményét az egyes jeloltekkel kapcsolatban. 4. Nyitottsag a jovére és tettrekészség. A mai, di-
namikusan valtozo korban az egyhdznak gondolnia kell a kozeli és a tavolabbi jovére, és nem szabad, hogy a
mult nosztalgidja és puszta megdrzése vezesse. Ez az egyhaz elé dllitja a fiatalok és a jovot épité nemzedékek
megnyerésének feladatat, ami batorsdgot és nemritkan kockaztatni tudast, 4j, eddig jaratlan utak keresését is
igényli. Arrol a batorsagrol és elkotelezett utkeresésrdl van szd, amely Gj médon, és 1j valaszok adasaval mer
szembenézni a mai kor kihivésaival. V6. ALBERICH E., La catechesi 0ggi, 52-59. o.

35 V6. KAD 277, és még RM 49; CoLomBO G., ,,Pastorale missionaria’, in: PONTIFICIA UNIVERSITA
URBANIANA, Dizionario di Missiologia, EDB, Bologna, 1993, 393-397. o.

36 A pasztordlis tervezés soran egy ut felvazolasa torténik, amely utat egy nemzeti egyhdz, egyhdzmegye,
pasztoralis korzet vagy plébania akar befutni egy - dltaldban — 6t-tiz éves idStartamban, hogy ,.itt és most”
az Udvosség eszkoze, jele és szentsége legyen. A pasztoralis terv tehdt feloleli az adott kozosség életének
minden teriiletét, azaz vonatkozik a diakonia, a koinonia, és a martyria teriiletére épptgy, mint a litur-
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4.3.2. A ,,Plébdnia mint koziosségek kozossége” modell bemutatdsa

A ,Plébania mint kozosségek kozossége” modell FaLLico A. nevéhez fiizédik. Ez a
kozosség megujitasat célzo terv Cataniaban sziiletett, majd onnan elterjedt egész Olasz-
orszagban, s6t a hatarain kiviilre is. Kiilonosen ismert, sok helytitt bevalt és sikeres terv-
nek mondhatd.”” Elemeit vazlatosan az alabbiakban ismeretem.

A terv egyhdzképét a harom jelzdvel jellemezhetjiik: a) K6zosségi egyhaz: amelyben
lényeges elem az intenziv személyes kapcsolatok és a kolcsonds szolgalat megélése. Ezt
segiti a hivek kiscsoportokba torténd osztasa is. A csoportok vezetésében {6 szerepet
vallalnak a megfelel6 karizmaval rendelkezd vilagiak. b) Szolgalé egyhaz: a Gaudium et
Spes zsinati dokumentum szellemében igyekeznek megélni az egyhaz szolgald kiildeté-

gikus életre. Annak elérevetitésérdl van sz9, hogy a jové idészakban, redlisan tekintve a kozosség jelen-
legi helyzetét, hova szeretne eljutni fejlddésében, hogy az Istentdl kapott kiildetését mind teljesebben be
tudja tolteni. A terv ennek megfelel6en felvazol egy utat, amiben nem tér ki minden apré részletkérdés
tisztazasara. Ezért hasonlit egy ,,nagyvonalakban elkészitett térképhez”, amelyen szerepel a kiinduldépont
(a jelen helyzet leirdsa), a végcél (f6 pasztoralis cél/ok), a kettd kozotti f6bb allomasok (részcélok), és a cél
eléréséhez sziikséges feltételek. A helyzetleirds a szoban forgé teriileten él6 emberek, ezen beliil pedig a
keresztény kozosség szocio-kulturalis, valldsi és lelkipasztori viszonyainak leirdsat tartalmazza, amelyhez
hozzatartozik a helyzet teoldgiai és pasztoralis kritériumok alapjan torténd értelmezése is. Ez lehet6vé teszi,
hogy vilagos legyen: melyek a kozosség életének, tevékenységének, jelenlegi szolgdlatanak erésségei és hia-
nyossagai, és hogy ezekbdl milyen feladatok kovetkeznek. A f6 vagy éltalanos pasztoralis cél az, amely a fel-
meriilé feladatok kozotti fontossagi sorrend felallitdsa utan rajzolédik ki. Az egyes pasztorlis teriileteknek
(diakonia, koinonia, martyria, liturgia) megfeleld, sajatos célok viszont a f6 cél konkretizalasat jelentik az
adott tertiletekre, ahol tobb esetben ezekhez a célokhoz vezet6 fobb 1épéseket is feltiintetik. A terv altalaban
kitér a megvaldsitasdhoz sziikséges személyi és strukturalis feltételek biztositasara is. A kateketikai tervezés
a pasztoralis tervezés részeként, avval 6sszhangban fogalmazza meg a kiilonféle korosztalyok, személyi ka-
tegoridk (pl. szentségek vételére késziilok) helyzetének leirdsa és értelmezése alapjan katekézisiik céljait, a
célokhoz vezetd f6bb lépéseket, a f6bb modszertani, és esetleg a katekézis tartalmara vonatkozé utmutatd-
sokat altaldban tobb éves idétartamra vonatkozéan. A kateketikai tervek, és ezeken beliil a kiilonféle kate-
goriakba sorolhato résztvevokhoz igazodo tervezetek készitéséhez a mar 1étezd, kiilonféle katekézis-formak,
-modellek szolgdlnak alapként. A pasztoralis tervben megfogalmazottak évrél-évre torténé konkretizaldsa
a pasztoralis programozas, a kateketikai terv esetében pedig a kateketikai programozas soran torténik. Vo.
MKD 11.1.; KAD 274-275, 279-280; ToNELLI R., ,,Progetto educativo-pastorale”, in: MIDALI M. - TONELLI
R., (Szerk.), Dizionario di pastorale giovanile, Leamann - Torino, Elle Di Ci, 1992, 903-906. o.; GARC{A A.
G., ,Proyectos diocesanos de catequesis’, in: PEDROSA V. - NAVARRO M*. - LAZARO R. — SASTRE J. (Szerk.),
Nuevo Diccionario de CATEQUETICA. Volumen II., San Pablo, Madrid, 1999, 1877-1898. o0.; MipALI M.,
Progettazione pastorale, in: MIDALL M. - ToNELLI R,, (Szerk.), Dizionario di pastorale giovanile, Leumann
- Torino, Elle Di Ci, 1992, 895-903. 0.; MIDALI M., Teologia pastorale, in: MiDALI M. - TONELLI R., (Szerk.),
Dizionario di pastorale giovanile, Leamann - Torino, Elle Di Ci, 1992, 1176-1192. o.

A tervszer( pasztoracié sziikségszerliségét tobb hazai egyhdzmegyei zsinat is hangsuilyozza: Esztergom-
Budapesti Féegyhdzmegye Zsinati Konyve, 3335-3336; Kalocsa-Kecskeméti Féegyhdzmegye Szinddusdinak
Munkadokumentuma, 24. o.; A Szeged-Csanddi Egyhdzmegyei Zsinat Konyve, 620. pont.

37 A terv alapdokumentuma FALLICO A., Parrocchia missionaria nel quartiere, Catania, Chiesa-Mondo,
1987.
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sét a plébanidhoz tartozo teriileten élok sziikségleteinek orvoslasara. Nemcsak spiritudlis
és vallasi kiildetésteljesitésrél van sz6 tehat, hanem az egyhazi diakonia megélésérdl is.
¢) Misszids egyhaz: lényeges eleme a tervnek az evangelizacio, a ,,tavoliak” megszolitasa,
amiben a vilagi hivek nélkiilozhetetlen szerepet toltenek be. Az egyhdz misszids kiildeté-
sének végzése a kozos feleldsségvallalas szellemében torténik.

A baziskozosségek a plébaniai kozosségi élet alapjai: a kozdsség megélésének, az
evangelizacio és a katekézis helyei. A baziskozosségek a plébania teriiletének eltérd he-
lyein jénnek dssze, nem magan a plébénién beliil. Igy lehetdséget biztositanak a nem
hivék vagy érdekl6dék szamara is, hogy konnyebben eljojjenek, és bekapcsolddjanak a
csoportok munkdjaba.

A baziskozosségek életének kozéppontjaban a Szentiras olvasasa, az eukarisztia iin-
neplése, és a testvéri szolgalat all. Hdarmas feladatuk van: egyrészt kateketikai: a felnéttek,
érdeklddodk, keresok, nem gyakorlok katekézise; masrészt pasztoralis: a népi jamborsag
értékesitése, a meglévo pasztoralis problémak megismerése; harmadrészt szocialpoliti-
kai: a meglévd, a kornyezetben felmeriilé szocidlis problémak felmérése és legmegtele-
16bb orvoslasa.

A ,,Plébania mint kozosségek kozossége” terv megvaldsitdsa tobb lépésben torténik:

1. A teriilet felosztasa pasztordlis zondkra. Kiilonb6z6 kritériumok alapjan (pl.
kulturalis hatarok, utcak, lakotelepek stb.) a plébani teriiletét felosztjak kiilon-
féle zondkra.

2. Animatorok és koordinatorok kivalasztasa és képzése. Ez a terv egyik sarka-
latos 1épése. Az animatorok azok a szemeélyek, akik a kiskozosségeket vezetik
kateketikai szempontbol (a terv készit6i elénydsnek tartjak, ha 6k hazasparok).
A koordinatorok azok, akik a kozosségi élet szervez6i, osszekotdi az adott terii-
let, pasztoralis zona szintjén. Az 6 képzésiikre kiilon kurzusokat tartanak.”®

3. Baziskozosségek inditdsa a zonakban. Attdl fiiggden, hogy ki melyik pasztoralis
zénaban lakik, bekeriil egyik vagy masik baziskozosségbe. Fontos, hogy ki-ki a
sajat zondjaban tartozzon csoporthoz, ugyanis 6k ismerik igazan az adott kor-
nyezetet, problémakat, embereket, rajtuk keresztiil tud jelen lenni a plébania az
adott zondban.

4.  Folyamatos katekézis, tarsadalmi, szocidlis elkotelez6dés a tertileten. Ennek le-
irasat kissé lejjebb jelzem.

5.  Egylittes pasztoralis tevékenység a tobbi csoporttal, plébanidhoz tartozé mozga-
lommal. A terv megvalositasa dsszehangolt kozosségi tevékenység eredménye.
Ebbdl részt vallalnak — sajatos karizmaiknak, kiildetésiiknek és lehetéségeiknek

38 A képzés egészét bemutatd alapdokumentumuk: FaLLico A., Corso di Formazione per animatori CEB,
Catania, Chiesa-Mondo, 1989.
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megfeleléen - a tervben kozvetleniil nem szereplé csoportok, mozgalmak is.
Az egylittmiikodés koordinalasaban lényeges szerepet tolt be a Plébaniai Képvi-
selGtestiilet tagjaibol, a baziskozosségek vezet6ibdl, valamint a tobbi csoportot
képvisel6 személyekbdl allé vezet6i csoport.

A felnéttek katekézise, mely a bdziskozosségekben folyik, képezi a terv 6 vonalat. Eb-
ben - a tartalmi részeket illeten - egyfajta kettés figyelem érvényesil: egyrészt Isten
szavara (a katekézis f6 forrasa maga a Szentiras), masrészt a teriileten é16 emberek szo-
cialis problémaira.

A katekézis folyamatdra harmas tagolodas jellemz6 harom jézusi sz6 alapjan: ,,jojj!”,
»kovess!”, ,,menj!”. Az ezeknek megfelel6 harom szakasz mindegyike kb. 2-2 éves id6sza-
kot olel fel.

1. szakasz: ,jojj!” (elhivas):

Az els6 szakasz célja: Isten hivasdnak tudatositasa, felszabadulni és segiteni a koriilot-
tiink 1évoket felszabadulni minden korlatozé tényez6tél (lelki, szocidlis, kulturalis btin
stb.).

Isten szavanak hallgatdsa: az els6 évben Mark evangéliuma a forras, a masodikban

kiilonbo6z6 szentirasi és jeles egyhaztorténelmi alakok (pl. szentek) keriilnek a figyelem
kozéppontjaba, akiknek életébdl azokat az epizddokat vizsgaljak meg, amelyek az elhi-
vasra vonatkoznak.

Szocidlis elkitelezddés: az els6 szakaszban ezen a téren a territérium megismerése a
cél vallasi, szocialis, politikai szempontbdl, hogy ezeken a teriileteken milyen problémak
vannak, milyen sziikségleteik vannak az embereknek.

2. szakasz: ,kovess!” (megtérés):

Ennek célja az egoizmus fokozatos levetése, a jézusi életmdd megélése, a gyokeres
szemlélet- és életmodvaltas.

Isten szavdnak hallgatdsa: az els6 évben Maté evangéliuma az elsédleges forras, ami-
bdl a Jézus-kovetés témadja van a kozéppontban; a masodik évben a Kivonulas konyve, a
profétak alakjai és egyéb témak, bibliai alakok keriilnek eld, akik a megtérés, a szeretet
torvénye kovetésének tanui voltak.

Szocidlis elkotelezédés: a masodik szakaszban a szolidaritas gyakorlati megélésében
szereznek tapasztalatot a résztvevok: konkrét feladatokat véllalnak a teriileten €16 legsze-
gényebbekkel és a sziikséget szenveddkkel problémaiknak enyhitésére. Mindez (a javak
megosztasa, az ima, a szolgdlat, a testvéri segitség stb.) a megtérés kovetkezménye.

3. szakasz: ,menj!” (kiildetés):

A harmadik szakasz célja, hogy a katekézisen résztvevok felismerjék a kozosség és
sajat maguk misszios szerepét mind az egyhazban, mind pedig a tarsadalomban; felis-
merjék sajatos karizmaikat, és azokat masok boldogulasaért kamatoztassak.
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Isten szavdnak hallgatdsa: az els6 évben Lukacs evangéliuma a {6 forras: els6sorban
az elkotelez6dés és kiildetés témaja keriil el6térbe. A masodik évben az Apostolok Csele-
kedetei, az Apostoli Levelek (f6ként Pal és Janos), killonb6z6 szentek és profétak — akik a
keresztény kiildetés ékes tanusagtevéi voltak — képezik a foglalkozdsok témadit.

Szocidlis elkotelezGdés: a harmadik id6szak ebben a tekintetben a konkrét szolgalatok-
ban val6 elkotelez6dés ideje a személyes karizmaknak megfelelden. Ki-ki megtalalja azt
a feladatot, szolgalatot, amiben tartdsan elkotelezi magat a kozosség épitésére.

Modszertani és szervezési szempontbol nagy pozitivuma ennek a tervnek, hogy a ben-
ne folyo katekézis inkulturalt: érthetd, egyszerii nyelvezetet haszndl, valamint értékesiti
a népi vallasossag nyujtotta lehetdségeket. A baziskozosségeknek dltalaban sajat helyiik
van, ahol a tagok rendszeresen taldlkoznak: ez a hely lehet valakinek a hazaban, garazs-
ban, klubban stb.

Az bsszejovetelek altalaban heti rendszerességgel kovetik egymast. Ezek felépitése a
kovetkezd: 1. Isten szavanak hallgatasa: bevezet6 (pl. csend, ének, ima), az aktuadlis bibliai
szoveg olvasasa, meditacio a szoveg f6lott (az animator vezetésével); megosztas; zardima.
2. szocialis elkotelezddés. (El6fordul, hogy az evvel kapcsolatos kérdéseket masik napon
beszélik at, de altalaban ugyanakkor torténik, mint az Isten szavanak hallgatasa.) A szo-
cialis kérdésekkel val6 foglalkozas menete a kovetkezd: a probléma felvetése (altalaban
az animator végzi), a csoportos kutatas felvezetése (helyzetfelmérés, célok meghataroza-
sa stb.), esetleges konkrét tevékenységek megszervezése/tervezése, zardének.

A sokéves tapasztalat azt mutatja, hogy a terv megvaldsitasa sok gyiimolcsot termett:
€16 kozosségek, tudatosan megélt kereszténység, elkotelez6dés tarsadalmi téren stb. Nem
hidnyoznak azonban a nehézségek sem: a hagyomanyos, zsinat el6tti mentalitas papok
és vilagiak részérdl egyarant, zsinat el6tti egyhazkép sokakban, szervezési nehézségek:
animatorok megtalalasa, képzése, talalkozasi helyek, egyéb anyagi feltételek hianya stb.

4.4. A liturgikus év vonaldt kovetd, kozosségmegiijito katekézisek

A vilagegyhazban az elmult évtizedekben t6bb olyan kezdeményezés is elindult, ame-
lyek célja — az el6z6ekben emlitett tervezetekhez hasonléan - a plébaniai kozosségek
egészének atfogo, és olyan megujitasa, amely els6sorban a plébanidhoz tartozé szemé-
lyek Osszességét célozza meg, és csak ezutan az esetleges specialis csoportokat. Ezen kez-
deményezések jelentds része — az el6bb emlitett tervekkel szemben - a minden plébdniai
kozosség szamara eleve adott kereteket, talalkozasi lehetségeket és forrasokat hasznalja
fel a megujulas érdekében. Ezek pedig nem masok, mint a liturgikus év, annak olvas-
manyai, tinnepei és az ezekkel osszefiiggd kozosségi alkalmak. Ezen kezdeményezések
jelentds részénél a hangsuly a liturgikus év katekumenalis jellegébdl adodé eréforrasok
maximalis kiaknazasan van.
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Mivel vildgszerte — igy hazankban is — sokak szamara az egyetlen kapcsolddasi pont
a keresztény kozosséggel a liturgikus alkalmakon valo részvétel, ezért is indokolt, hogy a
liturgia kozosségteremtd, és a liturgikus évnek keresztény életbe bevezetd erejét kihasz-
naljuk kozosségeink megujuldsa érdekében.

A liturgikus alkalmakon - és a veliik 6sszefiiggd egyéb programokon - keresztiili
kozosséghez-kapcsolddas azonban hazankban is tobbféle motivaltsagot takar: az isten-
kapcsolat mély élésének vagyat, a megszokast, a kozosség és a kapcsolatok keresését, a
»>misztikum” iranti erés vagy csak éppen pislakol6 vagyat stb. A kiillonb6z6 motivaltsag
altalaban a liturgikus eseményekben val6 eltéré gyakorisagu részvételt is eredményezi.”
Mindegyik fajta motivaltsagra érvényes — ahogyan azt latni fogjuk -, hogy a liturgikus
évben rejld lehetdségek teljesebb kiaknazasa segiti ezeket letisztulni, elmélyiilni és fel-
er6sodni; mas szoval: a liturgikus év nyujtotta lehetdségek a sokféle motivacidval rendel-
kez6 emberek mindegyikében 1év6 keresésre tud pozitiv vélaszt adni.

A kovetkez6 oldalakon egyrészt Gsszegzem néhany, e tipushoz tartozd, sikeresebb
katekézis f6bb vonasait, majd egy konkrét javaslat elemeit mutatom be.

4.4.1. A liturgikus évre épito, kozosségmegiijito katekézisek dltaldnos vondsai

A nemzetkozi szinten sikeresnek és elismertnek mondhat, ilyen jellegti katekézisek
t6bb, kozos vonasai az alabbiakban osszegezhetdek.*

Ezekben a kezdeményezésekben a katekézis szervesen illeszkedik a plébaniai kozos-
ség liturgikus év altal megrajzolt Gtjanak egészébe. Ez vagy azt jelenti, hogy a katekézis
tartalma igazodik a liturgikus év altal felkinalt olvasmanyokhoz, vagy azt, hogy a nagy,
kozosségi, kateketikai jellegti talalkozasok idében a liturgikus tinneplésekhez igazodnak
(azokat vagy megel6zik, kovetik, vagy azok részei.)

A katekézis els6dleges és kifejezett célja a kozosség egészének megujitasa: benne min-
den résztvevd emberi és keresztény fejlédésének elémozditasaval. Tehat a katekézis leg-
fontosabb feladatai koziil erre fekteti a hangsulyt.*!

A katekézis a plébaniai kozosség egészére, azon beliil pedig minden (kor-, hitallapot-
beli és érdekl6dési) csoportra vonatkozik. Ezért eldsegiti a generaciok kozotti, kolcso-
nos, szolgald testvéri kapcsolatok épiilését, és az intenzivebb kommunikaciot.

39 V6. DoBos L., L.m., 12-15. 0.; ALBERICH E. - BINz A., Adulti e catechesi, 49. 0.; SORAVITO L., La catechesi
degli adulti, 68-70. o.

40 Vo. ALBERICH E. - BINZ A., Forme e modelli di catechesi con gli adulti, 122-126. o. A szamos, nemzet-
kozi szinten is ismertté valt kezdeményezés koziil - amelyek célja a plébaniai megujuldsa a kozos liturgikus
tnnepléseken keresztill -, killonosen emlitést érdemel a lyoni ,Dimanches  Emmaiis’, a svéjci ,Dimanches
de la Bible”, és a Hollandiabdl elindult ,,K6z0sségi katekézis”, amely W. Saris nevéhez ftizddik. Ezek leirasat
1d. ALBERICH E. - BINZ A., Forme e modelli di catechesi con gli adulti, 111-122. o.

41 V6. KAD 86
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A résztvevok - a csoportos foglalkozasokon torténd katekézisnek koszonhet6en — ki-
léphetnek a plébaniai kozosségi ,,névtelenségbdl’, és tevékeny szerepldi lehetnek 6nma-
guk és mdsok hite elmélyitésének.

Evvel szorosan 0sszefiigg, hogy a katekézisbe torténé tevékeny bekapcsolddas, vala-
mint az ennek — és az egyéb plébaniai kozosségi programok szervezésével kapcsolatos
munkak — megszervezésében betoltott tevékeny szerep ,,fontossa teszi” a résztvevok sza-
mara a plébaniai kozdsséget: ha tehetnek, és tesznek is érte, magukénak érzik. S mivel pl.
akar csak egyetlen liturgikus tinnephez k6t6d6 kozosségi program is sok ember szerve-
zési munkajat igényli, az egész liturgikus év, a hozza kapcsolddé katekézis és programok
megszervezése a plébaniai kozosség tagjainak jelentds részében képes felébreszteni és
elmélyiteni a kozosségért érzett felel6sségvallalast.

Szoros kapcsolat van katekézis és liturgia kozott: a katekézis elsegiti, hogy a benne
résztvevok tudatosabban vegyenek részt a liturgikus innepeken, és ugyanilyen tudatos-
saggal gyakoroljak egyetemes papsagukat a mindennapi életiitkben, mint Istennek szant
szent aldozatban, vagyis az élet liturgiajaban.

4.4.2. A liturgikus évre épitd, kozosségmegiijito katekézis egy konkrét uitja

RoccHETTA C. a katekumenatussal, és a katekumenatus altal ihletett katekézisekkel
kapcsolatos munkajaban elénk tarja a plébaniai kozosségi megutjulasnak a liturgi-
kus év folyamatara épitd, katekumenalis utjat, mely egyidében evangelizalja és felké-
sziti az evangelizacidra a kozosség egészét. Az alabbiakban elsdsorban az 6 javaslatara
tamaszkodom.*

Az Ordo Initiationes Christianae Adultorum 85. pontja emliti, hogy a liturgikus év
megdrizte az 8si katekumenatus struktarajat. Ez a tény szolgaltatja az alapot ahhoz, hogy
beszélhessiink a liturgikus év menetére épiil6, katekumenalis jellegti, plébaniai meguju-
lasrol. Konkrétabban szolva, ez az alabbi lehetdségek megvaldsulasaban olthet testet:

1) A liturgikus év szakaszokra tagolodasa és katekumenalis jellege lehetéséget ad arra,
hogy 6sszkozosségi szinten is megértsiik és megéljiik a katekumenatus egyes szakaszai-
nak iizenetét, valamint megiinnepeljiik liturgikus eseményeit. Ezekkel is tudatosithatjuk,
hogy az egész keresztény nép hivatasanak része a folyamatos megtérés.

A liturgikus év felosztasa lehetévé teszi, hogy a plébaniai kozosség ne csak a meghall-
gatas, hanem a gyakorlat, tettekrevaltas szintjén is végigjarja a katekumendtus fazisait.
Ennek természetesen az a feltétele, hogy a plébania vezetése a zsinati szellemi egyhaz-
képben, és az ennek megfelelé pasztoralis szemléletben gondolkodjon és cselekedjen,

42 V6. RoccHETTA C., «Fare» i cristiani oggi, 177-189. o. Hasonld jellegti javaslatokat 1d. még FONTANA
A., Parrocchia, ld dove non cé un prete, in ,Catechesi” 60 (1991) 9, 27-36. o.; U6, Parrocchia, articolazione
fraterna di servizi, in ,Catechesi” 60 (1991) 2, 24-32. o.
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amely lehetdséget teremt minden plébaniai tagnak az elkotelezodésre, a kozosségi szol-
galatok végzésére.

2) A vasdrnapi liturgikus tinneplés alkalmat ad arra, hogy az egész kozosség Isten
szavanak fényében feliilvizsgalja helyzetét, kiildetése betoltésének mértékét, valamint
hogy szemlélje a Feltdmadott misztériumat, Vele kapcsolatba 1épjen, taldlkozzon, és
Bel6le er6t meritsen. Ehhez azonban elengedhetetlen, hogy a liturgia egésze igényes és
méltdsagteljes, ennek részeként a homilia valéban Isten szavanak érthetd kozvetitése és
aktualizacioja legyen, megvilagitsa a kozosség életét, és eldémozditsa annak a szeretettel-
jes isteni hivasnak a felismerését, amely tevékeny megvalaszolasara a plébania minden
tagja és egésze hivatott. Feltétele az is, hogy a kozosség tagjai értsék és éljék a vasarnapi
tinneplést annak mind teljesebb értelmében.*

3) A liturgikus év olvasmdnyai jelentik azt a vezérfonalat, amelyre alapozva az egyes
katekézis-csoportok kateketikai programjat dssze lehet allitani. Ugyanis a liturgikus év
nagy szakaszai, és ezek olvasmanyai olyan tton vezetik végig a hivok kozosségét, amely
az Isten hivasanak felismerésétSl a Benne torténd (Gjra)gyokerezésen at a tudatos elko-
telez6dés igényének megsziiletéséig/megujulasaig, és az ezt kifejez6 felel6sségvallalasig
tart (adventtdl piinkosdig).

A harom alappillér tehat maga a liturgikus év, a vasarnapi liturgia, és az olvasma-
nyok. Mindezekre alapozva a plébaniai kozosségek végigjarhatnak egy egy-haroméves
utat az 0sszkozosségi megujulas érdekében. A minimum az egy év (a liturgikus év id6-
tartama miatt), de indokoltabb hosszabb titban gondolkodni a plébania tagjaiban lejazld,
gyimolcsozébb és maradandobb szemléletformalas érdekében (az A, B és C évnek
megfelelden).

A gyakorlati megvalositéssal kapcsolatban RoccHETTA C. tobb lehetdségre és szem-
pontra is felhivja a figyelmet. A kovetkezékben az dltala felvazolt ut f6bb, gyakorlati ko-
ordinatait jelzem vazlatszertien.*

43 A zsinat igy ir a vasarnap jelent8ségérdl: ,, A vasarnap tehat minden tinnepnap Gse, ezért a hivek buzgé
figyelmébe kell ajanlani, és siirgetni, hogy ez a nap az 6rém és a munkatol valé megpihenés napja is legyen.
Semmi mas {innepet sem szabad elébe helyezni, kivéve a valéban nagyobb jelent8ségtieket: az Ur napja
ugyanis az egész liturgikus évnek alapja és magja” SC 106

44 A liturgikus évben rejl6 er6forrasok mind teljesebb értékesitését szolgaljak azok a kiadvanyok, amelyek
a liturgikus év egyes mozzanatait vizsgaljak kateketikai és pasztordlis szempontbol, kiemelve a hitnevelés
gyakorlati lehet6ségeit. Ezek gyakorlatias segédanyagok, amelyek a liturgikus év menetét kévetd, kozdssé-
gi hitformalds lehetdségeit targyaljak, sok esetben az egészen konkrét teendSk szintjére lebontva, amelyek
ugy a liturgikus iinneplésre, mint a katekézisre, vagy az egyéb kozosségi programokra vonatkozhatnak. Ld.
pl. Sopr M. - MORANTE G., Anno liturgico: itinerario di fede e di vita. Orientamenti e proposte catechetico-
pastorali, Elle Di Ci, Leumann - Torino, 1988.; AA.VV., Lanno liturgico come itinerario di fede, La Scala,
Noci, 1981.; ApDAM A., Lanno liturgico come itinerario di fede, Queriniana, Brescia, 1995.
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1. szakasz: A nyitottd tevés (evangelizdcid) ideje. Ennek a szakasznak a célja, hogy ki-
alakuljon az érzékenység, nyitottsag és motivaltsag a plébaniai kozosség tagjaiban egy
kozos, hosszabb, megujulast szolgalé ut megtételére. A lelkipasztor és munkatarsainak
(katekétak, kantor, egyéb képviselStestiileti tagok stb.) feladata abban all, hogy motivaljak
és meghivjak erre a kozosség tagjait. Ennek megtételére tobb lehet6ség is kinalkozhat: ez
torténhet magukon a liturgikus innepléseken, vagy egyéb, csoportos, illetve személyes
taldlkozasokon (katekézisen, kozos imaalkalmakon, csaladlatogatasok alkalmaval stb.).

Tartalmat tekintve ebben a meghivasban/motivalasban célszerii ramutatni az egyéni
és kozosségi keresztény hivatas alapjara és céljara; tovabba minden, a felndtteket mo-
tivalni képes szempontra és érvre. Id6tartamat tekntve torténhet ez pl. szeptembert6l
advent kezdetéig.

Ennek a szakasznak a lezarasa egybe esehet pl. advent elsé vasarnapjaval, amikoris a

lelkipasztor bemutatja a k6zosség egészének az uj liturgikus év f6 evangéliumat (A-év:
Maté, B-év: Mark, C-év: Lukacs), annak jelentdségét az Gj évre, és a kozosség utjara néz-
ve; ezt kiegészitheti a katekumenatus befogadas szertartdsaval analog esemény, amelyen
az egész linnepld kozosség részt vesz.
2. szakasz: A katekézis ideje. E szakasz célja, hogy a plébaniai kozosség hallgassa, imad-
kozza, magaéva tegye és életté valtsa Isten szavat. Ennek megvaldsitdsa alapvetden tobb
»fronton” is torténhet: 1. a liturgikus tinnepléseken; 2. a heti rendszeres katekézisen (kor-
osztalyi, vagy akdr tobbgeneracids; kiscsoportos, vagy az egész plébaniai kozosségnek
sz016, un. ,népktakéziseken”); 3. vasarnapi kozosségi talalkozokon (kozosségi napon),
vagy lelkinapon, lelki gyakorlaton; 4. imaalkalmakon; 5. egyéni és kozosségi szolgalatok
soran; 6. tanusagtételeken keresztiil.

Mindebben a tartalmi vezérfonalat a liturgikus év olvasmanyai, az azoknak megfelelé
tanitas és életforma f6 elemei jelentik.

A célhoz vezet6 sokféle program, esemény sokak szamara megnyitja a kozosségi sze-
repvallalas lehetdségét is, az adott program jellegébdl adéddan (a liturgikus tinneplé-
sen elsésorban a lelkipasztor, de mellette masok is végezhetnek aprobb szolgalatokat;
a katekézisen a katkekétdk, és segitdik; a plébaniai napon mindazok, akik a szervezés
valamely’ elemébe belekapcsolédnak stb.)

Id6tartamat tekintve ez az id6szak tarthat pl. egyéves utban gondolkodva advent
kezdetétdl a kovetkezé hamvazoszerdaig; de tobbéves 1t esetén is ajanlott a hamvazo-
szerdai ritusban rejlé lehetdségek — mint az 1ij szakaszba atlépés ritusdnak — maximalis
kiaknazasa.

A szakasz lezarasa — az el6z6ekben emlitetteknek megfeleléen — megtorténhet pl. a
hamvazdszerdai hamvazkodas ritusaval, amely atvezet a nagybdjti biinbanati id6be. Ezt
kisérheti rovid magyarazat is a blinbanat, megujulas értelmérdl és fontossagardl, a ko-
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z0sség tagjainak evvel kapcsolatos teenddirdl; illetve kisérheti imadsag is. Mindez meg-
feleltethet6 a katekumenatus kivélasztas szertartasanak.

3. szakasz: A megtisztulds és megvildgosodds ideje. E nagybdjtre esd szakasz célja felké-
sziilni a keresztségi fogadalom megujitdsara, és — evvel Osszefliggésben — felfedezni és
megélni a nagybojt eredeti értelmét. Ennek kitiintetett helyei a nagybojti k6zos tinneplé-
sek, benniik a katekumendtus ritusai; valamint a rendszeres katekézis, és nagybojti lelki
napok, imaalkalmak. Kiilén érdemes lehet6séget teremteni a szentségi kiengesztel6dés
kozosségi megiinneplésére is.

Ebben az idészakban célszert kitérni (a liturgidkon éppugy, mint a katekézisen) a
kovetkezd témadkra: megtérés (Istenhez visszatérés); a keresztény 1ét gazdagsaga; boit,
imadsag, szeretetszolgalat a keresztény életben.

E szakaszt lezarjak a szent hdrom nap iinnepei, benniik a sajatos ritusok. Mindezek-

nél érdemes kiemelni a kdzdsségi vonatkozasokat is.
4. szakasz: A mysztagogia ideje. A zar6 szakasznak (a husvét és piinkosd tinnepének
tizenetével 0sszhangban) tobb célja is van: bensévé tenni, jobban belatni és teljesebben
megélni a keresztény mivolt értelmét; halat adni érte Istennek; megosztani masokkal a
személyesen és kozosségileg kapott ajandékokat, karizmakat; tandsagot tenni a hitrdl,
kiillonosen azok felé, akik nem hisznek Istenben.

Ezek megvalositasa (céltdl fiiggden) tobb tton is torténhet: katekézisen; imaalkalma-
kon; liturgikus iinnepléseken; munkatarsképz6 kurzusokon (helyileg, vagy az egyhaz-
megye szintjén szervezetteken); a plébanian kezdeményezett szolgélatokon a raszoruldk
és tavollévok javara; aj kiskozosségek életrehivasaban, alapitasaban.

Ezen idészak hangsulyos témai (Ugy a katekézisen, mint a tobbi programon is): a
Lélek miikodése; az egyhaz misszidja; tantsagtétel a hitr6l; halaadds; karizmak és szol-
galatok stb.

A programok szervezésébe és lebonyolitasaba valamilyen szinten a kozosség min-
den tagja bekapcsolddhat, ki-ki a sajat életallapotanak, hivatasanak és karizmajanak
megfeleléen.

E zaré szakasz egyéves iddszakban gondolkodva a husvéti idére eshet; tobbéves ut
esetén nyitott a hosszabb megvaldsitasra is.

RoccHETTA C. maga is jelzi, hogy egy ilyen jellegli k6zos ut befutdsa szamos nehéz-
ségbe is litkozhet,* ugyanakkor mégis érdemes megtenni mindent azért, hogy a benne
rejld lehetdségeket kiaknazzuk. Hiszen ennél az ttndl alapvetden nincs sz6 masrdl, mint

45 Ezek pl.: a hivek kozombossége (,,Keresztény vagyok, nincs sziikségem tjabb megtérésre!”); a lelki-
pasztorok és munkatdrsaik megfeleld mentalitdsanak hidnya; a kitartds hidnya, hogy az ember végigjarjon a
kozosséggel egy ilyen utat; a megfelel$ kateketikai segédanyagok hidnya stb.

71



KESZELI SANDOR

a minden kozosség szamara eleve adott keretek (liturgikus év, olvasmanyok, vasarnapi
liturgia) teljes gazdagsdganak kihaszndlasardl, ami egyébként is minden kozosség felada-
ta lenne.*

4.5. Ahol mindenféle kateketikai motivdcié hidnyzik

Az el6z6 négy megujulési lehetdség mindegyikénél feltétel volt, hogy a keresztény
kozosség tagjaiban van legalabb minimalis nyitottsag valamilyen fajta katekézisre, vagy
legalabbis motivalhatéak valamelyikre.

Talalkozhatunk azonban olyan helyzettel is, ahol ezek a feltételek hidnyoznak. Gon-
dolhatunk pl. a ,végvarak’, az él6 keresztény kozosségeket felsorakoztatd varosoktol
tavoli kistelepiilések egyikének-masikanak helyzetére, ahol a népesség csokken, kiore-
gedik, lelkipasztor és vilagi munkatars nélkiil marad, és a haldoklas jeleit mutatja. Bar
papiron vannak még ott is keresztények, de olyan tavol allnak az egyhaztdl, mintha nem
is lennének azok. Az ilyen kozdsségekkel kapcsolatban irja a Katekézis Altaldnos Direk-
toriuma (58/c), hogy

»a megkereszteltek egész csoportja elvesztette a hit eleven érzékét, vagy mdr nem is vall-
ja magdt az Egyhdz tagjanak, mert életiikben eltdvolodtak Krisztustol és az Evangéliumtol.
Ez a helyzet 'tij evangelizdciot’ igényel. Sajdtossdga, hogy a misszids tevékenység minden-
féle életkorii megkeresztelt emberhez szol, akik csak kiils6legesen keresztény valldsos keresz-
tény kornyezetben élnek. Ilyen koriilmények kozott az elsé igehirdetésnek és az alapvetd
katekézisnek kell els6bbséget biztositani

Vagyis az ilyen helyzetekben is kindlkozik megoldasi lehetdség: a klasszikus érte-
lemben vett misszids tevékenységgel rokon szolgalat, amely azonban céljait, tartalmat
és modszereit tekintve is eltér a megszokott értelemben vett katekézist6l. Tanulmanyom
alapvet6 célja miatt itt nem térek ki ennek a lehet6ségnek a részletesebb targyalasara.

5. VISSZATEKINTES A KOZOSSEGMEGUJITAS JAVASOLT MODELLJEIRE
- NEHANY KOZOS VONAS

Az eddigiekben jellemzett, a plébaniai kozosségek megujulasat elémozditani képes
katekéziseknek van néhany tovabbi olyan vonasa, amely e katekézis-formak megértésé-
hez, és a benniik rejl6 lehetéségek teljesebb megismeréséhez emlitést érdemel.

Mindegyik itt el6keriilt megujulasi lehetéség a tartds személykizi kapcsolatokra épit.
Emlitettem mar, hogy a kdzosségi megujulashoz sok helyiitt jelentés mentalitas-, és evvel
Osszefliggd gyakorlat-valtasra van sziikség. Ez pedig altaldban tgy lehetséges, ha az ezt

46 Mindez sziikségessé teszi a liturgia tudatos, ért6 és elmélyiilt élésére felkészitd liturgikus katekézist.
Ennek f6bb elemeit 1d. in: MKD 8. rész

47 A kiemelés a dokumentum sajatja.
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elémozdité folyamat évekig tart, hosszu id6 alatt, apro 1épésenként segiti a benne részt-
vevok dtalakulasat.

Masrészt a magyar helyzet (kozosségeink, és a kozosségekhez tartozé sok ember
helyzete) is indokolja, hogy a pasztoracionak - ezen beliil pedig a katekézisnek - olyan
formait részesitsiik elényben, amelyek pozitiv valaszt adnak a sokakban elemi erével é16
hiteles kozosségi és tarsas kapcsolati igényre.*® Harmadrészt a tartds (nevel6i) kapcsola-
tokon keresztiil varhatd, hogy az alapvet6 emberi értékekre torténd nevelés — amely ér-
tékek meglétével kapcsolatban hazankban sokan komoly hianyokat élnek meg — kedvezd
kozeget talaljon.”

Mindez természetesen nem jelenti azt, hogy hidbavaléak lennének a kozosségek
megujulasa szempontjabol a rovid ideig tartd, intenziv élményt eredményez6 talalko-
20k, kurzusok, vagy egyéb programok. Itt minddssze arra szeretném felhivni a figyelmet,
hogy ezek - kozosség-megujité — hatékonysagat noveli, ha biztositva van (vagy éppen
ezek biztositjak) azt, hogy a benne résztvevok hosszu tavi, kolcsonosen épité kapcesola-
tokat élhessenek meg.

Az atfogd kozosségi szintli megiijulds killonosen jelentds eleme mind a négy esetben
maga a katekézis. Ugyanis ez az az egyhazi tevékenység, amelyben lehetdségileg hatéko-
nyan 6tvozédnek azok a tényez6k, amelyek a résztvevok gyokeres, evangéliumi és zsinati
szellemu szemléletvaltozasat eredményezik.” , Lehetdségileg”, ugyanis a katekézis meg-
valasztott modszereitdl fiigg, hogy ezek a tényez6k hatékonyan érvényre jutnak-e vagy
sem. A f6bb tényezok kozott a kovetkezdket emlithetjiik: személyes kapcsolat a hit forra-
saival; rendszeres, hosszu tavon torténd, tartos talalkozasok; személyes, csoportos jelleg,
amely a tagok kozotti kolcsonos kommunikaciot, alakitast, véleménycserét, a tapaszta-
latok kozos megosztasat, a személyes meggy6z6dés eredményes feliilvizsgalatat stb. teszi
lehetévé. A liturgikus alkalmak hasonld lehet6ségeket rejtenek magukban, ott azonban
a kozosségi jelleg masképpen nyilvanul meg: altalaban nincs meg a kozos, kolcsonos,
személyek kozotti gazdagitas lehetdsége; a csoport nevel6i hatasai itt nem érvényestil-
hetnek; valamint a hit forrasaival tortén6 személyes szembesiilést, és az ennek megfelelé
életalakitast a tarsas kozeg nem segiti olyan hatékonyan, mint ahogyan ez a kiskozosségi
katekézisben torténhet.

A négy javaslat mindegyikénél nyilvanvald valt, hogy a magyar egyhazban els6dleges
pasztordlis feladatok mindegyikére egyfajta megolddst jelenthetnek. Hiszen a kozosségek
megujulasat eldmozditjak; atgondolt, tudatosan felépitett folyamat-jellegiikb6l adéddan
a benniik résztvevok karizmainak felismerését és kamatoztatasat is el6segitik; valamint

48 V6. MKD 2.2.
49 V6. ugyanott.
50 V6. CANIZARES A., La catechesi nella missione evangelizzatrice della Chiesa, 87. o.
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abbol fakaddan, hogy a hit Gjraalapozasa, megerésodése, és a rola vald tanusagtétel 1é-
nyeges elemiik, hozzajarulnak a nem hivok felé sz6l6 evangelizacié megvaldsitasahoz.

6. SZEMPONTOK A GYAKORLATI MEGVALOSITASHOZ

A javaslatok leirdsa sordan mar jeleztem néhany, a kozosségi szinti megujulast szolga-
16, gyakorlati utmutatast. A kovetkezékben emlitek néhany tovabbi, szintén meggondo-
lasra érdemes, megvalositast szolgalo szempontot.

6.1. A motivdltsdg eldsegitése

A négy kozosség-megujitd, kateketikai javaslat kozotti egyik kiillonbség - amely
alapjan kiilon is targyaltam 6ket -, a benniik résztvevék motivéltsaganak eltérd volta.
A résztvevOk motivaladsa, érdekeltté tétele a katekézisen torténd részvételre kulcskérdése
mindegyik itt szereplé javaslatnak.

Itt mindGssze arra térek ki — anélkiil, hogy kiilon targyalnam az egyes javaslatokkal
kapcsolatos motivacios lehetdségeket —, hogy milyen szempontok figyelembe vételével
tudjuk eldsegiteni a (potencidlis) résztvevék bekapcsolddasat akar egyik, akar masik
katekézisbe.

Az altalanos motivacio, alapvetd érdekl6dés kialakuldsahoz sziikséges egyrészt egy
vagy néhdny nyomos érv, amelyet sajatjanak — ezért fontosnak is — érez a felnétt. Ezért
a katekéta, lelkipasztor, plébaniai munkatars feladata egyrészt abban all, hogy segitse
»taldlkozni” a felnéttet olyan érvekkel, amelyek motivalni képesek 6t abbdl kiindulva,
amilyen élethelyzetben, életallapotban van (ami neki ekkor a legfontosabb lehet).”!

51 Néhany ilyen éltaldnos (vagyis tovabb konkretizalhat6) érv a hazai helyzet leirdsa alapjan: 1. ahhoz,
hogy az értékek sokféleségétdl atszétt tarsadalomban az ember tudatosan élhesse csaladi, hazas, munka-
helyi stb. életét (ne pedig a divathullamok, vagy masok politikai/gazdasagi érdekeibdl eredé manipulaciok
szele miatt ide-oda hajolva), szildrd értékrendszerre, biztos viszonyitasi pontokra van sziiksége. A feln6ttek
katekézise segit ezek sajattd tételében (ezt a feladatot nem t6ltStte be a gyermekkori vallasos nevelés, és nem
is tudta volna bet6lteni; ennek a felndttkorban van a megfelelé ideje). 2. A katekézis kozeget biztosit a hiteles,
Gszinte, igazan emberi kapcsolatok kialakitasara; kozosséget nyujt, ahol az ember megtanulhatja, hogyan ér-
demes, és hogyan tudja élni kapcsolatait. 3. A katekézis segitséget nyujthat a j6 hazastarsi kapcsolat megala-
pozéaséhoz, illetve folyamatos, a hazastarsak kolesonos kibontakozasat eldsegité mélyitéséhez, tovabba a sze-
mélyessé tett keresztény értékeknek megfelel gyermekneveléshez (hiszen a gyermekek alapvetéen olyanna
valnak, olyan értékeket épitenek magukba, amilyenek a sziil6k, és amilyen értékek mentén 6k maguk is
berendezik életiiket). 4. A katekézis sordn a felntt — keresztény identitdsat (Gjra)alapozva - felkésziilhet
sajat gyermekei kifejezetten valldsos nevelésére éppuigy, mint kornyezetének szeretetteljes evangelizalasara.
5. A katekézisben lehet8ség van arra, hogy a felnétt hivek olyan egyhdzszemléletre tegyenek szert, amelynek
talajan képesek lehetnek megujitani plébdaniai kozosségiik életét. 6. A megfelel katekézis segitséget nyujthat
az alkalmas személyek megtalalasaban, akik - a lelkipasztorok kis 1étszdma miatt — a kdzosség életének szer-
vezésében és vezetésében (vildgiként) jelentds szerepet tolthetnek be stb.
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A katekézisen valé részvétel igényének kialakuldsat kommunikaciés - ezen beliil pe-
dig ,érvelési” - stilusunkkal is segithetjiik. Ha a feln6tt megbizonyosodik arrdl, hogy mi
(katekétdk, lelkipasztorok, egyéb plébaniai munkatarsak) egyrészt értjiik a dolgunkat, jol
végezziik szolgalatunkat (ezért értékel minket), masrészt pedig magunk is meggy6z6-
désbél fontosnak és értékesnek tartjuk azt, amire hivjuk (nem csak elmondjuk a ,,meg-
hivé szoveget”, mert hivatalbol ez a dolgunk), jobban megszélitva érzi magat.

Altaldnos tapasztalat tovédbbd, hogy barmiféle meggy6zés kevésbé miikodik, ha mé-
sok tudjak, hogy éppen a meggy6zés a célunk. Ez azt jelenti, hogy eleve tudnunk kell (és
ennek megfelel6en szabadon hagyva kommunikalnunk), hogy a dontés a masik emberé,
nem a mienk. A kényszer érzetét kelté ,becserkészést” az ember konnyen megérzi, és
erre gyakran ellenallassal reagal. Ezért inkabb helyesebb meghivasrdl beszélni, mintsem
meggy6zésrol.>

Altalaban érvényes, hogy tobben dontenek a katekézisen val6 részvétel mellett, ha
van valasztasi lehetdségiik tobb meghirdetett katekézis-tipus koziil: ha van lehetdség va-
lasztani, kevesebben maradnak kozombosek.>?

Az észérvekrol torténd beszélgetés azonban sokszor kevés a motivacid kialakulasa-
hoz. Emellett barmilyen - az egyhazzal, vagy kimondottan a katekézissel dsszefiiggd —
személyesen atélt, vagy masok altal elbeszélt, pozitiv tapasztalat nagyot lendithet a fel-
nott részvételi szandékanak kialakuldsaban.>

Az dltaldnos motivdcio fenntartdsdban, illetve tovabbi erdsitésében dontd szerepe van
a megkezdett katekézisen, és a hozza kapcsolodé egyéb programokon szerzett pozitiv
tapasztalatoknak. Pontosabban annak, hogy milyen jellegli katekézissel és mas progra-
mokkal talalkozik a felnétt, ezek mennyire ,,felnétt stilusban” torténnek?>

52 Amit tehetiink, az az, hogy pl. a mindannyiunkban él6 vagyakra alapozunk (pl. ,Mindannyian szeret-
nénk ugy felnevelni gyermekeinket, hogy felndttként is biiszkén és példaként tekintsenek rank”); targyila-
gos érveket sorakoztatunk fel; hivatkozunk masok - lehet6leg ismert, tekintélynek 6rvendé személyek - ta-
pasztalatara; kovetkezetesek vagyunk gondolatmenetiinkben; nemcsak a részvétellel jar6 elényoket, hanem
az esetleges hatranyokat is 6szintén (de lényegretoréen, egyszertien, nem felnagyitva) felsorakoztatjuk.

53 Vo. Dosos L., I.m., 23. o.

54 V6. BINZ A. - SALZMANN S.,I.m., 34. 0.; OFFICE DE CATEHCESE DU QUEBEC — UNIVERSITE SANT-PAUL
(Szerk.), L m.,17-24. 0.; PAGANELLI R,, I.m., 102-103. 0. Gondolhatunk itt pl. a katekéta, lelkipasztor szivélyes
fogadtatasara és partneri kommunikacids stilusara, mint pozitiv élményre; vagy valamilyen, mar mikodé
katekézisen résztvevokkel torténd jo hangulatt, pozitiv nyomokat hagy¢ taldlkozasra, kiillonosképpen, ha 6k
beszamolnak eddigi, katekézissel kapcsolatos, vonzé tapasztalataikrol; vagy a plébaniai kozosséghez tartozas
hangulatanak megizlelésére egy k6z0sségi programon (pl. jatszénap, farsang, kirandulas...) stb.

55 A felnétt tanuldsi sajtossagaibdl adoddan altaldban a motivaciét fenntartja és erdsiti, ha: 1. a fel-
néttnek lehetésége van kifejezni és megosztani sajit tapasztalatait, és taldlkozhat masokéval is; 2. van vala-
milyen mérték{ belesz6lasi/dontési lehetdsége arra vonatkozolag, hogy mivel és hogyan foglalkozzanak a
katekézisen, hogyan torténjék egy program megszervezése; 3. tapintatos 1égkor van, elfogadjak, meghallgat-
jak és elismerik, lehet igazdn Gszinte; 4. a foglalkozas, program jél és pontosan szervezett, igényes, mindig
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6.2. A sziikséges feltételek — képzések és modellek

A négy kateketikai javaslat leirdsa soran azt is érintettem tobb ponton, hogy milyen
feltételek mellett mitkodhetnek ezek a formak. A teljesség igénye nélkiil f6lsorolom, il-
letve felidézem ezeket: bator és nyitott szembenézés az Gj kihivasokkal, az ismeretlennel;
a lelkipasztorok, katekétak, csoportvezetdk, animatorok, evangelizacids szemlélete; hit
abban, hogyha mashol sikeriilt, nekiink is fog; a kozos tervezés féorumainak biztositasa;
alkalmazhato, redlis tervek létrehozdsa; megfelel$ kateketikai segédanyagok stb.

Kétségtelen, hogy ezen, és a korabban emlitett feltételek mindegyike nincs jelen min-
den plébaniai k6zosségilinkben. Az is nyilvanvalo, hogy sok esetben a nehézségeket nem
feltétleniil a koriilmények jelentik (pl. segédanyagok hidnya), hanem mi magunk, szem-
léletiink, tapasztalataink, meggy6z6désiink. A hianyok, nehézségek orvoslasara és a to-
vabblépésre vonatkozdan azonban a Magyar Kateketikai Direktorium értékes szempon-
tokat fogalmaz meg a jovot, ezen belill is els6sorban a jov katekézisét végzoket illetGen:
a Direktérium hangsulyozza, hogy a katekétak (és a katekézist végzo lelkipasztorok) jo-
vobeli felkészitése az evangelizald pasztoracids gyakorlat szellemének és kihivasainak
megfelelden kell, hogy torténjen,*® ugyanugy, mint a tovabbképzésiik is.””

Erre alapozva mondhatjuk, hogy az e tanulmanyban szerepl6 kateketikai lehetéségek
- vagy ezekhez hasonlé katekézisek — megvaldsitasahoz sziikséges szemlélet kialakitasa-
nak kitiintetett forumai a katekézisre felkészité alapképzések, valamint tovabbképzések.
Ez természetesen azt is jelenti, hogy alkalmasint sziikség lehet ezek atgondolasara, meg-
Ujitasara, vagy teljesen Uj alapokra helyezésére.

A sziikséges feltételek azonban szervezetiek is. Szintén a Direktérium emliti a
kateketikai tervek készitésével és megvalositasaval, valamint a kateketikai segédanyag-
ok létrehozasaval kapcsolatban az orszagos, illetve az egyhdzmegyei kateketikai irodak
szerepét.”® A Direktérium altal emlitett feladat- és illetékességi korok ismerete jé alapot
szolgaltat a katekézis szervezeti kereteinek feliilvizsgalatdhoz minden egyhazmegye sza-
mara, hogy ezen keresztiil is elémozditsa a plébaniai kozosségek katekézisen keresztiili
megujulasat.

Az 1j szemléletli és eredményes pasztoracio terjedésének fontos tényezdje, hogy le-
gyen olyan kozosség, vagy kozosségek, ahol ez mlikodik (akkor is, ha eleinte, esetleg
évekig alig érzékelhet$ valtozasokat eredményezett), és igazolhatdan pozitiv gyiimol-

talalkozik valami djjal, hasznossal, gyakorlatiassal; 5. tevékenyen bekapcsolodhat a katekézis-foglalkozas
menetébe (nem csak ,fogyasztdja” az elhangzott informacioknak); 6. szemléletesen, olykor szokatlanul (ja-
tékosan) taldlkozik j dolgokkal stb. V6. BINz A. - SALZMANN S., Lm., 32-38. 0.

56 V6. MKD 9.2.2.1,; 9.4.1.

57 Vo. MKD 9.2.5. és 9.4.2.

58 V6. MKD 11. és 12. rész
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csoket terem.” Ez is indokolja azt, hogy sziikség lehet tn. ,,modell plébaniakra”, ahol
katekézisen keresztiili kozosség-megujitas torténik (akar ugy, hogy egy konkrét tipusat
részesitik elényben, akar ugy, hogy tobb, kozosségi-megujulast szolgald katekézis-tipust
is ,mtikodtetnek” parhuzamosan),® és amelyben szerzett tapasztalatok mas plébaniak
szamara is eredményesen felhasznalhatoak.®!

6.3. Egyiittes pasztordcio

Mind a négy megujulasilehetdség sok esetben feltételezi az un. ,egyiittes pasztoraciot”.
A tervszerli pasztoracionak ugyanis részét képezi az apostolkodas személyi és anyagi
jellegti eréforrasainak megfeleld elosztasa, azaz a pasztoralis munka koordindlasa. Ez a
koordinacio sziikség szerint tilmutathat a sajat egyhazkozség, vagy éppen egyhazmegye
illetékességi teriiletein. Ennek kiilonos jelentésége van azokon a teriileteken, ahol a ke-
resztény kozosségek — az egyhaz kozosségi voltanak megélése mellett — személyi és egyéb
»szUkosségiik” miatt is kozosen terveznek, dolgoznak, és ennek megfelel6en megosztjak
személyi és anyagi jelleg(i eréforrasaikat. Az ,.egyiittes pasztoraci6” tehat azt jelenti, hogy
szomszédos plébaniak, esperes-keriiletek, vagy éppen egyhdzmegyék kozosen fogalmaz-
zéak meg, milyen lépések szerint haladnak a jovGben, és ezen az titon hogyan osztjak el
eréiket; hogy a konkrét plébanidk - sziikség szerint — hogyan nyujtsanak egymasnak

59 V6. MIDALI M., Progettazione pastorale, 895-903. o.

60 Az Olasz Plispokkari Konferencia 1991-ben, a katekétak képzésével kapcsolatban megjelent doku-
mentuma a kiilonbozo katekéta-tipusok képzésére tett javaslat eldtt a keresztény kozosség (plébania) kép-
zésével, fejlédésével kapcsolatos irdnyelveit fogalmazza meg. Ennek fontos vonasa, hogy a megujulas tobb,
egymassal szoros kapcsolatban 1évé ,,fronton” is elindulhat: a liturgikus év mentén és a liturgikus iinneplés-
hez kapcsolddva; a szentségek kiszolgaltatasan (és az ezekre felkészitd katekéziseken keresztiil); a raszorulok
felemelkedéséért végzett, szervezett karitativ szolgalatokon; valamint egy olyan (biblikus katekézisre épit6)
folyamaton keresztiil, amely segiti a plébaniai kozosség tagjait mélyebben a hit szemével nézni sajat és a
koérnyezetiikben élok életét. Részletesebben 1d. CEI, UrFicio CATECHISTICO NAZIONALE; Orientamenti e
itinerari di formazione dei catechisti, Edizioni Paoline, Milano, 1991, 38-47. o.; GIANETTO U., ,,Le possibili
nuove prospettive per la formazione del catechista’, in: BissoL1 C. — GEVAERT J. (Szerk.), La formazione
dei catechisti. Problemi di oggi per la catechesi di domani, Elle Di Ci, Leumann - Torino, 1999, 51-60. o.
Ennek mintdjara megfontolando, hogy a hazai plébaniak helyzetében milyen megoldds lenne célszerd, és
egyben kivitelezhetd: egyik, vagy masik katekézis-forma egyediili hangsulyozasa, vagy tobbnek parhuzamos
szorgalmazasa, esetleg el6bb az egyiknek (pl. a liturgikus év menetére épité), majd masiknak, és egy har-
madiknak (az egymadsra épiilés logikaja szerinti) életbe 1éptetése. Az esetleges dontést a helyi viszonyok és
lehet6ségek ismeretében az érintett felel3sok tudjak meghozni.

61 Erre vonatkozo magyar példa egyszer( leirdsat 1d. in: BALAzs T., A Biblia alkalmazdsa a katekézisben -
konkrét modell, in ,,Hittan- és etikaoktatas. Tévlatok melléklete”, 2004, oktdber, 51-54. o.
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kiils6 segitséget a fejlodés érdekében.®> Ennek fontossagat a hazai egyhazmegyei zsinatok
is hangsulyozzak.®

Az egyiittes pasztoracié megoldast jelenthet a jelzett modell-plébanidk létrehozasara
is: amikoris a figyelem és az eréforrasok néhany kitiintetett plébaniara, az ottani kozos-
ségi élet megujitasara forditddnak, majd az ott szerzett tapasztalatok alapjan a segitség-
nyujtds mas plébanidkra is kiterjed.

ZARSZO

Tanulmanyom célja az volt, hogy bemutassam a plébaniai kozosségi megujulas né-
hany olyan utjat, amely a katekézisben rejl6 lehetdségek kiaknazasara épit.

A hazai plébaniai kozosségek helyzete sok helyiitt nem csak egyszertien a kozosségen
beliili kapcsolatok felfrissitését, ujrarendezését igényli. Mivel sok plébanian az alapve-
t6 nehézség a megfelel6 szemlélet és a tudatos, mai kihivasoknak megfelelé keresztény
életforma hidnya, vagy hidnyossagai, a valodi megujulas feltételezi az egyének és — rajtuk
keresztiil - a kozosség egészének hitbeli megujulasat is.

Az a katekézis, amelyre az egyhdz ma hivja minden tagjat, természetébdl adéddan
kitiintett utja lehet az ilyen jellegli meguajulasnak. Az ennek a szemléletnek megfeleld,
kozosség megujitasara képes katekézisnek tobb, vilagviszonylatban is ismert és gyakorolt
formdja létezik. Ezek kozott van olyan katekézis, amelynek ,,pozitiv hozadéka” a kozos-
ségek megujuldsa, de alapvet6 célja nem ez, és vannak olyanok is, amelyek kimondottan
a kozosségek megujulasaért alakultak ki.

Egyhazmegyéink koziil tobb is megfogalmazta zsinati dokumentumaban a plébani-
ai kozosségi megujulds tanulmadnyomban is eldkeriil6 alapelveit. A katekézis olyan ut,
amely egy rajta tulnovo, tervszerii pasztoralis tevékenységen, mint kereten beliil a ma-
gyar plébaniak helyzetében is megoldast jelenthet.

Végezetiil alljon itt egy részlet Antonio Caiizares, Toledo érsekének az ezévi, 2008-as
Piispoki Szindduson elhangzott felszdlalasabdl, amelyben a katekézis jelentdségérdl szol
a mai kor kihivasai kozepette:**

»Katekézis nélkiil a keresztények tobbsége nincs abban a helyzetben, hogy sajdtjdva te-
gye, és életébe leforditsa az evengéliumot, nem képes arra, hogy misszibs és apostoli érte-

62 Vo. Biret J. E., ,,Animazione missionaria”, in: PONTIFICIA UNIVERSITA URBANIANA, Dizionario di
Missiologia, EDB, Bologna, 1993, 27-30. o.

63 Ezt mar az a tény is igazolja, hogy sok helyen megtorténtek ezek a zsinatok, vagyis fontos, hogy létezzen
egyhdzmegyei szinti gondolkodas, tervezés és pasztoracio. Masrészt néhany egyhdzmegyei zsinati doku-
mentumban hangsulyosan elékertil az egytittes pasztoracié kifejezett gyakorlasa. Vo. Esztergom-Budapesti
Féegyhdzmegye Zsinati Konyve, 3335; A Szeged-Csanddi Egyhdzmegyei Zsinat Konyve, 607. pont

64 http://www.zenit.org/article-15783?=italian, 16/10/2008
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lemben tevékenykedjen, sem arra, hogy eredményesen szembenézzen a mai idék spiritudlis
és kulturdlis dramlataival. [...] Csak egy komoly, hiteles és meguijult katekézis[bél kiindulva
lesz képes az Egyhdz] szildrdan kifejteni evangelizdciés munkdjdnak feladatait, és e munka
részleteinek teljes gazdagsdgdt.”

Dr. Keszeli Sandor
fdiskolai docens, SzHF
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A BUNOK ES A
LELKIISMERETVIZSGALAT, ILLETVE
A GYONTATAS SORAN TORTENO
MEGITELESUK

(Erkolcsteoldgiai és kanonjogi megfontoldsok)"

I. RESZ: ERKOLCSTEOLOGIAT MEGFONTOLASOK

1. Bevezetés

Jol tudjuk, hogy a btin fogalma, s vele egyiitt a blintudat mar rég, a II. Vatikani Zsi-
nat el6tt, meggyengiilt az un. posztkeresztény, mai széval modern vagy posztmodern
tarsadalmakban.? Az a kozfelfogas, hogy btin nincs, mivel Isten sincs, legfeljebb a térsa-
dalommal vagy az embertarssal szemben lehetnek bizonyos, a kozfelfogas altal kifoga-
solt cselekmények, amivel szemben a jogrend a hivatott eljarni. Mindazonaltal a biin az
emberi tudat és élet Gsjelensége’, melyben kifejezédik és leleplezdik az ember szabad,
tehat felelds, de értékellenes dontése. A blin 6nz6 cselekedet, mely egyszerre rombolja le

1 E tanulmany létrejottét az OTKA T 049577. szamu kutatoprogram tdmogatta.

2 V6. ScuUTzZ, A., Az orokkévalésdg, Budapest 1937, 246-248. De érdemes megfontolni Cathrein Gy6z6
1890-ben irott szavait is ,Még konnyebb oldalat fogja f6l a dolognak az jabb erkolcsboleseldk legtobbje.
Egyszerlien nem is beszélnek mar blinrdl. Természetes. Hogy is beszélhetnének még blinrél, amikor nem
hisznek sem a személyes Istenben, sem a t6le szarmazé természeti erkolcstorvényben, sem sajat lelkiik hal-
hatatlansagaban, hanem mindezt balhitnek tartjak, és elékeléen mosolyognak ezek felett. De vajon ezzel
a biint és a blintudatot kilizték-e a vilagbdl? Képzeljiik ehhez még az ilyen allaspont kévetkezményeit. Ha
nincs bilin, magatdl érthetéleg lelkiismeretbeli kotelesség sincs. Csak isteni felhatalmazas alapjan kotelezhet
minket ember valamire lelkiismeretben. De ha a lelkiismeretbeli kotelességet eltavolitjuk, akkor az emberi
torvények csak rendszabdlyok, melyek ideiglenes biintetésekkel val6 fenyegetésekre tdmaszkodnak, s bolond
volna az, aki sokat tor6dnék a torvényekkel, ha azokat sajat hasznara biintetleniil athaghatja, kiilonosen, ha
azon meggy6z8désben él, hogy a haldllal mindennek vége”. V6. CATHREIN, Gy., Erkélcsbélcselet. 1. Altaldnos
erkolcsbolcselet, Temesvarott 1900, 395.

3 V6. BOCKLE, E, A mordlteolégia alapfogalmai (ETK 1), Budapest 2004, 83.
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az 6énmagunkkal, az Istennel, az embertdrssal és a vilaggal (természet és emberi kozos-
ségek) valod egészséges kapcsolatokat.* Nem felel6tlen 1épés, akar tudva és akarva kovet
el biinds cselekedetet valaki, mivel egyfajta pszicholdgiai fert6zés terjed tova, melynek
lerak6dnak a sajatos strukturai. S ezek a struktirak megannyiszor ugy tlinnek a kovetke-
z6 nemzedék szamadra, mint megvaltoztathatatlan tarsadalmi tényezok. Igaz ez a megal-
lapitas kis és nagy kozosségekre egyarant.’

A katolikusok ennek a biint kikiisz6bolni akard, és hatalmas erét felvonultatd esz-
mei aramlatnak ellenében allitjak azt, hogy az emberek minden korabbinal hatalmasabb
vétkeket kovetnek el,® megrontvan ezzel az emberi kapcsolatokat. A biin félelmetesen
hatalmas valdsag, s azt az ember koveti el, értiik nem Isten a felelés. A biin tehat egyfajta
értelemben uralkodik ma, s szinte diadalt arat.

Ennek oka nagyon sokféle és sokrét(i, am réviden Osszefoglalhaté: mindazok, akik
ma masok tudatat formaljak, elvesztették/vagy ki sem alakitottak az ép kapcsolatot 6n-
magukkal, a tarsadalommal, vagyis embertarsaikkal, a kozmosszal és Gazdajaval. S6t,
nemcsak elvesztették ezt az egészséges kapcsolatot, hanem tudatosan ellene tesznek. A
racié 6nmagaval valé meghasonldsanak vagyunk tanti.” A ma hatalmasai nem vallaljak
tetteikért a feleldsséget sem 6nmaguk, sem embertarsaik, sem a tarsadalom, sem Isten
el6tt, persze, nem is érzik ennek sziikségét. Marpedig az ember azért értelmes 1ény, mert
felelni tud tetteiért, megindokolva azok ésszer(i, vagy belatva azok ésszertitlen voltat.®

Tudjuk, hogy a katolikusok kozott is megfogyatkozott kissé az a vilagoslatas, ami fel-
ismerné és leleplezné a biin sok és sokféle arcat és dlarcat. Tudjuk, hogy ma a modern
teoldgia egyes képviseldi esetleg régimodi, kazuista, mar réges-rég meghaladott felfo-
gasmodnak tartjak az olyan kisérleteket, amelyek a biinok kell6 objektiv besorolasaval,
stlyossaguk vagy enyhe voltuk pontos behatarolasaval foglalkoznak.’

4 Vo. LAFRANCONI, D., Peccato, in COMPAGNONI, F. - P1ANA, G. -PRIVITERA, S. (a cura di), Nuovo
Dizionario di Teologia Morale, Cinisello Balsamo (Mi) 1990, 900-907.

5 V6. MONGILLO, D., Peccato, in Rosst, L. — VALSECCH], A. (diretto da), Dizionario enciclopedico di teologia
morale, Roma 1974, 739-740.

6 Taldn nem a dolog objektiv értelmében, hanem a gonoszsag miatt, hiszen régen is volt gyilkossag, isten-
karomlas, stb. S a tarsadalom egészséges immunitasa is megroppanni latszik, mivel a blin és a beléle folyo
kovetkezmények mar-mar tomegjelenségként diagnosztizalhatok, s6t, a hatalom altal bevett, elfogadott vi-
selkedési mintak.

7 Nevezhetjiik ezt a jelenséget elidegenedésnek, az ember 6nnon lényegétdl valo elidegenedésének, torzult
tudatnak, mely nincs tudataban tudatlansaganak, tévedésének.

8 Ebben az esetben is csak akkor van értelme a problémak megvitatdsdnak, ha hisziink az egy és egyetlen
igazsagban és annak ember altali val6s megismerhet6ségében.

9 Ambir e tekintetben idétallonak talaljuk Evetovics Kuné mordlis programjat, mely mdgé mi magunk is
felsorakozunk. Ez a szintetikus felfogas nélkiil6zhetetlennek itéli a kazuisztika megalkotdsat és kellé applika-
lasat. ,Az erkolcstan targyalhat6 az erkolesi normaknak pusztan tételes osszeallitasdban (pozitiv médszer),
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Ebben a tanulmanyban mégis arra tesziink kisérletet, hogy a biinoket kell6 feltérkeé-
pezéséhez kritériumokat keressiink és talaljunk azért, hogy azok helyes alkalmazasaval
erkolcsileg kell6en bizonyos médon ki tudjuk jelenteni az egyes konkrét esetekben, hogy
mi az, ami objektive stlyos biin, mi az, ami nem az."’ Krisztus tanitott erre a mddszerre
minket, aki élesen és vildgosan elkiilonitette a jot a rossztol, az igazat a hamistdl.!! Maga
a kulcsok hatalma is feltételezi ennek a jozan itélethozatalnak a képességét és készségét

A blin tapasztalata, és a felel6sségtudat, illetve felel6sségvallalas nélkiil nem is tud-
nank helyesen értelmezni Krisztus megtestesiilését, halalat és feltamadasat sem. Miért is
jott el O? A blin ellenszere kivant lenni. Aki ismeri azt a kinzo érzést, amit a blintudat
mardosasa okoz,'” valoban forradalmi 6romhirnek éli meg Krisztus tizenetét: tartsatok
biinbanatot és térjetek meg! Ma minden igaz krisztushivé tudja, hogy minden korabbi-
nal nagyobb erdvel kell kiizdeni nemcsak az egyéni, de a tarsadalmi életben is a blinok-
kel szemben. A jora is van kisértés, de a torténelmi tapasztalat szerint a rosszra mintha
valamivel nagyobb lenne a hajlanddsag, mivel rombolni, a szélamokra gyorsan feliilni, s
igy a valodi felel6sséget nem vallalni, altalaban tetszetGsebb, mint komolyan végiggon-
dolni a kérdéseket és jo készségeket, erényeket kialakitani a l1élekben, mivel ez utobbi
nagyon faradsagos és kiizdelmes feladat. Amikor mi azt allitjuk, hogy kiizdiink a btinnel
szemben, akkor nem egy negativ alapallas, hanem egy eredendden pozitiv torekvés hat
at minket, mivel az eszményt, Krisztust megismertiik, és hozza prébaljuk jra és djra
igazitani érzéseinket, gondolatainkat és akaratunkat. Vagyis, a binnel szembeni harc-
nak mindig van nyeresége, mivel noveli és erdsiti benniink a jora valo készséget, vagyis
az erényeket. A léleknek ugyanis ezek azok a tamado és védo sancai, melyek nemcsak
visszaverik a kisértés, a blin tdmadasait, de segitségiikkel vele szemben gy6zelmet arat-

vagy teoldgiai és filozdfiai vonatkozasaiban is megvildgositott rendszerezésben (skolasztikus modszer), végiil
pedig gyakorlati esetek megoldasabdl kiinduld, s ezek kapcsan osszedllitott rendszerezésben (kazuisztikus
modszer). A legalkalmasabb targyaldsi mod a harom mddszer egyesitése”. Vo. Everovics, K., Katolikus
erkolcstan I, Budapest 1940, 17.

10 Nagy vonalakban attanulmanyoztuk a vonatkozoé nagy kézikonyvek megfelelé passzusait. Ezeket nem
fogjuk kiilon idézni. LEHMKUHL, A., Theologia moralis I, Friburgi Brisgoviae 1890, 141-163; MERKELBACH,
B. H., Summa theologiae moralis I, Parisiis 1947,349-447; NoLpIN, H. - HEINZEL, G., Summa theologiae
moralis, Oeniponte 1956, 266-324; PRUMMER, D., Manuale theologiae moralis I, Barcinone-Friburgi Brisg.
-Romae 1961,239-298; VERMEERSCH, A., Theologiae moralis principia — Responsa — Consilia. I, Roma-
Lovanii-Parisiis-Brugis 1933, 367-445.

11 Ez a dolog hasonlit ahhoz a megallapitashoz, mely szerint a politikai életben a keresztényeknek nem
hitelvekr6l kell vitdzniuk, am ép vallasgyakorlas nélkiil majd nem lesznek képesek egészséges modon meg-
becsiilni az igazsagos és igazsagtalan megoldasokat. V6. HORVATH, S. Katolikus kozélet. Erkolcsbolcseleti ta-
nulmdnyok, Budapest 1928, 38-39.

12 Err6l b6vebben lasd: TARJANYI, Z., A biin megtapasztaldsa és felolddsa, in TARJANYT, Z. (szerk.), A biin
(Erkolcesteoldgiai Tanulméanyok 5), Budapest 2006, 141-157.
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hatunk. Epp ezért fontos a vonatkozé teoldgiai 6rokségiink pontos és kelléen mély meg-
ismerése, megkeresve benne az id6tallét. Ez a dolgozat erre is kisérletet tesz.

Ebben a tanulmdanyban tovébba féleg a gyondknak és a gyéntatéknak kivanunk se-
gitséget adni, hogy vilagosan lassak és itéljék meg a blin mivoltat, annak fajait, elkoveté-
sének sajatos koriilményeit, sulyos vagy nem sulyos voltukat, mennyiségiik szamitasat,
a nemiiket vélt6 tényezdket, a szenvedélyeket és az un. f6blinoket, mint a biinre hajlas
belsé gyokereit. De a hitiiket fontosnak tartd és annak veszélyeztetettségét atérzo érdek-
16d6k is merithetnek majd az alabb irottakbol.

2. A biin fogalma

A blint sokszor és sokféleképp probélta meghatarozni az ember. Nevezhetd torvényen
kiviili allapotnak, az tidvosség hidnyanak, vagy sotétségnek, Istennel és embertarsunkkal
szembeni jogtalansagnak, igazsagtalansagnak, hamis 6nérvényesitésnek, tudatosan torz
vilagnézet vallasanak, a vallds-erkolcsi igazsag megvetésének.” Végeredményben, a ter-
mészet rendjében a teremtés alapvetd torvényeinek, mig a természetfeletti rendben Isten
kinyilatkoztatott torvényeinek tudatos és szandékos megvetésének, megszegésének kell
azt tekinteniink." Ez a lelkiismeret szavanak megcsufolasa is. Ez az dllitas feltételezi azt,
hogy az ember szamadra a vallas-erkolcsi igazsagok, az igazi személyes eréfeszités, vagy az
ép hagyomany kozvetitésével megismerhetdk és megismerenddk. Ezek nélkiil békétlen-
ség, hontalansag az élet, hiszen elviszi az embert tulajdonképpeni céljatdl, éspedig attdl,
hogy vallas-erkolcsi jellemmé, szentté valhasson. Ebben all az emberi méltosag lényege.

Minden biin, végeredményben Istent sérti (kozvetleniil az embertars(ak)at, 6nma-
gunkat,), akar kozvetleniil, akar kozvetett modon. Ezt konnyt belatni, ha felismerjiik azt,
hogy teremtett 1ények vagyunk, akik a létet ajandékba kaptuk, s hogy nem mi vagyunk
a Kozmosz gazddja. Az O auktoritdsét elismerni és szolgalni, ez az emberhez mélto élet.
A biin elkovetése tehat feltételezi az ember szellemiségét, értelmes és szabad mivoltat.

1"

13 Helmut Weber az Oszovetségben az alabbi értelmét gyijtdtte dssze a blinnek: 1. a blin mint hibazas,
a helyes atrdl letérés, eltévelyedés (chatta), 2. a blin mint jogtalansag, mint a helyes elhajlitasa és elferditése
(avon). 3. a biin mint 1azadas vagy bukas (pesa) 4. a bilin mint igazsagtalansag (resa) és 5. a bin mint (aka-
ratlan, téves) zavarodottsag (a sagag gyokér formdi). V6. WEBER, H., Altaldnos erkélesteolégia (ford. Tuba
Ivan), Budapest 2001, 304; Bernhard Haring szerint négyes értelemben beszél Szent Janos apostol dsszefog-
lalisaban az Ujszovetség a biinrdl: 1. Udvosség-nélkiiliség és Isten-nélkiiliség (hamartia), 2. ellentmondés a
torvényben nyilvanval6va vélt isteni akarattal szemben (anomia), 3. az isteni igazsagossag megsértése, biin
(adikia) és 4. sotétség és hazugsag (skotos és pseudos). Vo. HARING, B., Krisztus torvénye I, Pannonhalma-
Réma 1997, 335. Részletesebben 1asd Soltész Janos és Deli Lajos tanulményait: SoLTEsz, J., A biin az Oszé-
vetségben, DELL, L., Biin az Ujszovetségben, in TARJANYL, Z. (szerk.), A biin (Erkdlcsteoldgiai Tanulmanyok
5), Budapest 2006, 7-27; 29-45.

14 Nem kozvetleniil bantjuk meg bizonyos értelemben az Istent a biin elkovetésével, hanem az altala alko-
tott természetes és természetfeletti rendet.
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Fogalmazhatjuk ugy is, hogy az értelemmel és szabadsaggal val6 visszaélés az.”” Csak
szellemi 1ény, azaz értelmes és szabad akarattal rendelkez6 1ény képes biin elkdvetni.
2.1. A biin fajai

o

Amint az el6z6 cim alatt roviden mar utaltunk a biin szerteagazé jelenlétére, most
mddszeresen fogjuk targyalni egyes fobb fajait.'® Igy kiilonbséget tudunk tenni 1. ere-
deti biin és személyes btin kozott. 2. Kiils6 és belsé biin kozott. 3. A biinds tett és az azt
kovetd biinds allapot kozott. 4. Anyagi és formai btin kozott. 5. Targya szerint testi és
lelki btinok kozott.'” 6. Halalos, stlyos és bocsanatos biin kozott. 7. Sajat és idegen bii-
nok kozott. 8. Személyes és strukturalis (tarsadalmi) bliinok kozott. 9. Okukat tekintve
lehetnek biinds (de nem szinlelt) tudatlansagbdl (peccatum ignorantiae), gyengeségbdl
(peccatum infirmitatis)'®vagy rosszakaratbol fakadé (peccatum malitiae)" btinok. 10.
Forrasukat tekintve lehetnek: a) sajat rosszra hajlé éniink, b) a kérnyezet rossz hatasa c)
a Satan. 11. Tudunk az égbekialto biinokrd], illetve a Szentlélek elleni biinokrél.’ 12) Ha

15 Miiller Ernd 12 okat adja annak, hogy miért is rut dolog a stlyos biint elkdvetni: 1) Isten megsértése. 2)
Engedetlenség, 3) Isten megvetése, 4) Igaztalansag, gonoszsag, 5) Hélatlansag az Isten irant, 6) Kegyetlenség
az Isten ellen. 7) Vakmerdség, 8) Kevélység. 9) Ongytilslet, 10) Balgatagsag, 11) Oktalansag, ostobasag és 12)
A biin természetellenes. V6. MULLER, E., Katholikus erkélcstan I, Budapest 1876, 500-503.

16 Megjegyezziik, hogy nem btinkatalogust készitiink, azaz nem az egyes biinfajtdkat kivanjuk felsorolni,
hanem feltételezve azok ismeretét, a rendszerezés kiillonboz6 lehetéségeit probaljuk vazolni. A rendszerezés
eredménye pedig az lesz, hogy egy adott biin sulyat kelld6 médon tudunk értékelni. Ahhoz is segitséget ka-
punk, hogy a személy blindsségét is helyesen allapithassuk meg.

17 A testi blinok (peccata corporalia) a rendetlen testi kivansagokbdl szarmaznak, mig a lelkiek (peccata
spiritualia) rendetlen lelki kivansdgokbdl erednek. Az elébbire példa a torkossdg vagy a fajtalansdg, az utob-
bira példa a kevélység és az irigység.

18 Heves indulatbol szarmaznak, tehat nem teljes a tudatossag és a szandékossag.

19 Ezek a blinok a cselekvé rossz akaratabol szarmaznak, ezek azok a blindk, melyek ,,vagy nem tudatlan-
sagbdl és szenvedélybdl, vagy szinlelt tudatlansagbol, vagy kovetd (azaz onként folébresztett) szenvedélybol
kovettetnek el”. V6. MULLER, E., Katholikus erkélcstan I, Budapest 1876, 505.

20 Mivel ezekrdl részletesen nem targyalunk, csak roviden jelezziik, mely blinokrél is van itt szé: Min-
denekel6tt azt szeretnénk leszogezni, hogy minden biin megbocsathat6 Isten kiilonleges szeretete révén.
Még a Szentlélek elleni biinék is, feltéve, ha a biinds megbdndst tantsit. Az Irds négy blint nevez meg ugy,
mint amelyek rendkiviil stlyosak, azaz kozvetleniil mintegy Istenhez kidltanak: 1) a szandékos emberdlést,
2) a szodomidt, 3) a szegények és 6zvegyek sanyargatdsit és 4) a munkasok bérének elvondsat. Ezeknek a
biinoknek a rosszasdga abban rejlik, hogy a kozjot veszélyeztetik, s ez altal a tarsadalmi rend szilardsagat
assék ala.

A Szentlélek elleni biinok f6leg Isten szentsége, a Szenthdromsag és a Szentlélek elleni gyaldzkodast, tehat
az isten irdnti megvetést, legfébb uralmaval szembeni lazadast jelentik. Részletesebben ezek a vétkek az
aldbbiak: 1) Vakmer6 bizakodds Isten irgalmaban (praesumptio). 2) kétségbeesés lelki idviink feldl (despe-
ratio), 3) a megismert igazsag elleni tusakodas (impugnatio agnitae veritatis), 4) masoknak juttatott kegye-
lem irigylése (indiventia fraternae caritatis). 5) Isten kegyelmének valé makacs ellenallds (obstinatio) és 6)
megatalkodottsag, valamint a vele kapcsolatosan a bénat teljes hidnya (impoenitentia).
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a felosztas alapja a megsértett viszony, akkor vannak Isten (contra Deum), 6nmagunk
(contra seipsum), a felebarat ellen (contra proximum) elkovetett blindk (itt a felosztas
alapja a blinos tett célja).”! 13 ) Az elkovetés maodjat tekintve lehetnek gondolati, szébeli
és tevoleges blindk (peccata cordis, oris et operis).” 14) Az egyes erényekkel szemben
elkovetett blinok: a fontosabbak a teoldgiai és a sarkalatos erényekkel szembeni btinok.
15. Az egyes parancsokkal vagy torvényekkel szemben elkovetett binok.
Megjegyezziik, hogy egyesek kiilonbséget tesznek a teoldgiai és a filozéfiai biin ko-
z0tt (peccata philosophica et theologica), azonban ez a felfogas tarthatatlan, melyet VIIIL
Sandor pépa el is itélt.>® Nincs ugyanis kiilonbség a filozdfiai és a teoldgiai biin kozott,
»mert minden biin, habar kozelebbrdl az ész torvényével, vagyis az eszes természettel
ellenkezik is, az isteni torvények athagasa, és az Isten megsértése; s aki tudja, hogy tette
az eszes természettel ellenkezik, tudja azt is, hogy kozvetve igazsagtalansag kovettetik el
a természet alkotdja, az Isten ellen”**A tovabbiakban, a cimben megadott célnak megfe-
leléen, tehat nem egyenld mélységben és terjedelemben foglalkozunk a fenti felsorolasok
kifejtésével.
2.1.1. Az eredeti és a személyes biin (peccatum originale et personale)

Itt a blin megkiilonboztetési alapja az eredete. Az 6sbiin és az ateredd bilin tanitasaval
az emberi biin jelenlétét, illetve a kegyelmi dllapot hianyat magyarazzuk. Ezért nem fele-
16s az egyén, de olyan természettel foganunk és sziiletiink, amelyen egyfajta romlas van.
Az értelmen a homaly, az akaraton, a rosszra hajlas, a sziven az elnehezedés vesz erét.
Ez az Gssziil6k oroksége, tehat err6l személyesen nem tehetiink, de ez az allapot mintegy
behatarolja a sorsunkat, vagyis a személyes btinnel eljegyzett, azzal kiizd6 és megkiizd6
vagy azt felado életet.

2.1.2. A kiilsé és belsé biindk (peccata externa et interna)

Ebben az esetben a kiilsé lathatosag, a megnyilvanulas médja a vonatkoztatasi alap. A
vagyaink, a szandékaink, a gondolataink, az érzéseink olyasmire is iranyulhatnak, kész-

21 Ide sorolhatnank a természettel szemben elkovetett biindket is, dm a biin személyek kozotti kapcsola-
tok megromlasa, s a természet, mint olyan nem személy. Ezért a természettel szembeni blindk mindharom
interperszonalis viszony sértik. Akar Istent, mint a kozmosz teremtdjét, akar 6nmagunkat és embertarsun-
kat, mivel az egészséges életkoriilmények biztositasa ellenében tesziink, ha a természetben kart tesziink.

22 Alapelv itt, hogy a kozvetleniil a legenyhébb vétkek a gondolati blinok, majd ezt koveti a szdbeli, s
végiil a legsulyosabb a tettleges buin. Itt feltételeztiik, hogy ugyanazon blin gondolati, szébeli vagy tényleges
elkovetésérdl van sz6. Ez a sorrend felborul akkor, ha kiilonb6z6 nem btinoket kiilonb6z6 moédon kdvetiink
el. Példa: sokkal sulyosabb vétek embertarsunk kirablasanak kigondolasa és eltervezése a végrehajtas szan-
dékaval (szivbeli vétek), mint mondjuk ellopni az aruhdzbol ténylegesen egy kenyeret.

23 V6. CATHREIN, Gy., Erkolcsbolcselet. 1. Altaldnos erkolesbéleselet, Temesvarott 1900, 396-397.

24 V6. MULLER, E., Katholikus erkolcstan I, Budapest 1876, 503.
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tethetnek benniinket, melyek, ha sz6 vagy tett lesz bel6liik, akkor cselekedeti blinné lesz-
nek, mivel széban vagy tettben 6ltenek testet. Ez a torvényszegé magatartas lehet blinos
cselekmény (commissio facti), vagy biinés mulasztas (omissio facti).

A bels6 blindket tovabb bonthatjuk, mint a sziv belsé biineit, s a moralteoldgia harom
kategdriajukat ismeri: 1. A blinos kivansagot (desiderium pravum) 2. A blinds dromet
(gaudium pravum) és 3. A biinds gyonyorkodést (delectatio morosa). Mig a kivansag a
jovében bekovetkezd cselekedetre, az 6rom a mar befejezett, tehat egy multbeli bliinos
cselekményre, addig a gyonyorkodés egy a jelenben elképzelt és a 1élek altal szemlélt
cselekedetre iranyul. Mindegyik a jelenben torténik, tehat a jelenben elkovetett vétekrdl
van sz0. Az 6rom és a gyonyorkodés esetében csak a biin helyesl6 elfogadasardl, mig a
kivansagnal a biinnek a jovobeli realizalasardl van sz6. E harom kategoéria altalaban nem
vegytisztan érvényesiil, hanem kiilonb6z6 mértékben vegyiilnek egymassal. A btinds ki-
vansag annyiféle lehet, mint amennyi dolgot blinés médon megkivanhatunk, tehat ezek
igy nemiik szerint megkiilonboztetheték. Nem igy a biinds 6rom és gyonyorkodés, me-
lyek ,nemiik szerint nem kiilonboznek egymastol; az a kiilsé koriilmény, hogy az 6rom
a multban elkovetett blinnek oriil, a blinds gyényorkodés pedig a jelenben a lélek elé
allo blinben tetszeleg, nem teszi a kettdt kiilon jelleg(i blinné. Bels6 lefolyasaban a btinos
dolgok, cselekedetek tetszelgé elfogadasa mind a kettd és nem tobb”> Rogton megje-
gyezziik, hogy ez a bels6 magatartds mas biinok forrasa, kitervelGje, fészke lehet, hiszen
bizonyos blinds vagyat ébreszt, helyesel, megerdsit.

Lassuk most kissé részletesebben ezt a harom belsé magatartast. E16szor a btinds
kivansagot vessziik gorcsé ald. Annyit mar tudunk rola, hogy valamely jévében elko-
vetendd biinnek a szandékos kivansaga, illetve ennek a vagynak taplaldja, megerdsits-
je. Ez a kivansag lehet feltétlen (desiderium eflicax, absolutum), vagy feltételhez kotott
(desiderium inefficax, conditionatum), s a feltétel a blinds cselekvés targyara vonatkozik,
pl. megtenném, ha szabad volna. Vagy az el6z6re példa, ha valaki elhatarozza, hogy kely-
het lop a templombol. Ez utébbi szandék kettds biint implikal, nevezetesen, a lopas ellen-
tétes az igazsagossag erényével, mig a kehely lopasa a vallasossag erényével all szemben,
mivel szentségtord jellegii ez a lopas. Akiben csak ontudatlanul ébred ilyen és hasonld
vagy, melynek targya biinds, még nem vétkezik, csak akkor, ha ezt a vagyat tudva és
akarva ersiti, éleszti magaban. AKki feltétlentil rossz dogot vagy cselekményt kivan, akdr
eredménytelen lesz is az, akar nem, mindig biint kévet el, éspedig olyan fajut és stlyosat,
mint ami a kivansag targya.” Természetesen a csak kivanas és a kivitelezés kozott nagy a
kiilonbség. Sokkal sulyosabb a biin, ha a kivansagbdl tett is lesz.

25 Vo. Everovics, K., Katolikus Erkolcstan I, Budapest 1940, 138.
26 V6. MULLER, E., Katholikus erkélcstan I, Budapest 1876, 529.
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A feltételhez kotott kivansag nem biin abban az esetben, ha a feltétel eltavolitja a cse-
lekedet btinos jellegét.” Ezekre példa: ennék ma hust, ha nem lenne péntek, (de mivel
péntek van, nem fogyasztok bel6le). Ez a feltétel, ha nem lenne épp tiltva, ha nem lenne
bilin, megsziinteti a cselekvés biinds jellegét az alabbi két esetben: 1. A tételes jog altal
tiltott dolgok esetében (lasd a fenti példat). 2. Azoknal a természeti torvényeknél, melye-
ket bizonyos esetekben megszeghetiink. Példaul: lopnék, ha az Isten megengedné (néha,
végsé sziikség esetén ezt az Isten megengedi, mivel a foldi dolgok hasznélati joga ilyen
esetben mindenkié, kiilondsen is a végsziikséget szenved6ké). Vannak azonban olyan
feltételek is, melyek a cselekvés biinds voltat nem véltoztatjak meg: 1. Az 6nmagukban
véve rossz cselekedetek esetében, amikor is semmiféle feltétel nem alkalmazhato, mert
minden esetben és minden feltétel mellett is biinds a cselekmény. Igy a karomkodas, a
babona. 2. Ha a biinds voltot megvaltoztato feltétel nem a megvaldsitandé cselekedetre,
hanem valamilyen mds kériilményre vonatkozik. Igy példaul: meggyilkolndm a mun-
kaadomat, ha nem lennék halas neki. Akkor sem szabad ugyanis gyilkolni, ha valaki
nincs a kiszemelt aldozat irant halara kotelezve. Természetesen a csalodottsag, a jogtalan
sérelem elszenvedése atkozddd szavakat csalhat az ember ajkdra, am ilyenkor a hangsuly
nem a kimondott szavakon, hanem a szandék valddisagan, komolysagan van. Példaul,
meg tudnam Olni azt az embert, olyan gonosz! Az ilyen kijelentés, amennyiben csak
haragunkat, jogos felhaborodasunkat fejezi ki, s nem valédi szandékunkat, nem ming-
sithet6 blinnek.

A biinos 6romet (gaudium) gy irhatnank le, mint szandékos tetszelgés a magunk,
vagy a masok altal mar elkévetett blinok felett. Ennek az 6romnek a targya harom dolog
lehet: 1. maga a biinds tett. 2. a binos cselekmény modja és 3. a blin kévetkezménye. E
harom targynak azonban kiilonb6z6 az erkolcsi megengedettsége. Sohasem szabad 6riil-
ni maganak a blinos tettnek, mivel ez esetben az a személy, aki annak 6riil, vagy azonosul
ismét a sajat korabbi btinével, vagy egyetért mds blinos cselekedetével. A gyonas soran
meg kell emliteni a blinds 6rom targyat, mivel egészen mas sulyt mas meggyilkolasa-
nak Oriilni, vagy mds megragalmazasa felett 6riilni (kdrérom). Erkolcsileg megengedett,
tehat nem tilos, a bilinds cselekmény elkovetésének mddja taplalta 6rom, éspedig azért,
mert az Orom targya itt nem maga a biinds cselekedet, hanem a végrehajtas soran alkal-
mazott agyafurtsag, miivészet, elmeél. Ugyancsak szabad oriilni a blinds cselekmény ko-
vetkezményének. Igy nem tilos 6riilni annak az 6rokségnek, amit valaki csak a rokonok
meggyilkoldsaval szerzett meg. Mivel itt az 6rom targya nem maga a blinos cselekmény,
hanem annak célja, kovetkezménye. Természetesen a gyakorlatban nehezen lehet elva-
lasztani a kett6t. Ugyancsak szabad oriilni mindannak, amit kivinni megengedett. Ebb6l

27 V6. MULLER, E., Katholikus erkélcstan I, Budapest 1876, 529.
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adoddan a sziil6 oriilhet gyermeke haldlanak, mert megvan a reménye, hogy eljutott
Isten boldogitd szinelatasara.

A harmadik blinés 6rémét, vagy inkabb gyonyorkodést pedig ugy hatarozhatjuk
meg, hogy az az akarat olyan gondolati, vagy képzeleti odatapadasa valamely biinds do-
loghoz (mas, vagy maga altal mar véghezvitt, vagy csak elképzelt blinés cselekmény),
melyben nincs meg a bilin tényleges elkovetési szandéka. Az elképzelt targy hatarozza
meg maganak a gyonyornek is a biinds voltat. A biin bekovetkeztéhez elég az akarat be-
leegyezése, tehat az elmerengés ideje nem szamit. Legfeljebb ugy, ha valamit sokszor el-
képzeliink, megsziilethet a vagy a dolog kivitelezésére is, tehat biinds vaggya alakulhat at.
Lehet kéjesen gyonyorkodni mas meggyilkoldsaban, mas sorsdnak rosszra fordulaséban,
lehet gyonyorkodni a nemi élvezetben (delectatio venerea), ami, mint binés gyonyorko-
dés kiilonbozik a nemi gyonyor tényleges élvezetététdl (ez utdbbi nem dnmagaban véve
rossz, hiszen ugy vagyunk teremtve, ha megtalaljuk életiink parjat, 6t megismerjiik, vele
egyesiiljiink. Blinossé valhat, ha nem a Teremtd altal rendelt keretek kozott torténik).
A biinds gyonyor altalaban felveszi targyanak nemét valtoztatd koriilményeit, valamint
a koriilményekbdl eredé eltéré bilinds jellegét is. Ha valaki gyonyorkodik abban, hogy
egy papot meggyilkoltak, igy nemcsak a gyilkossag, hanem a szentségtorés belsé blinos
oromét is elkoveti. Természetesen kiilonbséget kell tenniink a blinés dolgokrol val6 gon-
dolkodas és a blinds dolgokban valé gyonyorkodés kozott. A gyonyor tilos, mig a vonat-
koz6 gondolkodas megengedett, s6t, sokszor sziikséges is. Példaul orvosi, erkolcsteolo-
giai, kriminologiai, jogi stidiumok, biiniild6zés (megtaldlni a bin6z6 gondolkodasanak
logikajat, megfesteni karakterét, ami a kézre keritését segiti), de ide tartozik bizonyos
értelemben maga a gydntatds is. Més dolog tudni, mi a biin, és mds azt tenni. Maga az Ur
Jézus is tudta mi a biin, de mentes maradt téle.

2.1.3. Aktudlis és habitudlis biinok (peccata actualia et habitualia)

Ebben az esetben a felosztas alapjat a biin jelenlétének mindsége adja. A bilin elkove-
tése mindig konkrét esemény, amit sok minden motivalhat, mig a kovetkezménye, vagy
az el6zménye a blinos allapot, amikor is a 1élek a blint akarja, amikor a l1élek megromlott,
mivel rajta a biin okozta megbélyegz6 folt (macula). A btintdl valé szabadulas nemcsak
egy-egy konkrét bintdl valé szabadulast, hanem a biinds allapot megsziinését, illetve
megsziintetését is jelenti.

Amennyiben adott blint tobbszor elkovet valaki, ezéltal mintegy készsége lesz arra,
hogy egyre konnyebben elkovesse azt, tehat hajlama lesz azt elkovetni. Ezt a hajlamot
nevezziik véteknek (vitium), s az alabbi médon hatarozzuk meg: ,,a biin elkovetésére
a lélekben ismételt cselekmények altal 1étrejott készség. A vétek az erény ellentéte. ...
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A biin rosszabb, mint a vétek, mert sokkal gonoszabb rosszat tenni, mint arra csak haj-
landénak lenni”?®

A vétkekrdl, mint a rosszra valé hajlamokrél azt allitjuk tovédbbd, hogy gyokere a
helytelen dnszeretet, élesztdje hairmas, nevezetesen a test kivdnsaga, a szemek kivansaga
és az élet kevélysége, illetve szemlélhet6k tigy, mint egy hétfejii sarkany, melynek hét feje
az un. f6blinok.” Ez utébbiakrdl alabb még targyalni fogunk.

A vétek, mint biinds hajlam kiilonbézik az un. szenvedélyektdl,”® melyek ,,az érzéki
torekvoképesség tevékenységei s magukban véve sem erkolcsileg jok, sem erkolcsileg
rosszak. A blinben (vétekben) ellenben tartds hajlamok a rosszra és nem csak az érzéki
torekvoképességben, hanem az akaratban is elé6fordulnak. Mig a szenvedélyek az ember
természetéhez tartoznak, s ennélfogva azokat nem kell kiirtani (nem is lehet!), hanem
szabélyozni, addig a blinok (vitia) a rossz cselekedetek megismétlése altal keletkeznek,
és lehetdleg ki kell irtani””!

2.14. Az un. anyagi és az un. formai biin (peccatum materiale et formale)

Jelen esetben a szandékoltsag képezi a disztinkci6 alapjat. Anyagi a btin akkor, ha a
cselekedet, mint cselekedet létrejott a maga fizikai valésagaban, am hianyzott beldle az
azt elkovetni akard szandék és beleegyezés (kényszer, megtévesztés, tudatlansag). Ezért
nem beszamithato, legalabb is blinnek be nem szamithat6 cselekményrél van szé. Ellen-
ben a formai blin esetében megvan az elkovetés szandéka, tehat tudatosan és szabadon
akart cselekedetrdl van sz6, ami beszamitandé (culpabilis), tehat teljes felel6sséget je-
lent.

A cselekedetbe valo beleegyezésnek kiilonb6zé motivumai lehetnek: igy a) a blinos
tudatlansag, vétkes tévedés (peccatum ignorantiae et erroris)*?, b) a gyarlosag, vagyis a
szenvedély heve (peccatum infirmitatis) és c) a teljes rosszakarat, azaz gonoszsag, meg-
atalkodas (peccatum malitiae). Nyilvanvald a beszamithatdsag fokozatossaga, tehat leg-
stlyosabb az a vétek, amit gonoszsagbdl kovettiink el, s legenyhébb az, amit vétkes tu-
datlansagbol.

28 V6. MULLER, E., Katholikus erkolcstan I, Budapest 1876, 546.

29 V6. MULLER, E., Katholikus erkélcstan I, Budapest 1876, 547.

30 Ezek a szenvedélyek az alabbiak: A) Torekvé szenvedélyek: szeretet-gytilolet, vagy-irtdzat, gyonyor-
fajdalom; B) Kiizd6 szenvedélyek: remény-batorsag, csiiggedés-félelem, harag. V6. CATHREIN, Gy., Erkdlcs-
bélcselet. I. Altaldnos erkélcsbolcselet, Temesvérott 1900, 49-65.

31 V6. CATHREIN, Gy., Erkdlcsbolcselet. 1. Altaldnos erkdlesbéleselet, Temesvérott 1900, 276.

32 A tévedést nem szoktak ide sorolni, de ma mar évtizedek ota létezik a tudatot mindenestiil atjaro
tévedés kategoridja (error pervadens), s ez indokolja az ilyen tévedésnek a tudatossag sajitos hianyakénti
elismerését.
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A valddi és teljes értelemben vett formai vagy alaki biin elkovetéséhez az sziikséges
tehat, hogy a) az értelem legalabb kozvetett mdédon tudja, hogy a cselekedet targyi ér-
telemben biinds cselekedet, mig az akarat részérdl b) a tettbe valé akar kozvetlen, akar
kozvetett beleegyezés.”

2.1.5. A sajdt magunk dltal elkovetett és az un. idegen biindk (peccata propria et aliena)

Itt a killonbségtétel alapja az, hogy az adott blint mi magunk is kovettiik-e el, vagy
csak okot szolgaltattunk arra, hogy masok vétkezzenek, amiért blinrészesekké valtunk.
Igy az 4ltalunk okozott botrény, csabités, vagy valamely blincselekményben valé kozre-
mukodés révén, jollehet mas a cselekmény végrehajtoja, mi is feleldsek vagyunk abban
(btinrészes, blintars).>*

2.1.6. A stilyos (haldlos) és bocsdnatos biindk (peccata gravia (mortalia) et venialia)

Biin és bilin kozott nagy kiilonbség lehet, nemcsak targyukat, nemiiket, szamukat,
de sulyossdgukat illetden is. Igy vannak stlyos, haldlos és bocsanatos biinok, melyek
kozt 1ényegi a kiillonbség, vagyis természetiiknél fogva kiilonboznek egymastdl.*> A bii-
nok ilyetén kiilonbségtételét teoldgiai kiilonbségtételnek nevezziik (distinctio theologica

33 Ebbdl kovetkezden: ,,1. aki nem veszi észre, vagy nem gyanitja cselekedetének rosszasagat, vagy arra
figyelmet forditani nem érzi kitelességének, nem vétkezik. Es igy, ki természetes szérakozottsigbol, vagy
feledékenységbdl sért meg valamely parancsot, pl. bojti napon hust eszik, nem gondolvan meg, vagy nem ké-
telkedvén, hogy parancsot sért meg, az alaki biint6l ment. Aki pedig vétkes szérakozottsagbdl, figyelmetlen-
ségbdl, vagy meggondolatlansagbdl a jot elmulasztja és rosszat cselekszik, vétkezik, mivel ez esetben a mu-
lasztas és cselekvés kozvetve, vagyis az okban, ti. a figyelmetlenségben és meggondolatlansagban szandékos.
Tovabba vétkes figyelmetlenség és meggondolatlansag szarmazik a hanyagsagbdl is, midén ti. valaki észre
veszi, hogy neki oly szorgalmat és meggondoldst kellene kifejtenie, mindt a végrehajtand6 dolog megérde-
mel, és azt nem fejti ki. Igy pl. aki a betegek gondozdsara 1évén rendelve, keveset gondol a beteggel, ki e miatt
halalos veszedelembe jut, alig, vagy éppen nem menthetd {6l a vétek aldl, gondatlansaga és feledékenysége
miatt; mert meggondolhatta, sét meg kellett volna gondolnia, hogy neki szorgalmasan és figyelmesen kellett
volna a beteget apolnia. 2. Ki a szabadabb életnek és a vilag szokdsainak hédolva az isteni vagy az egyhazi
torvényt megsérti, pl. a szentségekkel nem él, misét nem hallgat, a nélkiil, hogy biinre gondolna, kimenteni
6t alig lehet, mert az ily athagasok kozvetve szandékosak; ti. a szenvedélyekkel osszekapcsolt eredmények,
s legalabb is homalyosan el6re latvék. 3. Ki rossz szokasbdl rossz cselekményeket kovet el, pl. haragszik, ka-
romkodik, ragalmaz, fajtalan beszédeket tesz, habar a cselekvés pillanatdban meg sem gondolja, hogy rossz,
bizonyara vétkezik, ha erkélcsi szorgalmat nem fejt ki a rossz szokas kiirtasara, mivel ily esetben a rossz
cselekmények okukban, ti. a rossz szokdshoz val6 szandékos ragaszkodasban, szandékoltak. Hogy azonban
az ily szokasbdl vétkezd gonosz hajlamat kell§ szorgalommal levetkdzni torekszik, és néha meggondolatlan-
sagbdl rosszat cselekszik, akkor nem vétkezik, mert az ily rossz cselekmény sem kozvetleniil, sem kozvetve
szandékosnak nem mondhatd”. V6. MULLER, E., Katholikus erkélcstan I, Budapest 1876, 506-507.

34 A teolégia hagyomanyosan az aldbbi idegen biindket sorolja fel: 1. Mdasnak biinre tanacsot adni. 2.
Masnak biinds dolgot parancsolni. 3. Vétekben massal egyetérteni. 4. Mast biinre ingerelni. 5. Masnak b{inos
cselekedetét megdicsérni. 6. Masnak blinét elnézni vagy elhallgatni. 7. Mas biinét eldsegiteni vagy oltalmaz-
ni.

35 Vo. MULLER, E., Katholikus erkélcstan I, Budapest 1876, 511.
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peccatorum), szemben a biinok nemek szerinti megkiilonboztetésével, illetve szam sze-
rinti kiilonbségtételével (distinctio numerica peccatorum).

A sulyos és a halalos btin kozott nem lehet minden tovabbi nélkiil az azonossagot
kimondani, bar kétségtelen, hogy egy-egy sulyos vétekkel is ki lehet oltani a kegyelmi
életet.’® Talalé Tarjanyi Zoltan kiilonbségtétele, mely szerint sulyos vagy nem stlyos a
biin akkor, ha stlyos vagy nem sulyos értéket/érdeket védo torvényt sért. Haldlos vagy
bocsdnatos a bilin, ha a kiilonbségtétel alapja a végsé cél, vagyis az 6rok tidvosség.””

A biin sulyossaganak, vagyis targyi oldalrdl szemlélve bels6 rosszasaganak kiilonb6z6
fokai lehetnek, éspedig attdl fiiggden, hogy milyen fontossagu torvényt sértenek, vagy
milyen erénnyel dllnak szemben. Ebbdl adéddan az aldbbi elvek segitenek a tdjékozo-
dasban: 1) Annal nagyobb, illetve stulyosabb a biin, minél nagyobb erényt vagy minél
fontosabb torvényt sért. Ugyanazon erénnyel szembeni biinoknél stlyosabbak a tilté
torvények elleni vétkek, mint az el6ird térvényekkel szemben elkovetett blinok. 2) Annal
nagyobb a biin, minél nagyobb a sértett személy méltdsaga. Ennek megfelel6en stlyo-
sabb a biin, ha Isten elleni, szemben az ember ellen elkovetett biinnel. 3) Annal sulyo-
sabb a btlin, minél értékesebb, nagyobb javakat sért.* Sulyos tovabba az a vétek, mely ,,az
erkolcsi renden sulyos rést iit, s a természetfeletti élettdl teljesen megfoszt benniinket”.”
Ezek sziikségképp a kulcsok hatalmanak vannak alavetve. A nem stlyos blinnek pedig
az erkolcsi rendet nem lényegében sértd magatartast nevezziik. Ezek a blinok nincsenek

36 Errdl részletesebben lasd: NEMETH, G., A haldlos biin, mint mordlteolégiai probléma (Erkolcsteologiai
Konyvtar 4), Budapest 2006; NEMETH G., Aquindi Szent Tamds tanitdsa a biinrdl, in TARJANYIL, Z. (szerk.), A
biin (Erkolcsteoldgiai Tanulmanyok 5), Budapest 2006, 67-80.

37 V. TARJANYI Z., Az erkolcsteoldgia torténete és alapfogalmai. Mordlteoldgia I, Budapest 2005, 134.

38 A biinok sulyossaganak sorrendje tehat ebbdl a szempontbol a kovetkezd: 1) Legstlyosabbak a koz-
vetlenill Isten ellen irdnyulé binok: istengytlolet, hitetlenség és kétségbeesés. 2) Ez utan kovetkeznek a
hierarchikus rendben az Isten kiilsé javait ért6 blinok: kiromkodas, babona, eskiiszegés, istenkisértés, illetve
a Krisztus embersége és az Eucharisztia ellen elkovetett biinok. Harmadik a rangsorban a 3) kozvetve Isten
ellen iranyulé btinok: az Istennek szentelt személyek, targyak, helyek megsértése, vagyis a szentségtorés kii-
16nb6z6 fajai és a siménia. 4) Az emberi személyeket sérté bilindk: sajat magunk, hozzitartozoéink, sziileink,
rokonaink, eloljaréink és altalaban az embertarsaink ellen elkovetett blinok, és végiil 5) embertarsaink javai
ellen elkovetett biinok, igy az élet, a hirnév, a vagyon ellen elkovetett biindk, a gyilkossag, a ragalom és a
lopas. Vo. Everovics, K., Katolikus erkélcstan I, Budapest 1940, 149-150. Miiller Ernd tipologidja hasonlo,
de Uj elemeket is tartalmaz: ,A blinok kiilonb6z6 nagysaga fligg: a) az erények kiillonb6z6 méltosagatol és a
parancsok kiilonbozd hatalyatol, melyekkel a rossz cselekmények ellenkeznek; b) a cselekedet gonoszsaga-
nak nagyobb vagy kisebb foku észrevételétdl, tovabbd a gonosz cselekménybe valé beleegyezés kiilonb6zd
fokatodl, végre a rossz cselekmény nagyobb vagy kisebb belterjétdl. ...1. Stlyosabbak az isten ellen elkovetett
btinok, mint amelyeket 6nmagunk és felebaratunk ellen kovetiink el. 2. Stlyosabbak az elkovetési, mint a
mulasztasi blinok. 3. Sulyosabbak a lelki, mint a testi biinok. 4. Stlyosabbak a szdbeli és cselekedeti blinok,
mint a gondolatiak. 5. Stlyosabbak a gonoszsagi blinok, mint a gyarldsagiak és ezek sulyosabbak, mint a
tudatlansagiak”. V6. MULLER, E., Katholikus erkolcstan I, Budapest 1876, 508-509.

39 V6. Everovics, K., Katolikus Erkélestan I, Budapest 1940, 141.

96



A BUNOK ES A LELKIISMERETVIZSGALAT

szitkségképp a kulcsok hatalmanak aldvetve (de aldvetheték). Marmost vannak olyan
btinok, melyek természetiiknél fogva sulyosak (haldlosak), mig masok nem ilyenek. De
honnan tudjuk, melyek a stlyosak és melyek nem azok? Ezt megtudhatjuk ,,a blinok ter-
mészetébodl, a Szentirdsbdl, a papak és az egyetemes zsinatok hatarozataibdl, a szentatyak
és hittudosok egyezd véleményeibdl, tovabba a pozitiv, azaz tételes torvényekbdl, a tor-
vény megsértése esetére alkalmazott szigoru biintetésbdl, pl. a kiszabott kikozositésbél.
Stlyosnak veendék azok a biindk, amelyekre a Szentirds mondja, hogy kizarnak Isten
orszagabol, hogy megvetenddk, gyalazatosak (abominabilia), hogy az Isten gytiloletét
vonjak maguk utan, 6rok biintetést, 6rok halalt érdemelnek, vagy amelyekért Isten kiilon
karhoztatassal (vae!) fenyeget. A biin természetébdl kovetkeztethetiink sulyos voltara: ha
a vétkes cselekedet vagy mulasztas sulyos jogtalansagot tartalmaz Istennel szemben, ha
nagy veszélyt hoz az emberi kozosségre, Egyhazra, allamra, vagy nagy kart okoz feleba-
ratunk, vagy sajat magunk lelki vagy testi javaiban”.*’

A bilinok targyuk sulyossagat illetden lehetnek: a) teljes nemiik szerint sulyosak (ex
toto genere suo mortalia), b) teljes nemiikben bocsanatosak (ex toto genere suo venialia)
és c) egyszerlien nemiik szerint stlyosak (ex genere suo mortalia). A teljes nemiik szerint
stulyos biinok olyan vétkek, melyek nem engedik meg az anyag csekélységét (parvitas
materiae).”’ Csak a beszamithatdsag gyengiilésével valhatnak bocsanatosakka, mint pél-
daul a kdromkodas (ha ez kialakult rossz szokas). A teljes nemiikben bocsanatos bi-
nok mindig ilyenek, am a koriilmények miatt ezek stlyosakka valhatnak, mint példaul
a hazugsag, ami dnmagaban bocsanatos vétek, de eskii, fogadalom, hazassagkotés, ta-
nuskodas, (szak)tandcsadas, kegy kérése, stb. esetén sulyos vétekké valhat. Az egysze-
riien sulyos vétkek olyan blinok, melyek 6nmagukban véve stlyosak ugyan, de az anyag
csekélysége miatt bocsdnatos biinokké valhatnak. Ezért ezek a blinok lehetnek sulyosak
és bocsanatosak egyarant, amint azt a parvitas materiae lehetévé teszi. Ilyen biin lehet
pl. csekély értékii pénz ellopasa, illetve az istentiszteleti szertartasokbdl kisebb (nem 1é-
nyegi) rész elhagyasa bocsanatos biin lehet, mert csekély az anyag. Marmost honnan
tudhatjuk meg, hogy mi mindsiil csekély anyagnak, s ezdltal a stlyos bilin bocsanatossa
valik? Erre van harom ismérv: a) a btin altal sértett javaknak mekkora az 6nmagukban
vett értékiik, b) részleges jo sértése esetén az egésszel torténd Osszehasonlitds milyen
eredményre vezet és c) a sérelmes cselekedet fontossaganak megbecslése a térvény altal
szandékolt cél elérése szempontjabol.

40 V6. Everovics, K., Katolikus Erkdlcstan I, Budapest 1940, 142. Kiils6 és belsé kritériumok vannak
tehat, ahogy azt mai szerzdk is vilagosan targyaljak. V6. PEscHKE, K-H., Christliche Ethik. Grundlegungen
der Moraltheologie, Trier 1997, 341-344.

41 Az anyag csekélységérdl olyan biindk esetében beszélhetiink, amelyekben véges részekre bonthatd ja-
vak ellen vétiink.

97



KUMINETZ GEZA

A biin stlyossagat nemcsak a targyi, hanem az alanyi szempont is jelentésen befo-
lyasolja. Eszerint az az emberi cselekedet mindsiil stlyos véteknek, amit szabadon és a
lelkiismeret szavanak ellentmondva tesz meg az ember. Ezaltal tudva és akarva szembe-
helyezkedik a Lét Ura alkotta torvénnyel, illetve magaval a Lét Uraval. Ez torténhet akar
az egyes bilin elkovetésével, s torténhet ezek habitualis elkovetésével, illetve a formalis
megvetéssel. Amig valaki csak egy-egy alkalommal kovet el sulyos, vagy haldlos bint,
az 6nmagaban még nem jelenti az Istennel valo teljes és végleges szembefordulast.” A
szokasszer elkovetés jelzi ugyanakkor a btinos lejtdre keriilését, melynek mélye az Isten
legalabb virtualis megvetése, végiil Isten formalis megvetése, illetve gytilolete.” Kovet-
kezménye a biinds allapot, vagyis a blindsség (reatus culpae) és a biintetend6ség (reatus
poenae). Alanyi szempontbdl tehat akkor mindsiil sulyos vagy halalos blinnek egy tett,
ha az elkovet6 tudva s akarva sérti meg az Isten torvényét, éspedig uigy, hogy nem hallgat
lelkiismerete szavara. Természetesen fontos dolog az adott tettnek, mint biinnek ismere-
te, azaz nincs-e az elkovetd vétlen tudatlansagban vagy tévedésben. Targyi szempontbol
akkor stlyos vagy halalos a biin, ha 6nmagaban véve stlyosan sérti az erkolcsi rendet,
melynek harmas dimenziéja van, gy, mint Isten, 6nmagunk és a felebaratunk iranti
alapvetd kotelességek beszdmithaté megsértése. Igy péld4ul Istennel szemben a hitetlen-
ség, istenkaromlds, sajat magunkkal szemben az ongyilkossdg, embertarsunkkal szem-
ben pedig a rablas, gyilkossag, becsiiletsértés.

42 Bar ne felejtsiik el II. Janos-Pél papa int6 szavait, melyet a Reconciliatio et paenitentia kezdetl apostoli
buzditasaban olvashatunk: ,1. Vannak cselekedetek, melyek 6nmagukban, a koriilményektdl fiiggetleniil
mindig sulyosak, megengedhetetlenek objektiv targyuk miatt. Ha ilyet kovetiink el tudva és akarva, ezek
mindig stlyosak. 2. Ovakodnunk kell attél, hogy a halélos biint lefokozzuk egy Isten-ellenes alapvetd don-
tésre (optio fundamentalis): Haldlos blinrél van szo, ha barmilyen inditékkal is az ember tudva és szaba-
don ellentmond az erkélcsi rendnek. Egyetlen cselekedet is elegendd, hogy megvéltoztassa az alapalldsat.
3. Kétségtelen, hogy sok Osszetett és homalyos szitudcié adodhat pszicholdgiai szempontbol, melyeknek
jelentdsége van a btinds felelésségének elbirdldsaban”. Idézi: TARJANYL, Z., A haldlos és a bocsdnatos biin
megkiilonboztetése az erkolcsteologia torténetében, in ROKAY, Z. (szerk.), Egység a kiilonbozdségben. A 60 éves
Bolberitz Pal koszontése, Budapest 2002, 240. Ugyancsak fontos szempont a helytelen (biings) tett felismeré-
se (belatasa), mintegy az okozott kar dtérzése, amikor az ismeret immar nemcsak tudott, de a tudatot immar
meghatdrozo. V6. WEBER, H., Altaldnos erkdlcsteoldgia. Hivds és vdlasz, Budapest 2001, 336-337.

43 Felvetédhet itt a kérdés, hogy mi van azokkal, akik egyaltalan nem hallottak Istenrdl, erkolcsi rendrél,
s6t, ugy tanitottak 6ket kisgyermek koruktol, hogy ez a leggytiloletesebb dolog a vilagon, s az ilyen ember
veti meg Istent és az erkolcsi rendet, vagy teljesen kozonyossé valik Isten és tigye irant? Tudatlansagban és té-
vedésben vannak, melynek vétkes voltat esetrél esetre kell megallapitani, bar a mondottakbdl vélelmezhetd
a vétlen tudatlansig. Am ha alapvetd emberi kitelességnek tartjuk az ember Isten és egyhazaval kapcsolatos
igazsagkeresését, akkor, amennyiben ezt valaki elmulasztja, stlyosan vétkezik, akar tud, akar nem tud ebbéli
kotelességérdl, mivel ez alapvetd kotelesség. Természetesen itt vitathatd, ki az a tekintélyforras, aki ezt el-
donti. Mert akar ugy érveliink, hogy nincs ilyen kotelesség, akar van, aki azt eldonti, és annak fényében itél,
hatésagként, tekintélyként, hatalmi tényezSként jar el.
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Felvet6dik a kérdés, hogy mikor jon létre halalos btin? Tudjuk, hogy a blin nem mas,
mint Isten tervének megvetése, torvényének tudatos és szandékos (akarat beleegyezése)
4thdgdsa. Mindkét tényezd sok més tényezd altal befolyasolt. Igy az Gnmagéban véve su-
lyos biin bocsanatos blinné valhat (a moralistak ezt nevezik conversio peccatorum-nak),
amennyiben hidnyzik beldle a teljes tudatossag és/vagy a szandékossag.* Tehat sulyos az
elkovetett btin akkor, ha 1. anyaga sulyos, tehat 6nmagéban véve sulyos a tett. 2. ha teljes
figyelemmel, tudatossaggal és 3. teljes beleegyezéssel, azaz megfontoltan, szandékosan
kovették el azt.” Ami a bilinds tett onmagaban vett stlyossagat illeti, azt a lelkiismeret
itéli meg (az elkovetd lelkiismerete).*e Ebb6l adédéan az 6nmagaban vett stlyos anyagot
is lehet tgy itélni, mint nem stlyos anyagot és forditva. Itt szintén fontos latni azt, hogy
milyen az elkovet6 lelkiismerete? Erzékeny—e, helyes-e, nincs-e lekiizdhetetlen tévedés-
ben vagy tudatlansagban? Akinek a lelkiismerete, amennyiben stlyos btinnek tart vala-
mit, ugy annak a tettnek az elkovetése ennek fliggvényében lesz stilyos vétek vagy nem.
Tehat egy objektiv értelemben vett bocsanatos biin elkovetése is lehet sulyos biin, ha az
elkovetd lelkiismerete azt stlyos blinnek tartotta, és forditva. A tettnek sulyossagat befo-
lyasolé masodik tényezé a tudatossag, vagy az odafigyelés mértéke. Itt a teljes odafigyelés
(advertentia plena) jelzi a tudatossag teljességét,”” vagyis azt, hogy a lélek tokéletesen tu-
databan van annak, hogy sulyos biinrél, vagy stlyosan kételezd torvényrél van szd, amit
el akar kovetni, illetve at akar hagni. Léteznek tehat az n. féltudatos blinok (peccata
semideliberata), igy ezek nem mindsiilnek, pontosabban nem szamithaték be ebbdl a
szempontbdl sulyos blinnek. Példak: félalomban, ittas allapotban, harag indulatdban,
nagy szdrakozottsaggal, hisztérias allapotban, drog, hipnozis hatasa alatt, vagy hirtelen
felindultsagbdl, stb., elkovetett binok nem szamithatdk stlyos binoknek. A kovetkez-
mények természetesen nagyon stlyosak lehetnek. Ugyancsak nem mindsithetok teljesen
tudatos, azaz sulyos blindknek azok a vétkek sem, melyeket valaki ugy kévetett el, hogy
rogton utana alig emlékszik arra, hogy mit is cselekedett, vagy ha tettére visszagondol,

44 V6. MULLER, E., Katholikus erkolcstan I, Budapest 1876, 514.

45 Kizart tehat a kényszer, az indokolatlan félelem jelenléte.

46 Az adott tettel kapcsolatban a lelkiismeret szava a donté, am erre nem mindig lehet biin nélkiil hi-
vatkozni, mivel mindenki koteles megismerni az erkélcsi és jogi torvényeket, illetve lelkiismeretét nevelni.
Az ezzel kapcsolatos tudatlansdgot vagy tévedést egyetlen normalis embernél nem lehet vélelmezni. Tehat
a megfellebbezhetetlen vélelem (praesumptio iuris et de iure) az, hogy ezt a kotelességet minden ép eszi
ember ismeri.

47 Ennek a teljes odafigyelésnek arra az ismeretre kell kiterjednie, ami a bin stlyossdgara vonatkozik. Am
ennek az ismeretnek mar nem kell tokéletesnek, egészen vilagosnak lennie, tehat ,,nem kell a btin sulyossagat
elemeiben, nem szerint is megismerni. Elég pl. ha valaki tudja, hogy a szent targyaknak ellopasa jelentGsen
nagyobb btin, mint mds profdn tdrgyak elvitele; ez a tudata, ismerete elegend§ a stilyos biin elkovetéséhez és
nem kell egész pontosan ismernie szentségtorés jellegét”. Vo. EvETovics, K., Katolikus erkélestan I, Budapest
1940, 146.
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azt allapitja meg, hogy ha teljesen tudatédban lett volna tette blinés voltanak, gy biztosan
nem kovette volna el.** A stlyos btin fennalltanak és beszamithatésaganak harmadik
feltétele a teljes beleegyezés (consensus plenus), vagyis a szandékossag (voluntarium,
liberum, dolus).” Amennyiben kétség meriilne fel a szandékossaggal kapcsolatban, f6-
leg az in. bels6 blindk esetében, az alabbi elveket kell a dolog jozan megitéléséhez szem
el6tt tartanunk: 1. Ha valakinek aggélyos a lelkiismerete, Gigy azt vélelmezziik, hogy nem
egyezett a biinbe bele, vagy nem volt teljes a beleegyezése. 2. Mar maga a btin elkove-
tésével kapcsolatos aggaly is annak lehet a jele, hogy nem volt teljesen szandékos a tett.
Amennyiben kiils6 biinrél van sz, Ggy 3. valdszintileg nem egyezett bele az a személy,
aki az adott biint ténylegesen konnyen elkovethette volna, de kiils6leg nem tette.”® 4. Ha
az illetd bizonytalansagban volt a tekintetben, hogy az adott biint elkévesse-e vagy se,
akkor kétféle elvet fogalmazhatunk meg ezzel kapcsolatban: a) ha ez a halogatas puszta
kétség volt, esetleg kiizdelem a kisértéssel szemben, tigy nem vélelmezendo a teljes bele-
egyezés, tehat nincs sz6 salyos buin elkdvetésérdl. b) amennyiben a halogatas a megfon-
tolast leplezte, gy ez a koriilmény teljes beleegyezésnek vélelmezendd, tehat stlyos biin
elkovetésérdl van szo.

Marmost a kérdés a kovetkezd: Miként valhat a neme szerint stlyos biin bocsanatos
btinné?>! Itt négy tampontunk van: 1) Ha valaki téves lelkiismerettel bocsanatos biinnek
tartott egy 6nmagaban véve stlyos biint, s mint ilyet kovette el. 2) Ha 6nmagaban véve
stlyos bilin elkévetése esetén hianyzott a koteles megfontolas (advertentia) és szandé-
kossag (consensus). 3) Ha olyan biin elkdvetésérdl van sz6, mely megengedi az anyag
csekély voltat, s ténylegesen a blin anyaganak csekélységérdl van sz6>* és 4) Amennyiben

48 Itt rogton hozza kell tenniink, hogy a kell§ tudatossag hidnya miatt egy sulyos blin nem stlyos btinként
keriil megitélésre, am a teljes szituaciot figyelembe véve lehetséges a sulyos biin fennallta, mivel stlyosan
vétkezhet az ember tgy, ha tudva és akarva nem tigyel az odafigyelésre. Példa, ha valaki tudatosan és szan-
dékosan nem olvassa el az Gj torvényeket, issza le magat, hogy aztan blincselekményt merjen elkovetni, ha
vakmerden olyan helyzetbe hozza magat, ahol a sulyos biint biztosan el fogja kovetni, stb.

49 A beleegyezést befolydsolhatjak a tudatlansagon, tévedésen kiviil az erészak, a vagy, a félelem kii-
16nb6z6 formdi, melyek szintén csokkentik a beszamithatosagot. V6. CATHREIN, Gy., Erkolcsbolcselet I,
Temesvarott 1900, 65-70.

50 Vagy legrosszabb esetben, a gondolatban megvaldsult blinre kell gondolnunk, ami altaldban kevésbé
stlyos, mint a ténylegesen elkovetett biin.

51 Mindebbdl lathato, hogy nem haszontalan a bocsdnatos, vagy nem stlyos biin kategéridjanak életben
tartdsa, mivel segitségével tudjuk helyesen megitélni egy adott biin stlyossdgat, a bocsanat elnyerése végett
a kulcsok hatalma ala tartozasat.

52 A nemiik egész terjedelmében sulyos biinoknél, tehat ahol nincs parvitas materiae, ez a nemet val-
toztaté feltétel nem létezik, vagyis ebbél a szempontbdl mindig stlyos biinrél van szo (a tudatossag és a
szandékossag valtoztathatja csak meg a bilin stlyossagat).
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a sulyos btin terhe alatt kotelez6 torvény megtartasa azért nem tortént meg, mert men-
tesitd ok a kotelezettséget az adott esetre felfiiggesztette.

A stlyos biinok targyalasa utdn térjiink at az in. bocsanatos blinok (peccatum veniale)
elemzésére. Itt is érvényes a felosztas, mely szerint onmagaban, tehat targyat tekintve le-
het egy btin sulyos és bocsanatos, s a szubjektum oldalarol nézve is lehet egy 6nmagaban
véve sulyos biin akér stlyos, akdr bocsanatos. Bocsanatosak lehetnek a biinok targyi
oldalrdl tekintve azért, mert cselekvésiink tokéletlenségébdl (ex imperfectione actus)®
vagy a cselekvés targyanak csekély voltabdl (propter parvitatem materiae) adédnak.

Mikor kell bocsanatos blinnek beszamitanunk egy btint? 1) Ha csekély anyagban, te-
hat nem sulyos kotelezettséget sértiink. 2) Ha az 6nmagaban véve stlyos kotelezettséget
vétleniil téves lelkiismerettel nem stlyos véteknek tartva szegjiik meg. 3) ha az 6nmaga-
ban véve stlyos anyagban véve hidnyzik a teljes megfontoltsagunk és a beleegyezésiink,
vagyis a szandékossagunk (peccata semideliberata).” Ugyanakkor az 6nmagukban véve
bocsanatos blindk is stlyos blinokké valhatnak, ha 1) Téves lelkiismerettel azokat sulyo-
saknak itéljiik, mivel a legvégs6é immanens itéletet az egyén a lelkiismerete segitségével
hozza meg. Alanyi oldalrdl nézve ez a beszamithat6sag alapja. 2) Ha az 6nmagéban véve
bocsanatos bint sulyosan vétkes cél elérése végett eszkozként hasznaljuk fel. 3) Ha az
onmagaban véve bocsanatos biin elkovetése révén masoknak botranyul szolgalunk. 4)
Ha valaki azért szegi meg a torvényt, mert megveti a torvényhozoét, mint olyat, vagy
magat a torvényt (contemptio formalis legis et legislatoris). Ez azért sulyos biin, akar
bocsanatos biin elkovetésével is, mert indirekt médon a torvény szerzéjét és annak le-
gitim akaratat vessziik semmibe. Az ilyen megvet6é magatartas onmagaban stlyos biin.
Ez a tényallas nem azonos azzal, amikor valaki a torvényt nem tekinti megfelelének,
vagy rossznak veszi, s ezért nem engedelmeskedik neki. Ugyancsak eléfordulhat olyan
eset is, amikor az emberi térvényhozé meggondolatlan vagy egyenesen rosszindulatu,
s ezt tudva, nem koveti valaki az igy hozott torvényt. Itt csak az emberi térvényhozoé-
val kapcsolatban lehet sz6 bocsanatos biinrdl a torvényhozé megvetése miatt. Istennel
szemben, tehat az isteni térvények megvetése miatt a blin 6nmagaban véve mindig su-

53 Azonban a bocsdnatos blint meg kell kiilonboztetniink a tokéletlenségtdl, mely két értelemben ve-
hetd: ,,a) tokéletlenségnek mondatik a puszta tandccsal ellenkezd cselekedet vagy mulasztas, mely tandcs
véghezvitelére valaki vagy a malaszt hivo szozata, vagy az ész kovetelése, vagy az eloljarok akarata altal
hivatik fol. Az ily érteményben vett tokéletlenség magéban véve nem biin, az vilagos; de nem ment minden
hibétol a vétkes szeretet, kivancsisdg, érzékités, jora vald restség stb. miatt, melybdl a tandcs elhanyagoldasa
szarmazik. b) Tokéletlenségnek mondatik a parancsolat dntudatlan és nem szandékos megsértése, mint pl.
a nem szandékos szdrakozottsag az imadsagban, a nem szandékos kihdgas a nevetésben, szomorusagban,
méltatlankodasban, tréfaban, mesélésben stb. mely érteményben a tokéletlenség még minden hibat is kizar”.
Vo. MULLER, E., Katholikus erkélcstan I, Budapest 1876, 515.

54 V6. MULLER, E., Katholikus erkélcstan I, Budapest 1876, 514.
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lyos. 5) Ha valamely bocsanatos biin kozeli biinveszélyiil szolgal sulyos biin elkovetésére.
6) Ha a foldi dolgokhoz val6 ragaszkodas olyan eréssé valik, hogy stlyos kotelezettség
elhagydsara is készségessé teszi a lelket. 7) A mennyiség atcsap mindségi valtozasba elv
szerint a sokszor elkdvetett bocsdnatos btin el6bb-utébb stlyos kovetkezményekkel jar.
Az 6nmagaban véve bocsanatos blin megmarad szamszer(i névekedése soran is bocsa-
natos blinnek, am gyakorlatilag ez az atcsapas mégis megtorténhet,”® amennyiben ennek
tudataban van az elkévetd.”

A bocsanatos blinok tehat sulyos vétekkeé is valhatnak, mert a) megakadalyozzék ,,az
Isten kiillonos védelmét, mellyel a kisértések és blinveszélyek elharithatok, és az Isten
bokeziiségét, mely altal bévebb és er6sebb malasztok ajandékoztatnak; b) mert kisebbi-
tik a szeretet melegségét, mely altal az ember gyermeki félelemmel tartézkodik Istenét
megbantani; c) mert hajlandésagot sziilnek nagyobbak elkovetésére, leginkabb, ha a bo-
csanatosak gyakrabban ugyanazon anyagban koévettetnek el”*

2.1.6.1. A cselekvés erkolcsi beszamithatdsdga és a szabad cselekvés erkélcsi garancidi

A tovabbiakban egy kis kitérot tesziink az emberi cselekvés erkélcsi beszamithatdsaga
koriil, mivel ezek a tényezdk jelentésen befolyasoljak a tett blinosségének mindsitését.

Azok az emberi cselekedetek esnek teljes erkolcsi beszamithatdsag ala, melyeket tud-
va (megfontolva) és akarva, tehat szandékosan (bels6 elhatarozassal) hajtott végre, tehat
maga a cselekvd volt annak teljességgel az oka. S ezért a cselekedetért teljes a felel3ssé-
ge. Ebben a fejezetben azokat a tényez6ket probaljuk feltérképezni, amelyek csokken-
tik, vagy végs6 esetben megsziintetik az erkolcsi beszamithatosagot, kovetkezésképp a
felel6sséget. Ilyen tényez6k mind az akarat, mind az értelem szabad mikodését, végiil a
kedélyallapotot is képesek befolyasolni. Megjegyezziik tovabbd, hogy nincsenek 6nma-
gaban véve kozombos cselekedeteink.”® Onmagéban véve kozombosnek tinik, hogy sé-
talunk-e vagy sem. Am nem mindegy, hogy milyen motivaciébdl sétalunk. Sétalhatunk
szabadid6ben, de munkaidében is. Lehet szandékunk a tdjban val6 gyonyorkodés, vagy
tervezett bincselekmény helyszinének elézetes kikémlelése, stb.

55 ,,A bocsanatos btinok barmennyire sokasittassanak is, magokban véve és a sokasitas tekintetében soha
sem képezhetnek egy halalos biint, mivel egyenkint mindannyi alsébb nemben marad. ... Azonban az anyag
osszehalmozddasa folytdn a bocsdanatosak halalosakka lehetnek, midén ti. a blinok csekély anyagai egymas-
sal erkolcsileg egyesiilnek, vagyis dsszehalmozddnak, gy, hogy egy stlyos anyagot alkotnak, mi pl. megtor-
ténik a lopasndl, a bojt megsértésénél, az isteni tisztelet csekély elmulasztasainal. Ez a legaltalanosabb tan”.
V6. MULLER, E., Katholikus erkélcstan I, Budapest 1876, 516.

56 Példa, ha valaki tudja, hogy egy pont utdn nem tud nemet mondani az italra, s ebb6l adédéan stlyos
biin veszélyének teszi ki magat, s mégis italozik.

57 Vo. MULLER, E., Katholikus erkélcstan I, Budapest 1876, 516.

58 Vo. HORVATH, A., Annotationes in I-1I partis a Quaest. 18 ad 21 De moralitate. Pro manuscripto, Roma
1930, 55-82.
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Feleldsek vagyunk egyrészt az egyes cselekedeteinkért, illetve mulasztasainkért, és fe-
lelések vagyunk az alapvet6 dontésiinkért (helyes vildgnézetet valasztottunk-e), harmad-
részt életallapotunk megvalasztasaért, illetve hivatasunk megvalasztasaért és az ahhoz
vald hiiségért is. Az egyes cselekedetek esetében a felel6sségiink ,,nemcsak arra terjed ki,
ami szandékunk eszkoze vagy végcélja (voluntarium in se vagy voluntarium directum),
hanem déntéseink kovetkezményeire is, melyeket el6re latunk, anélkiil, hogy kozvetle-
niil akarnank (voluntarium in causa vagy voluntarium indirectum). ... Cselekvéseink
eldre latott kovetkezményeiért valo felel6sségiink annal nagyobb és biztosabb (causa per
se vagy csak causa per accidens), annal kozvetlenebb (causa proxima vel immediata,
vagy csak causa remota vel mediata), minél inkabb magaval hozza cselekvésiink az elére
nem latott és nem akart kovetkezményeket”® A beszamithaté cselekedeteket blinosek-
nek mindsitjik, s tilalmazzuk.

Az alabbi osztalyozast és magyarazatokat kovetjiik:’1) Olyan cselekedetek beszamit-
hatdsaga, melyek létrejottekor teljes volt a szandékossag: cselekedetek, mulasztasok és
kovetkezmények beszamitdsa; 2) Olyan cselekedetek, melyek létrejottekor nem volt tel-
jes a szandékossag: tudatlansag, szenvedély, testi kivansag, félelem és erdszak. A fentiek
inkabb atmeneti jellegli akadalyok, de léteznek 3) a szabad cselekvést alland¢ jelleggel
akadalyozo tényezok is.
2.1.6.1.1. A szdndékossdg teljes: cselekedetek, mulasztdsok és kovetkezmények

Az itt alkalmazandoé elvek az aldbbiak: I. elv: Ahhoz, hogy valamely cselekedet ér-
demiil vagy érdemtelenségiil beszamithaté legyen, az sziikséges, hogy a) szandékosan,
tehat szabad akaratbdl torténjék, b) hogy az 6rok torvény, vagy a helyes rend szerint
vagy annak ellenében torténjék (helyes ismeret). Példa: ha valaki olyan személlyel vét
a hatodik paranccsal kapcsolatban, akirél nem tudja, hogy mar hazas, nem kovet el ha-
zassagtorést, hanem a paraznasag bilinébe esik, mivel a hazas allapotra valé tekintettel
tudatlansagban volt, ezért nem lehetett erre nézve szandékos a tette (mas szempontbol,
természetesen az volt!). II. elv: A mulasztas beszamithatosaga attdl fiigg, hogy a) az illeté
az elmulasztott cselekedetet megtehette volna, vagy nem. Ennek hidnyaban nincs szan-
dékossag. b) hogy az elmulasztott cselekedetet meg kellett volna-e tennie, tehat parancsolt
cselekedet volt-e, vagy sem. Példa: aki hétkoznap misét hallgat, nem vétkezik, mivel ez
nem parancs, hanem csak tanacs. Ahhoz, hogy a mulasztas (bizonyos cselekvéstél vald
tartozkodas) érdem legyen, az sziikséges, hogy a) az adott cselekedetet az illeté képes

59 HARING, B., Das Gesetz Christi I, Miinchen-Freiburg 1967, 146-147.

60 V6. MULLER, E., Katholikus erkolcstan I, Budapest 1876, 379-403; CATHREIN, GY., Erkdlcsbolcselet,
Temesvérott 1900, 65-71; Everovics, K., Katolikus erkélcstan I, Budapest 1940, 55-72; HARING, B., Das
Gesetz Christi I, Miinchen-Freiburg 1967, 150-160.
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lett volna véghez vinni, b) de tilos volt. Példa: szolgai munkatol valé tartozkodas iin-
nepnapon. III. elv: Cselekedet vagy mulasztas kovetkezményeinek beszamitasahoz ko-
vetelmény, hogy a) a cselekvé legalabb némileg elére lassa cselekedete kovetkezményét,
mert ekkor a cselekmény kozvetve szdndékosnak mindsiil; b) hogy maga a cselekmény,
amibél a kovetkezmények fakadnak, beszamithato legyen. Am ha az okot visszavonta, a
rossz kovetkezmény nem szamit bliniil, mert mar nem szandékos, de visszatéritési ko-
telezettség all fenn, ha sériilt a csereigazsagossag. Ha olyan cselekedetet mulasztott el
az illeté, amelyre semmiképp se gondolt, még kozvetve sem lehet szandékos. Aki tudva
hajtja végre az okot, amelybdl a blinos cselekmény (pl. gyilkossag) vagy mulasztas (pl.
szent mise elhanyagoldsa {innepnapon) onként bekovetkezik, az illeté rosszat kovet el
Isten el6tt, jollehet a cselekmény vagy mulasztas esetleg nem is torténik meg. Ebbél add-
ddan a dolgot, mint szandékolt dolgot koteles meggydnni, mivel szandékos és vétkes volt
okara nézve.

2.1.6.1.2. Nem teljes a szdndékossdg
2.1.6.1.2.1. A tudatlansdg (ignorantia)

Tudatlansagon nem az egyszer(i ismerethianyt (nescientia), hanem a koteles ismeret
hidnyat nevezziik (carentia debitae scientiae). Ha az értelem nem helyesen vezet, akkor
az akarat is téves utakon jar. Ha egyaltalan nem ismerjiik valamely cselekedet erkolcsi
értékét, ugy annak véghezvitele erkolcsileg nem szamithat6 be. Ugyanakkor bizonyos
ismereteket vélelmeziink. Kiilonb6z8képp osztalyozhatjuk. Igy a cselekedetre, mint oko-
zatra valé befolydsa szerint a tudatlansag lehet: a) megel6z6, kisérd és kovets. Megel6z6
(antecedens) a tudatlansag abban az esetben, ha az megel6zi az akarat elhatarozasat, te-
hat semmiképp sem lesz a cselekedet szandékos. Ez a tudatlansag altaldban legy6zhe-
tetlen. Ha valaki vadaszat alkalmaval azt hiszi, hogy allatra célozva siiti el a fegyverét,
és ezzel véletleniil megoli a baratjat. Kiséré a tudatlansdg (concomitans), ha valaki nem
tudja, mit cselekszik, de ha tudna, akkor is megtenné. Példa: Ha valaki vadaszat alkalma-
val allatra célozva megoli ellenségét, akinek mar régota az életére tort. Itt az emberolés
tudatlansaggal vagy tudatlansagban, de nem tudatlansagbdl torténik. A szandék itt min-
denesetre blinds. Kovetd tudatlansag (consequens): Errdl akkor van szo, ha ez az aka-
ratot koveti, tehat szabad akaratbol szarmazik, vagyis szandékos. Ez a tudatlansag lehet
legy6zhet6 (vincibilis), ha tehat kell§ utanajaras utan megsziintethetd. S haromféle lehet:
a) egyszertien legy6zhet6 (simpliciter vincibilis), ha nem volt elegendé ez az utdnajéras,
b) vastag vagy hanyag (crassa vel supina), ha az igazsag kutatasara semmi szorgalmat
sem forditottunk és ¢) szandékos (affectata), ha valaki tudatosan elkeriili a tudatlan-
sag megszlintetésére szolgald eszkozoket, pl. ha valaki szandékosan nem akarja megis-
merni Isten utjait. Mds szempontbdl a tudatlansag lehet lekiizdhet6 és lekiizdhetetlen
(invincibilis). Ez utobbihoz tartoznak a teljes feledés és teljes figyelmetlenség (oblivio
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perfecta et inadvertentia plena). Ha pedig nem tokéletesek és hanyagsagbdl erednek, ak-
kor a legy6zhet6 tudatlansaghoz tartoznak. Az itt alkalmazand¢ elvek az alabbiak: I. Elv:
A megel6z6 vagy legyézhetetlen tudatlansag esetén teljességgel hianyzik a szandékossag,
mivel hidnyzik a szitkséges ismeret. Ugyanez allitand¢ a teljes feledékenységrél és figyel-
metlenségrol. Tehat nem beszamithat6 a cselekedet. II. elv: A kiséré tudatlansag nem
okozdja sem a szandékossagnak, sem a nem-szandékossagnak, mivel semmiképp sincs
befolyasa az adott cselekedetre. Tehat nem beszamithat6 a cselekedet. III. elv: A kovetd
vagy legy6zhet6 tudatlansag nem zarja ki a szandékossagot, mivel az ilyen tudatlansag
szandékos, akar kozvetleniil, akar kozvetve. Ugyanakkor az egyszertien legy6zhetd tu-
datlansag csokkenti a szandékossagot, kovetkezésképp a blindsséget is. Ugyanezt kell
mondanunk a vaskos legy6zhetd tudatlansagra, am ez mar a biintetést nem kertiili el.
Ellenben a szandékos tudatlansag noveli a szandékossagot, kovetkezésképp a bilinosséget
is.

2.1.6.1.3. A rendezetlen vagyak (szenvedély, testi kivansdg, érzelmi felinduldsok, kedélyin-
dulatok) és a szabad akarat viszonya

A hagyomanyos szohasznalat lathatéan elég gazdag. Szenvedély alatt az érzéki vagyo
tehetségnek az indulatat (motus) értjiik. A vagyd tehetség lehet érzéki és értelmi jel-
legti. Ez utobbihoz tartozik az igazsag megismerésének vagya, Isten szeretete. Tovabbi
kiilonbség van az érzéki vagyo tehetség indulataiban, attdl fiiggéen, hogy kivand (t6-
rekvd, concupiscibilis) vagyrdl, vagy idegenkedd (kiizdd, irascibilis) vagyrdl van-e szé.
Az el8bbi az érzéki jokra és a gyonyorokre, mig az utdbbi az érzéki rosszakat, a bajokat,
nehézségeket igyekszik keriilni. A f6 szenvedélyek ebbdl kovetkezden az alabbiak: 6haj,
6rom, félelem és szomorusag, de mindegyiknek forrasa a szeretet.

Az erkolcsi beszamithatdsag tekintetében a vagyak (szenvedélyek, kedélyindulatok)
kétfélék lehetnek: a) megel6zOk, ha az akaratot megel6zik, és b) kovetdk, ha az akarat
kelti f6l azokat, példaul, ha valaki ellenségét meg akarvan 6lni, f6linditja magaban a ha-
ragot és gytloletet. Az akarat haromféleképpen lehet oka az érzéki vagynak: a) ha az
akarat célul tizi ki maganak az adott vagyat és azt szandékosan folkelti; b) ha az akarat
szantszandékkal olyat tesz, ami elérelathatolag felkelti az érzéki vagyat és c) ha az akarat
heves felindulasa kovetkeztében hasonld jelenség all be az érzéki vagyo tehetségben is.
A megel6z6 vagy szintén haromféle modon gyongiti az akarat szabadsagat: 1) eltérités
révén: Azok a dolgok, amelyek gyonyorkodtetnek benniinket, er6sen magukra vonjak a
figyelmiinket, tehat eltéritik figyelmiinket mds dolgokrol. 2) Ellentét révén: Féleg azok az
indulatok, amelyek tallépnek a kell6 hataron, észellenesek, s megtévesztik az ész gyakor-
lati itél6képességét. 3) lebilincselés révén: az érzéki vagy felizgatja egész szervezetiinket,
ami akaddlyozza esziink szabad hasznalatat.

A szorongas adott esetben csokkentheti, vagy torolheti a szabadsagot, kovetkezés-
képp a cselekedet bilindsségét, s ez vonatkoztathat6 a szenvedélyekre is altalaban. Az itt
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alkalmazandd elvek az alabbiak: I. elv: A megel6z6 szenvedély, ha oly nagy, hogy teljesen
megakadalyozza a jozanész hasznalatat (pl. a harag elveszi valaki eszét), megsziinteti
a szandékossagot, s ezért teljesen kiment a biin vadja aldl. Ha pedig a szenvedély nem
olyan erds, hogy teljesen megakadélyoznd a jozanész hasznalatat, akkor csak kisebbiti a
szandékossagot, de nem sziinteti meg. II. elv: A kovetd szenvedély nem kisebbiti, hanem
ndveli a blint vagy az érdemet, mivel noveli az akaratot. Igy a nagyobb részvéttel alamizs-
nalkodd személy nagyobb érdemet szerez maganak, mig aki nagyobb kéjvaggyal koveti
el a biint, sulyosabban vétkezik. Hasonlo elv érvényesiil abban az esetben is, ha valaki
megrogzotten rossz szokasbol, azaz nem kiizdve ellene, kovet el tiltott tevékenységet,
stlyosabban vétkezik azoknal, akik hasonlé koériilmények kozott vannak, de kiizdenek
rossz szokasaik ellen. Ugyanez all a jé szokasok kialakitasaval, az ilyen szokasszertien
végrehajtott cselekmények érdemesebbek, mint ha csak egyes jo cselekedetet hajtananak
végre. Onmagaban véve nem rosszak azok a szenvedélyek, amelyek a jozanész és helyes
akarat utan indulnak. Nem mindig vétkezik az, aki nagyon haragszik, hanem csak az
vétkezik, aki a jozanész szabta mértéken tul haragszik. Aki megfontoltan és akarata be-
leegyezésével, igenli jelentkezd blinds vagyait és kivansagait, sulyosan vétkezik, mivel ez
a magatartds épp az erkolcsi renddel szembeni ellenallast jelenti.

A testi kivansagokat ugy értjiik itt, mint olyan indulatokat, amelyek az ész rendje elle-
nére lesznek a kivanas targyai, illetve mint amelyek gonosz szenvedélyek forrasai lehet-
nek. Ezek a testi kivansagok lehetnek az tn. legeslegels6 indulatok (motus primo primi),
s ezek az akarat beleegyezését teljesen nélkiilozik és lehetnek un. masodelsék (secundo
primi), melyeknél az akaratnak némi beleegyezése megvan. Az itt alkalmazando elvek
az alabbiak: L. elv: A testi kivansag nem biin és nem is arthat a bele nem egyezének, sot
jutalom jar a helyesen kiizd6nek. II. elv: A testi kivdnsag legeslegels6 indulatai minden
btintél mentesek, mivel hidnyzik a szandékossag bel6liik. A masodelsé indulatok félig-
meddig szandékosak, de nem lépnek tul a bocsanatos blin hataran. III. elv: Az érzéki
indulatoknak az ész észrevevése utan ténylegesen ellent kell allni, vagyis nem szabad
azokba beleegyezniink.

2.1.6.1.4. A félelem (metus, timor)"
A félelem a lélek remegése valamely jelen vagy jovébeli rossz bekovetkezte miatt.

Erzésvildgunkban jelentkezd nyugtalansag és zavar ez (timor). Ennek az akarat mikodé-
sére gyakorolt hatdsa ugyanaz, mint a tobbi indulaté. Amilyen mértékben megzavarja az

61 A félelem nem teljesen negativ érzés, hiszen az Istenfélelem (timor Dei) nagyon pozitiv jellegli befo-
lyassal van az emberi életre. Ennek sajétos hatdsair6l bévebben lasd: CserT6, M. G., De timore Dei iuxta
doctrinam scholasticorum a Petro Lombardo usque ad S. Thomam. Disquisitio historico-theologica, Romae
1940. 269. pp.
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értelem tevékenységét, vagyis az itéletalkotast, olyan mértékben csokkenti a cselekedet
szabad, azaz erkolcsileg beszamithaté voltat. A félelem azonban hatassal lehet az akarat-
ra is. Amennyiben értelmiinkre nem hat zavaréan, ugy latjuk a fenyegetd veszedelmet, s
azt is meg tudjuk itélni az ilyen helyzetben, hogy milyen kévetkezményekkel jar az ilyen
félelembdl fakado cselekedetiink. Ezért az ilyen cselekedetet tudatosnak, szandékosnak
és szabadnak kell tekinteniink, azzal egyiitt, hogy szandékunkban volt valami zavar6 té-
nyezd. Példa: ha valaki a nagy hullamverésben a tengerbe veszés félelme miatt kidobalja
a hajobdl a rakomanyt, akkor ez a cselekedete beszamithatd, mivel az ilyen cselekedet
tudatos (voluntarium perfectum), de nem teljesen szandékos (involuntarium secundum
quid).

A félelem okat tekintve lehet: belsé (intrinsecus) vagy kiils6 (extrinsecus). Az eléb-
bire példa a betegség, elmebaj, mig az utébbira a kiils6 szabad ok, vagyis a masik ember,
vagy kiils6 sziikségszerti ok, példaul f6ldrengés, arviz.

Az el6idézés modjat illetGen a félelem lehet igazsagos (justus) vagy igazsagtalan (ini-
ustus).

A bekovetkezend6 rossztol valo félelem intenzitasa szerint a félelem lehet stlyos (gra-
vis) vagy csekély (levis). Ezekhez tartozik a tiszteleti félelem (metus reverentialis simplex
et qualificatus) is.

A félelem tehat megzavarhatja, vagy egyenesen felborithatja bels6 egyensulyunkat. A
kell akaraterd esetén, azonban ez a félelem tobbé-kevésbé lekiizdhetd. Ebben az eset-
ben ez jelzi a szabadsagunk fokat és erejét. Az itt alkalmazandé elvek az alabbiak: I. elv:
A csekély félelem sem meg nem semmisiti, sem nem kisebbiti a szandékossagot, mivel
sem az értelem, sem pedig az akarat valasztasi szabadsagat 1ényegében nem sérti. II. elv:
A stlyos félelem sem semmisiti meg teljesen a szandékossagot, jollehet zavart szenved.
Mindazonaltal a stlyos félelem bizonyos tekintetben véve nem-szandékossagot okoz,
ami kisebbiti a vétek nagysagat. III. elv: A stlyos félelem, még ha igazsagtalan is, 6n-
magaban véve nem érvényteleniti a bel6le szarmazott cselekedetet, minthogy a félelem
nem sziinteti meg a szandékossagot. Ebbdl addddan a sulyos félelem hatasa alatt kotott
szerz6dések természetjogilag érvényesek, am a jogtalansag helyreallitasa végett meg-
semmisitheték. Ha valaki félelembdl olyasvalamit tesz, ami természeténél fogva biings,
vétkezik, kivéve, ha a félelem megfosztotta volna 6t az értelem sziikséges és elégséges
hasznalatatol. Aki tehat sulyos fenyegetés hatasara gyilkossagot, hazassagtorést, hitsze-
gést kovet el, sulyosan vétkezik, habar kisebb a vétke, mint a félelem okozdjanak, vagy
azzal szemben is kisebb a vétke, aki ugyanezeket a blincselekményeket félelem nélkiil
és szabadon kovette el. IV. elv: ,,Aki azért nem teljesiti kotelességét, mert ezzel jelenleg
hatranyos helyzetbe keriil vagy fél a biintetés stlyatol, vétkezik. A halaltol vagy a szen-
vedéstdl valo félelem sem igazolhatja blinds cselekedeteit keresztény hitének elvesztése
vagy megtagadasa esetében. Ha azonban a félelem, mint rettegés részben vagy teljesen
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Osszezavarja az ember lelki vilagat, akkor szabadsaga és vétke csokken, illetve meg is
szlinhet. V. elv: Az aranytalanul nagy hatrany miatti félelem a pozitiv erkélcsi torvények
tertiletén felmenthet benniinket a torvény el6irasainak betartasatol. Ezek a torvények
ugyanis nem koteleznek benniinket tulzottan nagy hatrany esetén”.**

2.1.6.1.5. Az erdszak (violentia, coactio)

Ezt kiils6 kényszernek nevezziik, vagyis arrdl van szo, ha valamely kiils6, szabad ok
akaratunk ellenére mozgasba hozza képességeinket és tagjainkat. Ez az erészak lehet el-
lenéllhatatlan, ha az akarat minden aron ellenszegiil (vis absoluta) és bizonyos tekintet-
ben vett (secundum quid), ha az akarat csak némileg szegiil ellen a timadasnak.

Erészakot alkalmazni az emberen csak kiilsd cselekedetein lehet, akaratiaval szemben
sohasem. A kierdszakolt akarati tett ugyanis belsé ellentmondas, mivel az a személy, aki
erészakot szenved, teljesen akarata ellenére cselekszik, tehat teljességgel hianyzik akarati
hozzajarulasa, beleegyezése. Az itt alkalmazandé elvek az alabbiak: I. elv: Az akaratbol
folyo cselekedetekre semmiképp sem lehet kényszerit6leg hatni, mert az akarat szabad, s
nem tiiri az erészakot. II. elv: A feltétlen er8szak hatasa végzett cselekmények teljességgel
beszamithatatlanok, tehat meg nem térténtnek mindsitendok, mivel teljességgel hidny-
zik a szandékossag. Amennyiben nem feltétlen az erészak, kovetkezményei tobbé-kevés-
bé szabadok, igy az eset sulyossaganak megfelelden szamitando be. Példa: akik Krisztus
hitét a legkegyetlenebb kinzasok révén elhagytdk, mindig hitehagyoknak mindsiiltek.
III. elv. Az igazsagtalan erészaknak ellenallni vagyunk kotelesek, amennyiben azt a sajat
blinbeesésiink, a botrany, vagy a vallast fenyegetd igazsagtalansag veszélyének kell6 elha-
ritasa megkivanja. Mivel, ha kotelezve vagyunk a célra, akkor kotelesek vagyunk a célhoz
vivé eszkozokre is. Ha valaki igaztalan mdédon el akar fogni benniinket, vagy meg akar
erdszakolni, kotelesek vagyunk er6nknek megfelel6 ellenallasra.

2.1.6.1.6. A szabad akaratot éré dllando jellegii behatdsok

A fentiekben azokat a szabad akaratot akadalyozé tényezdket vizsgaltuk és elemez-
titk, amelyek altalaban dtmeneti jellegtiek, kivéve talan a lekiizdhetetlen tudatlansagot.
Tovabba az elemzett tényez6k normalis lelkialkati ember esetében is felléphetnek. Eb-
ben a részben a szabad akarat (liberum) akadalytalan miikodését allando jelleggel aka-
dalyozé tényezoket fogjuk roviden feltérképezni és elemezni. Jelen esetben t6bbszor be-
tegségekkel kell foglalkoznunk, olyanokkal, amelyek allandé zavart okoznak a szabad
dontés folyamataban, ezért csokkentik, vagy meg is sziintetik a cselekedet erkolcsi be-
szamithatdsagat.

62 HARING, B., Das Gesetz Christi I, Miinchen-Freiburg 1967, 150-152.
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Igy befolyasoljak, dltaléban csokkentik, vagy torlik a cselekedetek erkélcsi beszdmit-
hatdsagat a kiilonbo6z6 6roklott és szerzett tényezok. Példaul a vérmérséklet, a karakter,
a sziil6i haz, a kornyezet, az iskola, a vélasztott életpalya, az egyén élménystruktirdja, a
valasztott eszmények, vilagnézet, vallas, a jelentds masik személyek, példaképek, életkor,
szocialis helyzet, klimatikus viszonyok, divat, szennyirodalom, tomegpszichdzis, felvett
rossz szokasok. Ide sorolhatjuk a hipndzis és kabitészer hatasat, melyek 6nmagukban
csokkentik a szabadsagot, tehat az erkolcsi beszamithatdsagot, am az ilyen blinés szokas
kialakitdsa, illetve a vele szembeni kiizdés elmulasztasa stlyos biin. Hasonldan csok-
kenti a szuggesztid, illetve a tomegszuggesztié az emberi szabadsagot. Ezekkel szemben
kiilonleges kotelességiink az ellenallds, vagy végs6 esetben a menekiilés. A ,talzott na-
cionalizmus, a népgytlolet, a babona, az antiszemitizmus, a lincs-biraskodas jarvanyos
kitoréseit a tomeglélektan irdnyelvei szerint kell megitélniink. ... A tomegszuggesztio
hirtelen kitdrésein tilmenden nem kevésbé veszélyes és szokdsos betegség, a tomeg gon-
dolkodasahoz és magatartasahoz val6 igazodas. Az ember erkolcsi szabadsaga csak az-
zal tokéletesedhet, ha fokozatosan elszakad a személytelen tomeg hazug szellemétdl. ...
Az erkolcsi 6nallosag visszaszerzése a tomegbdl vald kivalast koveteli meg. A szellemi
tomegcikket a sajtd, a konyvek, a filmek, a radidel6adasok, a szdrakoztatd célu rendez-
vények talcan kindljak nekiink. Mindenképpen tisztaban kell lenniink azzal, hogy mene-
kiiléssel a tomeggel valé azonosulas veszélyét még nem keriiltiik el”

Karosan hathatnak a szabad akaratra, kovetkezésképp az erkolcsi életre az alapjaban
még meg nem tamadott, de miikodésében megzavart idegrendszer, illetve a bels¢ lel-
ki tevékenységben jelentkezd zavarok (neurdzis, pszichopitia, pszichézis), a kiilonb6z6
ideg-, elme- és lelki betegségek, kényszerképzetek, kényszercselekedetek (helyteleniil be-
vésddott isten-kép, kis korban tapasztalt, elszenvedett igazsagtalansag, koros bilintudat),
szorongasok fobidk, hisztéria, stb.

Ezek a tényezdk altalaban 6nmagaban véve csokkentik az erkolcsi beszamithatdsagot,
mivel kisebb-nagyobb mértékben befolyasoljak, illetve meg is sziintethetik a szabad cse-
lekvés nélkiilozhetetlen eléfeltételét, a szabad dontést. Az ilyen esetek konkrét megitélése
orvos, pszicholégus, pszichidter szakemberekre tartozik. Am szakvéleményt hitelesnek
csak olyan szakemberektdl fogadhatunk el, akiknek a szakvéleménye feltételezi a keresz-
tény antropoldgia alapelveit.**

Végeredményben kotelesek vagyunk a felismert rossz szokasokon turra lenni, a kelld
Onismeretet megszerezni, a rossz tarsasagtol és altalaban a blinalkalmaktdl tartézkodni,

63 Vo. HARING, B., Das Gesetz Christi I, Miinchen-Freiburg 1967, 154-156.

64 Errél bévebben lasd: NAVARRETE, U., Problemi sullautonomia dei capi di nullita del matrimonio per
difetto di consenso causato da perturbazioni della personalita, in AA.VV., Perturbazioni psichiche e consenso
nel matrimonio canonico, Roma 1976, 122-123.
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a kell6 erényeket kialakitani. Ezek adott esetben sulyos mulasztasok lehetnek. Kételez-
ve vagyunk tehat az alland6 onfegyelmezésre és onnevelésre a felismert életeszmény és
erkolcsi torvények szerint. Kotelesek vagyunk lelkiismeretiinket tisztan tartani, mivel
a bln szintén a szolgasag egy fajtdja, ami a szabad dontést, az erkolcsi jo valasztasanak
képességét gyengiti, vagy sorvasztja benniink.

2.1.7 A biinok nemek és szam szerinti megkiilonboztetése (distinctio specifica et numerica
peccatorum)

2.1.7.1. A biinok nem (faj) szerinti megkiilonboztetése

A torténelem soran a teoldgia harom szempontot dolgozott ki a blinok fajainak meg-
kiilénboztetésére. Igy megkiilonboztetési alap lehet a blindk térgya, célja és koriilményei
(obiecta, finis et circumstantiae peccati), az a parancs (lex, praeceptum), amivel szemben
kovették el a bunt, illetve az erények (virtutes), melyek ellenében jott létre a biin. Az
els6 szempontot Aquino6i Tamds, a masodikat Vasquez, mig a harmadikat Duns Scotus
gyokereztette meg. Ezek egyike sem vezethetd vissza minden tovabbi nélkiil a masikra,
ugyanakkor igen szoros bels6 kapcsolatban vannak egymassal.®® De barhogy is oszta-
lyozzuk a blinoket, lényegileg ugyanoda jutunk, mert ,minden blinnek megvan a sajatos
targya, amely valamely parancsba, vagy pedig erénybe titkozik. Ha a btindket, mint az
erények elleni vétségeket osztalyozzuk, akkor a kovetkezd esetekben allnak elé nemiik
szerint kiilonb6z6 blindk: 1. Ha kiilonb6z6 erényeket sértenek, pl. hittagadas és a gyil-
kossag kiilonb6z6 nemt biinok, mert kiilonboz erények ellen iranyulnak. A hittagadas
a hit erénye, a gyilkossag az igazsagossag erénye elleni blin. 2. Ha ugyanazon erényt
sértik ugyan, de a cselekedet targya teljesen kiilonb6z6 (obiectum formaliter diversum).
Az igazsagossag erényének targya, anyaga lehet pl. az élet, hirnév vagy pedig vagyoni
érték. E kiilonboz6 targyak miatt nem szerint kiilonboz6 lesz a biin is, noha ugyanazon
erény ellen vétkeziink is. Hasonloképpen az eskiiszegés, karomkodas, fogadalomszegés,

65 ,,A biinok faji kiillonbozbsége az erkolcsileg kiillonbozd targyakbol, indokokbdl és koriilményekbol
szarmazik, vagyis melyek alakilag kiilonb6zé parancsokkal, vagy, mi egyre megy, melyek kiilonboz6 eré-
nyekkel, vagy egy és ugyanazon erénynek kiilonb6z6 nyilatkozataival ellenkeznek. Tulajdonképp pedig e
kiilonbség a parancsokbol és erényekbdl latszik eredni, mivel a biinok alakilag a parancsokkal és erények-
kel ellenkeznek; és a targyak nem masbol veszik gonoszsagukat, mint a torvényekhez és erényekhez vald
viszonyukbol, amelyekkel ti. ellenkeznek. Tovabbd még megkozelitébbnek és jobbnak latszik az, hogy a
kiilonbséget inkabb a parancsokbdl kell szdrmaztatni, mint az erényekbdél, mert a biin sajat 1ényegi fogalma
szerint a torvény athagasaban all, és mivel az erény hianyardl sz6 sem lehetne, ha erénnyel birni nem kellene,
vagyis ha a torvény altal nem volna parancsolva. Mégis tekintettel majd a parancsokra, majd az erényekre,
kénnyebben meghatdrozhatok a blinok fajai; mi végre szitkséges, hogy két elv legyen meghatérozva. Egyéb-
irant a végok, melytél minden erkolcsi killonbség fiigg, az erkolesi rendben fekszik, vagyis az 6rok torvény-
ben, mely annak megtartasat parancsolja, mint szt. Tamas tanitja és a dolgot vizsgdlé eldtt elég vilagos™. Vo.
MULLER, E., Katholikus erkdlcstan I, Budapest 1876, 522.

110



A BUNOK ES A LELKIISMERETVIZSGALAT

egy erény (a vallasossag) ellen iranyul6 vétkek, mégis kiilonb6z6 nemt targyuk miatt
kiilonb6z6 nemi biinéknek szamitanak. 3. Ha egyazon erény ellen irdnyulnak ugyan,
de ellentétes mdédon (contrario modo), mégpedig talzas, vagy fellép6 hiany révén (per
excessum vel per defectum). A vakmer6 bizakodas és a kétségbeesés pl. kiillonb6z6 nemt
blindk, mert noha ugyanazon erény, a remény elleni vétkek, de ellentétes mdédon. 4. Ha
egyazon cselekedetet kovetel¢ parancsoknak mas és mas erény az inditéoka, a blinok
nemiik szerint annyi binnek szamitanak, ahany erény a parancsoknak inditéoka. Aki a
bojt megtartasara fogadalommal is kotelezte magat, a bojt megszegésével nem szerint két
biint kovet el, mert vét a mértékletesség erénye ellen, melybdl az egyhazi parancs fakad
és a vallasossag erénye ellen is a megszegett fogadalom kévetkeztében, mert a fogadalom
megtartasara a vallasossag erénye kotelez. 5. Ha egy és ugyanaz az erény az inditooka
a kiillonboz6 parancsok altal megkovetelt cselekedeteknek, akkor a parancsok athagasa
nem szerint egy blinnek veendd. Nem szerint egy btint kovet el pl. aki lop, noha a lopast
a természettorvény, az isteni tételes torvény és az emberi torvény egyarant tiltja, mivel
mind a harom parancsnak egy, azaz az igazsagossag erénye az inditéoka (motivum)”.
Egy blinds cselekedet tehat tobb biint is magaba foglalhat.®”

66 Vo. EveTovics, K., Katolikus erkolcstan I, Budapest 1940, 150-151. Tovabbi példak: ,,1. A ragalmazas,
lopas, fajtalansag kiilénbozé faju blindk, mert alakilag kiilonb6z6 parancsolatokkal ellenkeznek. Valamint
a szt. mise elmulasztasa és szolgai munkak végzése vasarnap, killonbozé faji blinok, mert két, alakilag kii-
16nb6z6 parancsot sértenek. 2. A bojt megszegése huis-evés altal, és a bojt megszegése ismételt jollakas dltal,
kiilonbo6z6 fajuak, mert az az étel mindségét, ez az étel mennyiségét meghatdrozo paranccsal ellenkezik. 3.
Haérom, kiilonb6z6 faju biint kovet el az, ki a hisételt6l nem tartézkodik, mid6n az egyhaz parancsa, foga-
dalom és szentségi elégtétel altal koteles arra, mert a harom kiillonb6z6 indok miatt alakilag kiilonb6z6 ko-
telességet hanyagol el. 4. Kiilonboz6 faji blinok az eretnekség, kétségbeesés és az Isten iranti gytilolet, mert
hérom kiilonboz6 fajui erénnyel ellenkeznek. Kiilonbo6z6 faju biinok a fogadalom megszegése és a hamis
eskii is, mert egy erénnyel, ti. a vallassal kiilonb6z6 mdédon ellenkeznek, amennyiben két kiilénbozé vallasi
cselekménnyel dllnak ellentétben, melyek: a fogadalom hiiséges megtartasa, és az igaz eskil. Hasonloképp
a megszolas és gyalazas is kiilonbozé faji blinok, mivel nevezetesen kiillonb6z6 médon sértik az igazsagos-
sagot, amely ti. megkivanja, hogy senkit se sértsiink meg sem hirében, sem becsiiletében. 5. A tékozlas és
fosvénység, valamint minden biin, melyek tulzas és hiany altal kovettetnek el, egymastdl kiillonbozo fajaak,
mert egy és ugyanazon erénnyel ellenkeznek a két egymassal ellentétben all6 biin folytdn, melyeket az erény
megvet és keriil. 6. Kilonboz6 faju blinok az eretnekség és a hit parancsolt cselekményének elmulasztésa,
a kétségbeesés és a remény koteles cselekményének elhagydsa, az Isten irdnti gytilolet és a szeretet cselek-
meényének mell6zése, melyeket meg kell tenni; valamint a legtébb mulasztasi és elkovetési blin, melyeknek
egyike tagadd, masika dllit6 paranccsal ellenkezik. 7. A javadalmas pap, elmulasztvan zsolozsmiit, egy biint
kévet el, mivel az egyhdz ugyanazon vallasi indokbdl parancsolja neki, mint papnak és javadalmasnak, az
imak elmonddsat”. V6. MULLER, E., Katholikus erkélcstan I, Budapest 1876, 521-522.

67 Vo. HARING, B., Krisztus torvénye I, Pannonhalma-Roma 1997, 364.
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2.1.7.2. A biinok szam szerinti megkiilonboztetése

Mar utaltunk rd, hogy igen sok és sokféle blin van. Magatol értetéddnek tiinik, hogy
a blinok szama tekintetében nincs kiilonosebb nehézség azok beszamitasaban, am ez
nem egészen van igy. A biinok szam szerinti sszegének megéllapitasa soran a szamitasi
egység ugyanis nem sziikségképp a cselekedet fizikai, hanem az erkoélcsi egysége. Ebbol
a szamitasi egységbdl adoddan elképzelhet6 az, hogy a) tobb fizikai cselekedet mintegy
erkolcsi értelemben Osszeforr, s ezért erkolcsileg csak egy biint alkot; b) egy biinés csele-
kedet vonatkozhat tobb targyra vagy személyre, am ezek a targyak vagy személyek csak
egy erkolcsi egységet képeznek, s maguk a blinos cselekedetek csak egy erkolcsi értelem-
ben vett blinnek tekintenddk.

A blinok szamara vonatkozdan az alabbi elvek szerint kell tdjékozodni: ,,1. Annyi a
bitin, amennyi az akaratnak bevégzett cselekménye a killonb6z6 targyak koril. 2. Any-
nyi a blin, amennyi az akaratnak erkolcsileg félbeszakitott cselekménye ugyanazon targy
koriil. 3. Annyi a btin, amennyi az ugyanazon cselekményre vonatkozé egész vagy kii-
16nb6z6 targy”®

A bilinok tehat 6sszegzddhetnek erkolcsi értelemben. Marmost a kérdés az, hogy mi-
képp szakadhat meg a cselekvés folytonossaga, vagy épp mi modon forrhat eggyé erkol-
csi értelemben a fizikai értelemben vett tobb cselekedet? A cselekvés fizikai folytonossaga
erkolesi értelemben megszakadhat, s Gjra folytatédhat. Am ilyen esetben sz4dm szerint Uj
btin keletkezik (a biin neme szerint ugyanaz marad). A masodik kérdésre valaszolva azt
allitjuk, hogy tobb cselekedet az alabbi mddokon valhat erkélcsileg eggyé: 1) Az elérendd
biinds cél, vagy a cselekvd biinds szandéka miatt (ex intentione finis vel agentis), mivel
ez a cél, vagy ez a szandék atjarja mindazokat a kiils6 vagy belsé cselekedetet, melyek
eszkoziil szolgalnak a blinds cél vagy szandék megvaldsitasanak.®® 2) Az indulat heve
(affectus voluntatis) erkolcsi értelemben egységbe forrasztja az egynemt kiilsé és belsd
cselekedetet egyarant, még akkor is, ha csekély id6koz valasztja el azokat egymastdl.” 3)
Erkolcsi értelemben egységet képeznek azok a cselekedetek, melyek egy egésznek 6ssze-
tevo részei (partes integrantes).”!

68 VO. MULLER, E., Katholikus erkolcstan I, Budapest 1876, 523.

69 Példa: Ha valaki azt hatdrozza el, hogy megoli ellenségét, a gyilkolds szandéka egyesiti mindazokat a
tetteket, melyek hozzajdrulnak a biin kivitelezéséhez. Igy a bossztivagy folkeltése, a fegyver megvasarlasa és
maga a gyilkos tett egy blinnek minésiilnek. A gyénas soran elég azt bevallani, hogy embert 6ltem.

70 Példa: ,,Ha valaki indulat hevében tobbszor karomkodik, tobbszor eskiiszik, atkozddik, egy bilint kovet
el; ha valaki hosszabb id6n keresztiil tisztatalan gondolatokban gyonyorkodik, ha kozbe-kozbe rovid idére
meg is szakad ez a gyonyorkodés, egy blint kovet el, mert a kis id6koz a cselekedet egységét nem bontja meg”.
Vo. Everovics, K., Katolikus erkélcstan I, Budapest 1940, 153.

71 Ilyen egységnek kell tekinteni a brevidrium elmonddsanak kotelességét. Ez napi kotelesség, de részekre
bonthato, de az egyes részek elmondasa is kotelez6. Ha valaki azt hatdrozza el, hogy nem mondja, csak egy
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Mi médon szakadhat meg az erkolcsileg egynek vett biin folyamatossdga? Azaz, mi-
kor valik a megszakadas miatt a cselekvés folytatasa ujabb blinné? A megszakitas besza-
mitasa masként torténik a bels6 blinoknél, a kiils6 cselekedet megtételére szant akaratnal
és a kiilsé blinoknél. A belsé biinoket illetéen az ugyanazon targy koriil forgé folyamatos
bels6 cselekedet egysége az alabbi esetekben szakad meg: a) a blinok szandékos visszavo-
nasakor, b) azok szandékos abbahagyasaval és c) egyszer(i megsztinésiikkel, melyet bizo-
nyos koriilmények vagy egyéb elfoglaltsag okoz.””> A kiils6 cselekedet megtételére szant
akarat esetében a cselekedet erkolcsi egysége akkor szakad meg, ha azt szandékosan
visszavonjuk, vagy ha a szandékosan megkezdett cselekedetet szandékosan megsziintet-
jitk.”? A kiils6 biinds cselekedetek esetében azok szamszertileg kiilonallé btiindknek te-
kintend6k, amennyiben magukban és mas kiils6 btintdl fiiggetleniil binds cselekményt
képeznek, vagyis ha nem részei, s nem is eszkozei mas blinds cselekedetnek, és a blinos
szandék vagy az indulat heve sem forrasztja azokat erkolcsi egységbe. Természetesen,
azok a blinos cselekedetek, melyeknek eliit a targyuk, vagy amelyek 6nmagukban véve
befejezettek, erkolcsi értelemben egységbe nem forraszthatok sem a szandék, sem az
indulat heve miatt.”

Ujabb probléma, ha csak egy biinds cselekedetet vesziink tekintetbe, 4m annak ész-
revessziik tobb targyra iranyulasat. Tobb lesz-e az elkovetett bliinok szama, vagy sem? A

bunt kovet el. Ha azonban gy hatéroz, hogy csak a felét mondja el, s kés6bb a masik felének a torlését is
elhatdrozza, két biint kovet el. Masik példa, ha a pap biinos allapotban aldoztat (ami 6nmagaban bocsanatos
btin), csak egy biint kovet el, mert az dldoztatas erkolcsi egységként veendd. V6. EveTovics, K., Katolikus
erkolcstan I, Budapest 1940, 153.

72 Példa: Ha valaki folyamatosan rossz gondolatokkal foglalkozik s kozben néhany szét valt massal, de
aztan rogton visszatér rossz gondolataihoz, az egység nem szakad meg; ha az ily beszélgetés hosszura nyulik
és teljesen elvonja a rossz gondolatoktol, de aztan Ujra visszatér hozzajuk, szam szerint 4j biin all el6. Az
indulat heve, ha kézben massal foglaljuk el magunkat, hamar lelohadhat. Altaliban két-haromorai idékéz
mar megszakitja a bensé indulatbol fakadé bunt, pl. a gytildlet. V6. EveTovics, K., Katolikus erkolcstan I,
Budapest 1940, 154.

73 Példa: ,,Aki elhatarozza, hogy lopni fog, abban a szandék napokig eltarthat, vagy aki bosszt utdn liheg,
e bosszuvagy hetekig élhet, ha azt vissza nem vonja és tudatosan el nem all téle. Hogy a nem szandékos
abbahagyas esetén a biin megszakitasdhoz mekkora id6 szitkséges, azt a blin sulyossagabol és egyéb koriil-
ményekbdl itéljiik meg. Aki pl. elhatarozza, hogy lopni fog, s ezt a szandékat 3-4 napon keresztiil lelkében
hordja s kozben e szandékat tobbszor meg is Gjitja és csak aztan koveti el a lopast, egy bunt kovet el. Ha
azonban elhatdrozza, hogy ma éjszaka lop, és bar gondol erre a szandékéra, de a lopast mégsem hajtja végre,
masnap azonban ujra felteszi magaban, hogy lopni fog, az két blint kovet el, mert az elsé esetben elhataro-
zasatdl, illetdleg a biin elkovetésétdl szandékosan eldllt”. Vé. Everovics, K., Katolikus erkélcstan I, Budapest
1940, 154-155.

74 Példa: Ha ,,a pap elhatdrozza, hogy egy honapon keresztiil elhagyja a brevidariumot, minden egyes
napnak a mulasztasa kiilon-kiilon blinnek tudandé be, mert az egy napi elmondas kiilonall6, a masik na-
pétol fiiggetlen, elszigetelt kotelezettség s ezért az egyes mulasztasok nem vonhatdk erkolesi egységbe”. V6.
EveTovics, K., Katolikus erkolcstan I, Budapest 1940, 155.
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valasz attol fiigg, hogy a cselekedet altal érintett tobb targy egy erkolcsi egységet alkot-e,
vagy ilyen egységbe foghato-e. Tobb targy vagy személy mar eleve egy erkolcsi egységbe
foglalhato, igy a csalad, a barati kor, vagy az allam, stb. Tovabbi szempont, hogy a kiilsé
és a bels6 blinoknél mas és mds elvek érvényesiilnek, melyek az egyesités lehetdségét ki-
jelolik. Ezek az elvek az alabbiak: 1) A pusztan belsé cselekedet esetében (vagy, kivansag)
az egynemd targyak, személyek erkolcsi egységbe forraszthatok.” 2) Aki ellenségének
tobb rosszat kivan, ugy ez a kivansaga csak egy blinnek szamit. 3) Ha tobb targyat érint a
bilinds cselekedet, ugy az csak akkor vehetd egy blinnek, ha a biin targykore egy erkolcsi
egységbe forraszthato.”®

2.1.8. Az uin. f6biinok (vétkek), vagyis a biinds hajlamok és készségek

A blinok helyes megitélése vonatkozasaban sajatos helyet foglalnak el az un. f6btinok
(vitia capitalia), melyek 6nmagukban véve nem mindsiilnek szoros értelemben véve bii-
noknek, mivel ,,az eredeti blin kovetkeztében onként jelentkezd rossz hajlamokat, és
szandékosan kifejlesztett rossz készségeket” jelentik.”” Tehat bel6liik forrasoznak a sze-
mélyes biinok. Azért kell roviden vazolnunk ezeket, mivel egy-egy btin tényleges stlyos-
sagat jelentés modon befolyasolhatjak. Adott esetben csokkenthetik a személyes btin
stlyat, ha igazolt a hajlam, vagy a szokas. A katolikus teoldgia hét f6biint kiillonboztet
meg. Ezek a kevélység, mely az Osszes végso forrasa, a fosvénység, a bujasag, az irigység,
a torkossdg, a harag és a jora vald restség. 1. A kevélység, vagy g6g (superbia): Ugy haté-
rozhaté meg, mint a sajat onértékiink tulz6 mdédon téves értékelése és értékeltetése, ami
ugy jelentkezik, mint az akarat rendetlen vagyakozasa, tortetése; mint altalanos nagyzasi
hobort, rendetlen Onszeretet, tdlzo onbecsiilés, mdsok indokolatlan hattérbe szoritdsa,
megvetése; Ondicséret. Természetesen, ezzel egyaltalan nem tagadjuk a helyes 6nallitas,
értékeink és méltoésagunk kellden jozan ismeretét és annak fényében valo cselekvés jo-
gossagat. Ez a vonas tobbé-kevésbé mindannyiunkban megvan. Valéban stlyos btinné
akkor valik, ha Isten akaratanak szandékos megvetésével jar. Ha ugyanis ,valaki Istennel
szemben alarendelt viszonyat elismeri, de 6nmaga kivalosagat kelleténél tobbre becsiili,
biine magaban véve bocsanatos biin,” feltéve, ha ebbdl adéddan nem okoz masnak sulyos

75 Példa: Aki azt hatdrozza el, hogy ,egy honapon keresztiill nem mondja el a napi zsolozsmat, ezzel az
elhatdrozassal egy blint kovet el; megjegyzendd, ha ezt megvaldsitja, az egyes napok mulasztdsa szam szerint
kiil6n-kiilon stlyos biin, mert amint lattuk, az ilyen teljesen kiilonallo, egymastdl elszigetelt kiils koteles-
ségmulasztas a tobbivel nem foglalhat6 egy egységbe”. Vo. Everovics, K., Katolikus erkélcstan I, Budapest
1940, 156.

76 Ha valaki ,,megrdgalmaz egy csalddot, testiiletet, szam szerint egy bilint kovet el, ha a csaladnak, mint
ilyennek szandékozott artani, nem pedig kiilén-kiilon minden egyes tagjanak” Vo. Everovics, K., Katolikus
erkolcstan I, Budapest 1940, 156.

77 V6. Everovics, K., Katolikus erkolcstan I, Budapest 1940, 157.
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jogtalansagot.”® Fajai az aldbbiak: 1) A vakmerdség, kozelebbrol a vakmerd véllalkozas
(praesumptio), mely az egyén erdit meghalado tettekre vagyik, s arra vagyakozik. Ez a
faja ennek a f6btinnek 6nmagaban véve bocsanatos blinnek mindsiil, de konnyen sulyos-
sd valhat. 2) A rendetlen rang- és hivatalhajhdszds (ambitio) olyan magas tarsadalmi
vagy szakmai rang megszerzésére vagyik és torekszik, melyre az erre vagyodo személy
méltatlan vagy alkalmatlan. Ezt a magatartast nevezhetjiik hia dics6ségvagynak is (inanis
gloria), s amennyiben szavakban vagy tettekben nyilatkozik meg, ugy kérkedés, hetven-
kedés a neve (iactantia seu ostentatio), ha valamely erény szinlelésének alakjaban mutat-
kozik meg, tgy képmutatds, alakoskodas a neve (hypocrisis). Megmutatkozhat a sajat
nézetlinkhoz valé indokolatlanul makacs ragaszkodasban is (pertinacia), vagy ebbdl fa-
kadé viszalyban (discordia), kotekedésben (contentio) vagy engedetlenségben
(inoboedientia). A gég vagy kevélység ellenkezik a szeretet és az aldzat erényével, mivel
sérti a szeretet rendjét, illetve nem kivan a torvényes hatalom ala tartozni. 2. A fosvény-
ség (avaritia) f6bline abban mutatkozik meg, hogy rendetleniil vagyakozik vagy torek-
szik a foldi javak utan. Ez a vagy vagy torekvés megmutatkozhat a javak megszerzésében,
s a javak halmozasaban (birvagy, kapzsisag, kuporgatas!), vagy a mar megszerzett javak
tulzottan aggodalmas féltésében (zsugorisag, garasoskodas). Ez a rendetlen vagyakozas
nemét tekintve bocsanatos biin mindaddig, amig az ember a vagyonban nem a végsé
céljat latja. Ugyanakkor konnyen belathato, hogy milyen konnyen valthat nemet e biin, s
lesz igen stlyos vétekké. Elég, ha csak az igazsagtalan fizetésekre, bérmegvonasokra, ma-
sok sanyargatasara gondolunk. Ez nemcsak egyénekre, kisebb csoportokra, de népekre,
nemzetekre, netan vilagrészekre és végso esetben az egész foldkerekségre is vonatkoztat-
haté. A fosvénységgel rokon bilinok az alabbiak: a) a sziv eldurvulasa, vagyis a kemény-
sziviiség, ami az emberekkel szemben kiilénb6zé formakban mutatkozhat meg. Igy az
erdszakban (violentia), a hamissagban, armanykodasban és cselszovésben (fallacia),
mely utobbi lehet szébeli, s akkor dolus, illetve tettbeli, akkor fraus a neve. Ugyancsak
kifejez6dhet ugy, mint az adott sz6 megszegése, vagyis arulas (proditio), eskiiszegés (pe-
riurium). Mindezek kovetkezménye a zaklatottsag, az allandé nyugtalansag (inquietu-
do). 3. A bujasag (luxuria): Ez a nemiségiinkkel valé visszaélés, mely jelentkezhet hazas-
tarsi hiitlenségben, paraznasagban (mas és azonos nemt partnerek alkalomszer(i kere-
sésében és megtalalasaban), fajtalankodasban (allatokkal valé kozosiilés), gyermekekkel
vald kozosiilési vagyban és tettben (pedofilia). De paradox médon ide sorolhaté a nemi-
ség, a tulajdon nemiség megvetése is. A hagyomdnyos teoldgia 6nmagaban véve stlyos
blinnek vette a paraznasagot, s egyaltalan, a szexualitassal kapcsolatos biinoket, amit

78 Vo. Everovics, K., Katolikus erkélcstan I, Budapest 1940, 158.
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nem szabad tudatlanra venniink,”” mivel a szexualis kapcsolat 1étesitése sulyos pszichés
kovetkezményekkel jar. A ma mindennapi tapasztalata ennek ellentmondani latszik,
mely szerint nincs kiilonosebb kovetkezménye a szexualis kapcsolatoknak, hiszen kony-
nyen valtjak a partnerek egymast, minden kiilonosebb érzelmi és egyéb kovetkezmény
nélkiil. Ez azonban a latszat vilaga. Minden normalis ember szamara igen fontos az ilyen
kapcsolat és annak nem kaland jellege. Igenis, stlyos kovetkezményei vannak a kell6
érettség és elkotelezettség nélkiili szexualis kapcsolatoknak. Ha valaki ezeket bagatelli-
zalni akarja, épp ezzel arulja el vagy éretlenségét, vagy a mar elszenvedett karok komoly
szambavételét. A szexualitds kiilonés médon meghatdroz benniinket, akar ugy, hogy
adott a nemiink, akdr ugy, hogy tarsat valasztunk az 6n- és fajfenntartas szamara, aki
kiegésziti hidnyainkat. Itt a hianyt az Gn. polaris ellentét értelmében vettiik.** Ez a vicium
sok szenvedés és bilin forrasa lehet: ,az ember bemocskolja méasok becstiletét, vét a sze-
retet és az élet titka ellen, szivébdl kihal az igazsagossag és a szeretet erénye embertarsa-
ival, utddaival szemben, masokat megbotrankoztat, elcsabit, egyediil csak 6nmagat sze-
reti, képtelenné vélik arra, hogy masokat boldogga tegyen és érzéketlen lesz a lelki és
szellemi valosagok irant”®' 4. Az irigység (invidia): Ezt gy lehetne koriilirni, mint a
masok javan val6 szomorkodast, s az ebbdl fakadd negativ érzelmeket, majd dontéseket.
De miért is szomorkodik valaki mads szerencséjén? Azért, mert a masik kivalosaga, jo
hirneve és elismertsége azt az lizenetet hordozza az irigy ember szamara, hogy az a sajat
kivélosagat gyengiti. Nyilvanvalé mddon itt a masik kivalosaga valds, mig a sajat kivalo-
sagunk targyilagosan értékelve alatta marad a masikénak. Ez a kitétel maris ravilagit a

79 Ugyanakkor ma mdr talan arnyaltabb képiink van a teriileten a stlyos és nem stlyos biinok kozott. Az
altalunk szeretett vagy szimpatikus masnemd személy iranti vonzalom dnmagéban nemesnek tekintendd,
ami kifejezésének megvannak a maga lelki és testi lépcséfokai. Talan nem tévediink, ha azt allitjuk, hogy
itt stlyos biin akkor keletkezik, ha valaki puszta kéjvagybol, eszkoznek tekintve a masikat, enged a testi ki-
vansagoknak, mivel e teriileten a testi ,,birtokbavétel” a lelki birtokbavétel jele és eszkoze., tehat megtéveszti
ezzel a partnerét. A teljes értékii szexualis egytttlét a katolikus felfogasban a két személy végleges egymasnak
torténd, azaz kolcsonos onatadasanak eszkoze és szimbdluma, igyhogy erre csak akkor keriilhet sor, ha a
két személy jogképes és életre sz6loan elkotelezte egymasnak egymast. E dimenzid nélkiil objektive mindig
stllyos vétekrél van sz6. Ma ugyanakkor vilagos, hogy sok esetben nincs sz6 ténylegesen stlyos biin elkéve-
tésérodl, mivel a fél vagy felek vétlen tudatlansagban vagy tévedésben vannak az emberi szexualitas Teremtd
altal szandékolt tervét illetéen.

80 ,Szent Agoston szerint Isten a torténelmet él8 ember rendjét és életét mint valami folséges kélteményt
nagy miivészettel mintegy ellentétekbdl épiti fol. ... Gondol 6 itt olyan ellentétekre, mint férfi és n6, idésebb
és fiatalabb nemzedék, parancsolok és engedelmeskeddk, kozosség és egyesek — ezen a vonalon van a to-
meg és elit ellentéte is. A torténelmi és tarsadalmi harmoéniat szolgald ellentétek altaldban poldris ellentétek:
mindegyikben benne van az egész, de sajatos hangsilyozassal; ugy hogy csak a kettének kolcsonossége és
erGjatéka biztositja az egésznek gazdagsagat és egyben egységét, és ha €16, egészségét és termékenységét”. Vo.
ScHUTZ, A., Orség. Korkérdések és tdjékozéddsok, Budapest 1936, 216.

81 V6. HARING, B., Krisztus trvénye I, Pannonhalma-Réma 1997, 373.
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helyes 6nismeretre, amit az 6rok értékek helyes latasa biztosit. Természetesen, a problé-
ma kiilonos mdédon akkor jelentkezik, ha a) vagy nem latjuk magunkat valdsan, vagy b)
ha valdsan latjuk, s nem akarjuk a masik kivalosagat elismerni. Ebbél adédéan az irigy-
ség vétek a szeretet, az alazat ellen. Féleg ott fordul eld, ahol hasonld kvalitasu erék all-
nak egymassal szemben. Nemét tekintve stlyos biin, épp azért, mert a szeretettel ellen-
kezik, am itt is arnyaltan kell latnunk, mivel attol figg6en, hogy mi az irigységiink tar-
gya, lehet bocsanatos biin is. A gyakorlati tapasztalat azt tanitja, hogy az irigység a maga
teljességében ritkan jelentkezik teljes szandékossagaban, ezért altalaban nem stlyos biin,
de konnyen azza valhat, ha az irigység gytloletté valik.®* Az irigység rokon binei: a) a
tisztességtelen versengés (aemulatio), a megszolas (detractio), a karérom (malevolentia),
a lesujtottsag masok orome lattan, a titkos vagy nyilvanos askalodas, illetve masok leki-
csinylése (susurratio). Ellenszere a szeretet és az alazat gyakorlasa. 5. A torkossag (gula)
fébiline: Ez a hajlam az étel és ital rendetlen élvezetében mutatkozik meg, vagyis a veliilk
kapcsolatos mértéktelenséget jelzi (comessatio et ebrietas). Az ételben valé mértékletes-
ség neve latinul az abstinentia és az itallal kapcsolatban a jézan mértéktartas, vagyis a
jozansag (sobrietas). A torkossag vonatkozd biings valtozatai az alabbiak: a) falanksag,
ami az adagolasban megmutatkozé mértéktelenség, b) finnyassag, vagyis az ételben vald
valogatossag. A torkossag teljes neme szerint 6nmagaban véve bocsdnatos biin, de itt
sincs kizarva kovetkezményként a stlyos btin elkovetése.** Ide tartozé rokon blinck az
alabbiak: 1) a szellemtelen és tisztességtelen vigassag (inepta laetitia), 2) a szdszatyarsag
és modortalan beszéd (multiloquium, scurrilitas), 3) a testi-lelki eltompultsag (hebetu-
do), illetve 4) a testi-lelki javaink apolasaban megmutatkozé rendetlenség, hanyagsag és
gondozatlansag. A részegesség azt jelenti, hogy az illetd részegité italokat pusztan élve-
zetbdl tlzo mértékben fogyaszt. Aki tudatosan és szandékosan fogyaszt annyi részegité
italt, hogy annak hatasa elvegye értelmének kell6 hasznalatatol, ugy az az ember stlyo-
san vétkezik, egyébként csak bocsanatosan. Ennek oka vilagos, mivel az értelem vildga az
emberlét egyik legfontosabb megmutatkozasi médja. Aki igy elvesziti ontudatat, sulyo-
san vét emberi méltdsaga ellen. Ide tartozik a dohanyzas kérdése is. Jollehet ,erkodlcsileg
a dohanyzas nem kifogasolhato, ha az feliidiilést, a tarsalgas, az érintkezés eldsegitését, a
munkakedyv felfokozasat idézi el6”** A gond a tulz6 fogyasztassal van. Nem igy kell véle-
kedni a drogokrol, mivel azok stlyos egészség és személyiség karositok, ezért tudatos

82 Megjegyezziik, hogy az irigységnek vannak jelent6s szomatikus tiinetei, vagy kovetkezményei is, igy a
test sorvadasa.

83 Ez akkor valik sulyos vétekké, ha ,altala masokat megrévidit az ember: ha elhanyagolja munkdjat, ha
visszautasitja az éhez6 emberek megsegitését, ha veszélyezteti egészségét”. Vo. HARING, B., Krisztus torvénye I,
Pannonhalma-Réma 1997, 374.

84 V6. HARING, B., Krisztus torvénye I, Pannonhalma-Roéma 1997, 375.
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fogyasztasuk sulyos biin. Mindaz, aki drogot ilyen fogyasztasi célra allit el6, azzal keres-
kedik, stlyos biint kovet el. 6. A harag (ira): Ez a blinos késztetés gy irhaté le, mint he-
vességgel parosult rendetlen, bosszura ingerl6 indulat. Ellentéte a szelidség erénye. Ket-
tds rendetlenséget is tartalmaz: az egyik az érzéki vilagunkban fellobbano tulzo fellango-
las, mig a masik a mértéktelen bosszu vagya. Ha csak a fellangolast vessziik, az 6nmaga-
ban véve teljes nemében bocsanatos biin, de stlyos biinné is valhat. A harag ugyanis
tobbféle mdédon mutatkozhat meg: 1) el6szor is jelenthet neheztelést (rancor), ami azt
jelenti, hogy indokolatlanul méltatlankodunk, s ez lappangé médon is 1étezhet. 2) jelent-
het diihot (furor) is, mely mértéken feliili heves érzelmi kitorésben nyilvanul meg. 3)
Megmutatkozhat 6rjongésben (insania) is, mely megfosztja az embert eszének kell6
hasznalatatol. Mindezek normalis ember esetében a mértéktelen bosszuvagy forrasaul
valhatnak, ami neme szerint sulyos btin, mivel az igazsdgossag és a szeretet elleni vétek-
nek mindsiil. Rokon biindk az indokolatlan méltatlankodas (indignatio), a bosszuforra-
las (tumor mentis), a gyalazkodé beszéd (contumelia), illetve a karomkodas
(blasphemia).® A jogtalan harag minden formaja objektive sulyos btin, hiszen az igazsa-
gossag és a szeretet ellen irdnyul. Létezik tehat jogos harag is, ha példaul beosztottunk,
vagy fénokiink rosszul (hanyagul és gondatlanul) végzi a munkajat és ebbdl kellemetlen-
ségiink lesz. 7. A jora valo restség (acedia), ami altalaban renyheséget, lustasagot, nem-
tor6domséget jelent a kotelességteljesitésre vonatkozoéan. De nem annyira ,,a munkatol
vald irtézas, nem rendezetlen vagy a pihenés és a szdrakozas utan (pigritia), hanem ér-
zéketlenség a lelki és szellemi valosagok irdnt, talzott ragaszkodas a foldiekhez, az isteni-
hez val6 ragaszkodas hianya”*® Vagy mas szavakkal nem mads, mint ,,tunya szomorkodas,
kelletlenség Isten josagaval szemben; azon valé szomorkodas, hogy Isten felkinalt ke-
gyelmét, baratsdgét el kell fogadnunk, s a velejard kotelességeket teljesiteniink”®” Epp
ezért, teljes nemében 6nmagaban véve sulyos biin, mivel ellenkezik Isten szeretetével. Ez
a stlyos formaja azonban ritkan fordul el6 a maga vegytisztasagaban, inkabb a biinds
mulasztas kategdriajaba sorolhatok. Rokon blinok az alabbiak: 1) a lelki dolgokkal szem-
ben tudatosan taplalt ellenszenv, gytilolet (malitia), 2) a tunyasag lelki dolgok végzésé-
ben, illetve a bels6 szétszortsag (evegatio mentis), illetve a kétségbeesés 6rok tidvossé-
gilink elérésére vonatkozdan (desperatio).

85 Mas csoportositdsban a harag gyermekei az alabbiak: a tiirelmetlenség, a felhdborodas, a ginyolddas,
a szidalmazas, a veszekedés, a verekedés és az arkozddas. A harag sziili a bosszut, a sértést és halalt. Vo.
HARING, B., Krisztus torvénye I, Pannonhalma-Roma 1997, 372.

86 VO. HARING, B., Krisztus torvénye I, Pannonhalma-Réma 1997, 375.

87 V6. Everovics, K., Katolikus erkolcstan I, Budapest 1940, 163.
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2.2. A biinok okai

A blinnek van létesité oka (causa efficiens) és vannak azt eldmozdité okai (causae
excitantes). Ez utébbi vagy beliilrdl jon, s akkor kisértés (tentatio) a neve, vagy kiviilrdl,
akkor btinalkalomnak hivjuk (occasio peccandi).

2.2.1. A biin létesitd oka

A biint a szabad akarattal rendelkez6 ember koveti el, tehat 6 a biine létrehozo oka. Ez
az emberi szabadsaggal valo visszaélés, a Teremt6 alkotta erkolcsi és jogi rend tudatos és
szandékos megsértése. Ez alapvetden kétféle mddon torténhet, vagy eleve az egész valla-
si-erkolcsi rend elvetése, totalis lazadas a teremtés ellen, vagy annak csak bizonyos része-
inek elfogadasa, a tobbi megtagadasa, illetve az egyes parancsok alkalmi vagy szokasos
megsértése. A biin tehat tudva és akarva vald rossz dontés, mellyel az ember egyengeti
utjat negativ onmegvalositasanak, azaz a gonoszsagban valé megatalkodasanak.

2.2.2. A biin elé6mozdité okai

Ebben a fejezetben réviden a kisértésrdl és a blinalkalomrol kell szélnunk, éspedig
azért, mert ma maguk a krisztushivék sem veszik komolyan az ezekbdl a szituaciokbol
ado6do fenyegetettséget. Mintha a nagykorusag tudata maris védelmet nyujtana a biinnel
szemben. Az el6bb ugy irtuk le a kisértést, mint ami beliilr6l hat, a binalkalmat pedig
ugy, mint ami kiviilrél hat. A leirds nem egészen pontos, mivel a vilag és a satan kiilsé
mddon is hathat, nemcsak belsé médon. Mindkettében az a kozos, hogy a biin elkove-
tésére Osztonoznek. Egyik sem képes a szabad akaratot kozvetleniil befolyasolni, hanem
csak kozvetett mdodon, akdr a kivansag felélesztésével, valami kedvezd dolog kilatdsba
helyezésével, vagy tévedésbe vivéssel.

Tudnunk kell, hogy sem a kisértés, sem a btinalkalom 6nmagaban még nem bfin, de
konnyen biinbe visz, ezért kell veliik szemben 6vatosnak lenni, tehat az okossag erényét
gyakorolni.

2.2.3. A kisértés

Harom tényezd jelolheté meg kisért6ként, a sajat rosszra hajlo természetiink, a vilag®
és a satan.* Barhonnan jon is a kisértés, az aldbbi elvek szerint kell megitélni azt. 1. A

88 Itt vilag alatt értjiikk ,,nemcsak a f6ldi dolgokat, hanem kiilondsen a foldi érzelml embereket. Kétség-
kiviil az érzéki dolgok folizgatjak a kivansagot, azoknak rendetlen megkivanasara; az emberek lelkeinek
kisértésiil, és az esztelenek labainak tériil szolgalnak” V6. MULLER, E., Katholikus erkélcstan I, Budapest
1876, 534.

89 A satan kozvetleniil nem tud hatni a szabad akaratunkra, am hat a képzeletiinkre és a vagyvilagunkra.
Ez a belsé miikodése. Ami pedig a kiilsé miikodését illeti, azt kell mondanunk, hogy ,lathatélag megjelenik,
hamis csodakat miivel stb., hogy az embert tévelyre és biinre édesgesse. ... néha a vilagossag angyalava val-
toztatjadk magukat”. V6. MULLER, E., Katholikus erkélcstan I, Budapest 1876, 535. Kivalé tanulmény olvashat6
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rosszra vald kisértésbe beleegyezni bilin, mig azt pusztan érezni nem biin (ez hittétel is).
2. A kisértést vakmerden felgerjeszteni biin, épp a beleegyezés veszélye miatt. Ez nem
jelenti azt, hogy adott esetben ne kéne bizonyos embereknek olyat tenniiik, amibdl vila-
gosan latjak majd, hogy kisértd tényezékkeé lehetnek. Gondoljunk csak a gyontato papra,
orvosra, birdra, neveldre, akiknek hivatasukbdl adédéan modelleznitik kell a rajuk bi-
zottakban lezajlo folyamatokat, illetve a rajuk haté tényezdket.”

2.2.4. A biinalkalom és a biinveszély problémdja

Ez tulajdonképp a vilag kinalta szituacié a blin elkovetésére, s alatta értiink embere-
ket, helyeket, id6t, minden olyan koériilményt, ami biinre viheti az embert.” Ezek a kiils6
koriilmények tovabb pontosithatok, s kiilonb6z8 mértékben hatnak. Igy a btinalkalom
lehet tavoli, vagy kozeli, attdl fiiggden, hogy elégséges ereje van-e a bilinre csabitasban,
vagy nem. Illetve szandékos vagy sziikségképpeni, attdl fiiggéen, hogy a blinalkalomban
levé személy szamara szabadon felkeresett vagy kényszerten elviselt szituaciorol van-e
sz0.

A tavolabbi btinalkalom tehat nem okoz kozvetlen blinveszélyt, tehat rendesen nem
lesz beldle biin. Ellenben a kozeli blinalkalom éltalaban ezzel végzédik. Ez a kozelebbi
biinalkalom lehet feltétlen mdédon (absolute) vagy csak esetlegesen biinalkalom (per ac-
cidens). Feltétlen a btinalkalom abban az esetben, ha az 6nmagaban véve alkalmas arra,

a satanrdl és miveir6l: HORVATH, S. Angyalok-démonok I-II-111, in Vigilia 13 (1948) 591-602; 713-724; 14
(1949) 82-96.

90 Gyakorlati kovetkeztetések: ,,1. az, kit valamely nagyon rossz gondolat haborgat, de mihelyt annak go-
noszsagat belatta, azt elizni torekszik, bizonyara nem vétkezik. Ha pedig csak félig-meddig (in confuso) ve-
szi azt észre, és egy kevéssé beleegyez, akkor az illeté ment ugyan a stlyos btintél, de nem mondhatni, hogy
ment a bocsdnatos biintdl is. 2. Ha a jamborsagban kiprobalt ember azon aggddik, vajon beleegyezett-e a
tisztatalan gyonyorbe, erkolcsileg biztos lehet, hogy nem egyezett bele, mert lehetetlen, hogy oly erds akarat
valtozzék a jo foltételben anélkiil, hogy azt vilagosan ne venné észre. De ellenkezé tartand6 arrél, ki konnyen
haldlos biinbe szokott esni; kételyben ugyanis az ilyenrdl foltehetd, hogy beleegyezett; mert ha ellenallott
volna, bizonydra emlékeznék az igyekezetre, mellyel a kisértést legyézni iparkodott. 3. Aki kivancsisagbol
ocsmany konyveket olvas, vagy szemtelen képeket megtekint, vagy ledér szindarabokat szemlél, bocsanatos
btint kovet el, ha a tisztatalan gyonyor és beleegyezés veszélye tavol van; haldlosan vétkezik azonban, ha azok
fajtalan gy6ny6r miatt, vagy annak veszélyével torténnek”. V6. MULLER, E., Katholikus erkélcstan I, Budapest
1876, 537.

91 V6. BOCKLE, E, A mordlteolégia alapfogalmai (ETK 1), Budapest 2004, 96. Csészar Jozsef az alabbi biin-
alkalmakat sorolja fel: tincmulatsagok, szinhdzak, rossz konyvek, rossz iskoldk, dgyassag, kocsmak, isme-
retségek, egyes hazi (otthoni) veszélyek, rossz tarsasigok. Vo. CSASZAR, J., Gydntatdk zsebkonyve, Budapest
1944, 132. Ehhez ma hozzétehetjiik, hogy a TV, radio, internet, diszko és a szérakozohelyek, altaldban a saj-
t6, bizonyos munkahelyek szintén biinalkalmak. Hozzatessziik, hogy ezek kozott nem mindegyik 6nmaga-
ban rossz, hanem csak annyiban, amennyiben az erkolcsi rendet megsérté és megveté magatartdsmodokat,
eszmeéket kindl fel utanzasul, illetve azokkal valé azonosulds végett. Ezek a koriilmények ma mar mindeniitt
jelen vannak tehat, s a krisztushivéknek edzettnek, immunisnak kell velitk szemben lenniiik, amit elsdsor-
ban nem azzal szerezhetnek meg, ha vakmer6 moédon kiprobaljak azokat.
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hogy az embereket a bilinre vezesse, vagyis olyan, hogy az embereke gyarlésaguk miatt
altalaban elbuknak az ilyen helyzetben.. Ellenben viszonylagosan kozeli a btinalkalom
abban az esetben, amikor az ilyen helyzetben csak egyesek buknak el. Akik mar hasonld
esetben elbuktak, s ismét el6all ez a helyzet. A kozeli blinalkalom jelenléte vagy tavolléte
szerint tovabb osztalyozhatd: a) jelenlevére (praesens seu in esse), amikor az allandd
jelleggel egyiitt adott, tehat nem kell kiilon keresni azt, egyszer(ien adott. B) Tavollevére
(absens seu non in esse), amikor is azt az illet6 felkeresi, tehat nincs mindig jelen.

A btinalkalom marmost attol fiiggéen, hogy szabadon felkereshet6-e vagy nem, fiigg
az egyén akaratatdl. Ezért lehet szandékos (occasio voluntaria), tehat amikor az egyén
hatarozza el magat annak felkeresésére, illetve sziikségképpeni (necessaria), ha nem fiigg
ettdl a szandéktdl. Ez a szitkségképpeni btinalkalom lehet a) fizikailag sziikségképpe-
ni, amikor semmiképp sem fiigg az akarattol eltavolitasa. Példaul, ha valaki fogsagban
van adott emberekkel és adott koriilmények kozott. Lehet aztan b) erkolcsileg sziikség-
képpeni, amikor csak btin elkévetésével lehetne azt eltavolitani. A biinalkalom eltavoli-
tasa ilyen esetben botranyul szolgalna, vagy kotelességszegés lenne. Példaul ,,a katona
nem hagyhatja el a katonasagot, mely rea nézve esetleg blinalkalom, vagy pedig az élet,
johirnév, a szerencsejavak nagymértékd kara nélkiil, mint pl. a korcsmarosok, kereske-
dék, orvosok nem hagyhatjak oda nagy kar nélkiil foglalkozasukat, melyek talan reajuk
nézve mindmegannyi kozelebbi biinalkalmak”®

A buinalkalom tehat sajatos szituacioba hozza az embert, mintegy kisértés, lehetéség
a bukasra, és természetesen a helytallasra is. A sziikségképpeni bilinalkalom adottsag,
tehat azt kikertilni nem lehet. Az ilyen helyzet megvaltoztatasa nem a benne levétdl fiigg.
Tudjuk, hogy a bilinalkalmakat keriilni kell. A gyontaté szamara fontos informaciot je-
lent a blinalkalom jelenléte és annak mindsége, ami jelentdsen befolydsolja a feloldozas
lehetdségét. Az alabbi elvek szerint kell eljarni: 1. Nem kell megtagadni a feloldozast a
tavolabbi blinalkalomban levé gyonotol, még akkor sem, ha nem akarnd azt elkeriilni,
akkor sem. Ennek oka az, hogy az ilyen alkalmat konnyt legy6zni. 2. A sziikségképpeni
kozeli biinalkalomban levé gyonét is fel lehet oldozni, amennyiben kész ilyen koriilmé-
nyek kozt is tavol tartani magat a blint6l. Ennek az elvnek az oka az, hogy sem fizikai-
lag, sem erkolcsileg se kotelezhetd lehetetlenre senki sem. 3. Sohasem oldozhato fel az
a gyono, aki szandékosan keresett kozeli blinalkalmat (legyen az akar feltétleniil vagy
viszonylagosan kozeli, jelenlevé vagy tavollevé) nem akar elhagyni. Oka ennek a rendel-
kezésnek az, hogy aki az ilyen biinalkalmat nem akarja elhagyni, nyilvanvalé jelét adja a
bénat hidnyanak.

92 V6. MULLER, E., Katholikus erkélcstan I, Budapest 1876, 395.
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Felvetddik a kérdés, hogy vajon feloldozhaté-e az a gyono, aki nem szakitott ugyan a
szandékos kozeli binalkalommal, de ezt dszintén megigéri? Az eljarasmod kiilonbozik,
attdl fiiggden, hogy a gyono jelenlevé vagy tavollevé biinalkalomban van-e. Amennyi-
ben a biinalkalom jelenlev, ugy nem adhaté szamara ilyen feltételek kozott feloldozas.
Ennek az oka pedig abban a koriilményben keresendd, hogy az ilyen biinalkalom meg-
sziintetése nagyon nehéz dolog, s ennek az erkolcsi valdszinliségét nem garantalja még
egy egyébként Oszinte igéret sem. Ez az elv azonban kivételt megenged, az alabbi négy
esetben: 1. ,ha a gyono a banatnak és javul szandékanak kiilonos jeleit adja. ... 2. ha a
gyono ugyanahhoz a gyontatéhoz soha, vagy csak hosszu id6 utan térhetne vissza. ... és
ugyanazt kell mondani, mikor okosan félni lehet, hogy a gyono a feloldozas megtagadasa
altal elidegenedik a gyonastol s a jo szandékot, mely most meg van, el fogja vesziteni. 3.
ha a gyono részérdl az aldozas nagy megszégyenités és botrany nélkiil nem maradhat
el. ... 4. ha a gyono a kozeli alkalom eltavolitasat illetdleg a gyontat6tdl nem lett volna
kelloképpen felvilagositva s megintve; ilyenkor az els6 alkalommal fel lehet oldozni, csak
ezt az alkalmat ne a vele egyiitt laké né (férfi! Vagy azonos nemii partner!) képezze. A
mai vilagban az ilyen gyondkra nézve gyakran van helye a kivételnek azon alapos félelem
miatt, hogy a szentségek teljesen meg ne vettessenek. ... A gyono javara tekintettel kell
lenni”*® Ha pedig a btinalkalom tavolevé, Gigy a komoly igéret esetén a gyoné feloldoz-
hato.

2.2.5. Az uin. szokdsos és visszaesé biinosok gyontatdsa

A zsinat el6tti moralteologia és lelkipasztorkodastan kozismert fogalma volt az un.
szokdsos (peccatores consuetudinarii) és a visszaesd blindsok (peccatores recidivi) kate-
goridja. Szokasos blindsnek azt a gyonot tekintették, akik az akarat bilinre vald készségé-
bél (habitu vitioso) kovették el a gydntatdnak még meg nem gyont bilint. Ennek megfe-
lel6éen még nem kaptak a biinos szokas legy6zésére kellé oktatast a gyontatdszékben. A
blinoktdl vald szabadulds komolysagat a rossz szokasok lekiizdésének komoly szandéka
és erdfeszitése jelzi. Ahol azonban vagy nem volt komoly ez az eréfeszités, vagy kiilséleg
eredménytelen volt, ott a blinds visszaesett ugyanabba a biinbe. Ezért nevezték 6ket visz-
szaesGknek. Ez a helyzet tehat feltételezte mar az adott blin meggyodnasat, s a lekiizdésre
vonatkozo kellé oktatast. Marmost mi a teend6 ezekkel a sajatos koriilményben leled-
z6 gyonokkal? Ismételt bukas esetén feloldozhatok-e? A moralistak két elvet dolgoztak
ki ezzel kapcsolatban: 1. elv: A szokdsos blindsoket, amikor a vétkes készséget el6szor
gyonjak meg, dnmagaban véve fel lehet oldozni, ha megvan a kell6 banat és a javulas
reménye. 2. elv: A visszaesket rendszerint nem szabad feloldozni, kivéve, ha a banatnak

93 V6. MULLER, E., Katholikus erkélcstan I, Budapest 1876, 397.
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vagy megtérés szandékanak komoly jelét adjak.* Itt is érvényes a szabaly, nehogy a fel-
oldozas megtagadasa miatt a gyonok felhagyjanak a gydnassal. Ma ennek a szabalynak a
szakszeru alkalmazasa kiilonosen fontos.
3. Befejezés

Az elkovetett biin mindig konkrét dolog, melyet megel6z a megfontolas és az abba
vald beleegyezés. Ezt a megfontolast jelentdsen befolyasolja a biint elkovetd vilagnézete,
lelkiismereti itél6képességének fejlettsége, tényleges kiils6 és bels6 szabadsagi foka, az
adott btinnel kapcsolatos tudatlansaga, tévedése, a karakter, a neveltetés, a szenvedélyek,
a blinos hajlamok, az értelem fénye, az akarat kell6 uralma, stb. Nyilvanvaléan az hata-

rozza meg a tudatot, kozelebbrdl az akaratot, amiben igazan hisziink, vagyis a vilagné-
zetlink.”®

94 Az ilyen rendkiviili jelekre az aldbbiak szolgalnak példaként: ,1. A nagyobb fokd fajdalom, mely ha
nem is konnyekben vagy séhajokban, de legalabb olyan szavakban nyilvanul, melyek pl. a gyontatonak in-
telmei és banatot gerjesztd buzditasai folytan toredelmes lélekbdl erednek. 2. Azon allitds, hogy a gydntatd
intései kovetkeztében teljesen megismerte blinds voltdnak s az 6rok karhozat veszélyének nagysagit, ...
3. A nagy készség, mellyel barmily elégtételt szivesen elfogad s a mér el6bb eldirt segédeszkdzoket job-
ban felhasznalni igéri. 4. E16bb szandékosan elhallgatott biinoknek meggyondsa. 5. Az utolsé gydnas ta
az eszkozoknek szorgalmasabb felhasznalasa, vagy djtatossagi cselekményeknek, pl. bojtnek, alamizsnanak
onkéntes gyakorlasa azon célbdl, hogy a visszaesés ellen magat 6vja. 6. A blinok kisebb szdma, noha a gyénd
majdnem ugyanazon kisértéseknek volt kitéve, f6képp, ha az utolsé gyonds utdn tobb napig megtartdztatta
magat, vagy csak nagy kiizdelem utdn esett el. 7. Az 6nkéntes gyonas a szokott id6n kiviil, kiiléndsen, ha a
gyono rendkiviili indokbdl, pl. szt. beszédet hallgatott, valamely barétja halt meg, jarult a gyénashoz, vagy
ha nagy alkalmatlansdgaba keriilt neki a szentséghez jarulds. S6t még azon gyodnas is lehet kiilonds jele a
blinbanatnak, melyet valaki husvéti idében az egyhaz parancsa folytan végez, kiilondsen azokndl, kik mar
rég id6tél fogva nem gydntak, és nem emberi tekintet inditotta 6ket a szentséghez jaruldsra, hanem inkébb
masok lebeszélése ellenére kellett er6t venni 6nmagukon”. V6. MULLER, E., Katholikus erkolcstan I, Budapest
1876, 402.

95 Az akarat ebben az értelemben sohasem szabad, hiszen barmit valaszt is, azt ugy vélasztja, mint vélt
értéket. Amikor a régi szerz6k arrdl beszéltek, hogy ,,az akarat szabad éllapotandl fogva elhatdrozhatja ma-
gat torvénytelen dolog elfogaddsdra vagy elvetésére, megtételére vagy elhagydsara’, véleményiink szerint a
libertas indifferentiae-t nem az occhami értelmében vették, mintha az akarat barmit szabadon vélaszthatna
szabad volta miatt, hanem a puszta potencialitas értelmében tehet meg sok mindent, de nem mindent biin
nélkiil. Epp a lelkiismeret, vagy a targyi érték ellenében végrehajtott szabad tett a biinés tett. V6. BEraN, F, A
biin értelmezése a kazuisztikdban, in TARJANYI, Z. (szerk.), A biin (Erkolcsteoldgiai Tanulmanyok 5), Buda-
pest 2006, 90. A libertas indifferentiae occhami értelme az aldbbi: ,Mindenekel6tt azon képesség kovetelése,
hogy az ember egyediil 6nmagabol kiindulva vélaszthasson az ellentétek koziil, amit majd fiiggetlenségnek
vagy autonémidnak fognak nevezni, de gy értve, mint minden olyan fiiggdség, norma vagy torvény elutasi-
tasat, amely nem magabol az emberbél ered. E képesség pedig a legvilagosabban a tagadas 6sszes formaiban:
az elutasitdsban, a kritikdban, az 6nellentmondésban, a tiltakozasban nyilvanul meg”. V6. PINCKAERS, S., A
keresztény erkolcsteologia forrdsai. Modszere, tartalma, torténete (ford. Turgonyi Zoltan), Budapest 2001,
346.
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A biinok beszdmithatdsaga sok és sokféle tényez6tél fiigg. Igy stilyosabb a biin, ha
kiilséleg is megnyilvanul, mintha csak gondolatban valésul meg. Ugyancsak stlyosabb
a bilin, ha sajat magunk vagyunk az elkovetdk, s nem csak blinrészesek vagyunk. Sd-
lyosabb a btin, ha Isten ellen, vagy ha csak az embertars ellen irdnyul. Sulyosabb az un.
lelki, mint az n. testi binok. Stlyosabb a biin, ha fontosabb toérvényt vagy erényt sért
athagasa. Stlyosabban a tudatosan és szandékosan elkovetett blindk, a pusztan tudatlan-
sagbdl vagy gyarlosagbol elkovetetteknél. A ,,grave fit leve” és a ,,leve fit grave” elvek kelld
alkalmazdsa tovabba nagyon drnyaltta teszi az elkovetett biin helyes megitélését, mivel
kiilonbséget tesz a targyi és az alanyi értelemben vett stlyos beszamithatésag kozott. A
targy tekintetében ,,ugyanis el6fordulhat, hogy egy cselekedet minden meggondoléstol
tiiggetleniil csak halalos biin lehet, annyira sérti az erkdlcsi rendet (peccatum mortale ex
toto genere suo), ilyen pl. a gyilkossag. De olyan halalos btn is lehet, melynél az anyag
mértékétdl fiigg, hogy sulyosan sérti-e az erkélcsi torvényeket (peccatum mortale ex
genere suo, admittit parvitatem materiae). A szubjektiv tényez6k oldalardl nézve pedig a
grave fit leve annyit jelent, hogy a stlyos (halalos) blinbél bocsanatos btin lesz, mert bar
az anyag sulyos, de nem volt jelen a valdsagos szandék, vagy téves lelkiismerettel, esetleg
figyelmetlentil cselekedett az alany. A leve fit grave ennek a forditottja: nem stlyos a cse-
lekvés matériaja, de annyira jelentGs a gonoszsag, a megvetés a cselekvben, hogy sulyos
(halélos) btinné valik (pl. valaki napi apro tettekkel, szant szandékkal pokolla teszi valaki
mas életét)”*® Mivel ma tomegek nem kapnak kell6 vallas-erkolcsi nevelést, a csaladok
is jelentds mértékben szétestek, tehat neveld funkcidjukat alig tolthetik be, ezért az ilyen
koriilmények kozott felnétt tomegember esetében ma mar vélelmezhetjiik sok esetben
az erkolcsi torvénnyel szembeni vétlen tudatlansagot vagy tévedést, vagy legalabb a vét-
kes tudatlansagot vagy tévedést, ami csokkenti az elkovetett biin erkolcsi beszamithato-
sagat. Ez a tendencia hatdssal van a vallasi kozosségek tagjaira is, aminek nyilvdnvalo jele
a Tanitohivatal megnyilatkozasainak megvetése, indokolatlan kritikaval kezelése, ami-
nek nem annyira a kell§ szakértelem, hanem inkabb a vilag vagy a személyes konfliktus
taplalta harag az oka. A sulyos blinok targyi ismerete, pontosabban tudatot meghatarozé
ismerete folyamatosan gyengiil, ezzel szemben, mivel a szenvedélyeket egyre kevésbé
uralja az értelem és az akarat (a jogi torvények sem koteleznek lelkiismeretben!), a btinre
vald hajlam fokozddik, ami leginkabb a mindenféle kotelezettség megvetésében, lera-
zasaban, a felel6sség nem vallalasaban, biinbakok talalasaban, a szinte er6szakos onér-
vényesitésben mutatkozik meg. Ebbdl addddan a rendetlen vagyaival azonosul a mai
atlagember, s ez tudatos és szandékos tevékenység, ami szubjektiv értelemben sulyosbitja

96 V6. TARJANYL, Z., A haldlos és a bocsdnatos biin megkiilonboztetése az erkolcsteoldgia torténetében, in
Roxkay, Z. (szerk.), Egység a kiilonbozdségben. A 60 éves Bolberitz Pal koszontése, Budapest 2002, 234.

124



A BUNOK ES A LELKIISMERETVIZSGALAT

a beszamithatdsagot. Ez lenne az occhami értelemben vett libertas indifferentiae, vagyis
a hamis autondmia-igény, vagy gég. A blinok sulyossaganak sajatos hierarchiaja van te-
hat, akar targyi, akar alanyi értelemben. Mindennek kell6 elbiraldasahoz pedig mindmaig
idétallot alkottak a II. Vatikani Zsinat el6tt €16 moralteoldgusok, amint azt a fentiekben
bizonyitani igyekeztiink.

A biin kategodridja és kell6 mérlegelni tudasa végeredményben aktualisabb, mint va-
laha, s a blinben valé megatalkodas, mint az ember negativ 6nmegvalositasa realis le-
hetdség és fenyegetd veszély. S az elkovetdnek felelnie kell tettéért, onmegvaldsitasaért.
Akdr tudatdban van ennek az egyén, vagy a kozdsség, akdr nem. Ezt a tételt az Ur szavait
értelmezve allithatjuk fel, mely szerint az utols¢ itéleten az 6t kérdezdknek tugy valaszolt,
hogy tavozzatok télem (Mt 25, 31-45), jelezve ezzel azt, hogy nincs mentségiik. Ez azt
jelenti, hogy minden embernek fel kell vennie a blinnel szemben a harcot, mert teljesen
nem tudja magat felmenteni a feleldsség aldl, s van férum (legaldbb az Egben), ahol nem
tud kibujni al6la. Ugyancsak erre utalnak Krisztus szavai az tn. Szentlélek elleni vétkek
megbocsatatlansagarol és megbocsathatatlansagarol.

Mindent dsszevetve, nagyon arnyalt a kép, s akar a lelkiismeret-vizsgalatot tartd hi-
vOnek, akar a gyontatd papnak sok-sok paramétert kell egyidejtileg figyelembe vennie
a biin sulyanak, beszamithatésaganak helyes megallapitdséhoz. Espedig abbél a célbol,
hogy az eredményesen jarulhasson hozza ez a mérlegelés az 6nismerethez, valamint a
penitenciatartas és a blinbocsanat tidvos eszkozléséhez. S mindez végeredményben nem
mas, mint az életszentség rogos utjan valé6 megmaradni, haladni akards, vagyis az iidvos-
ség vagya (tormentum infiniti)

A kovetkezd részt a Deliberationes egy késébbi szamdbankozoljiik.

Dr. Kuminetz Géza
tanszékvezetd egyetemi tandr, PPKE HTK, KJPI
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TANITO ES TANITVANY VISZONYA
SZENT PAL MUVEIBEN!

A XVI. Benedek papa altal meghirdetett Szent Pal év az amugy is élénk kutatasi kor-
kép mellett sok keresztény hivé figyelmét Gjra Szent Pal életére és mivére iranyitotta.
Egyesek tigy tekintenek Pal apostolra, mint aki elséként fogalmazta meg a kereszténység
lényegét.? Hagyomanyos a megtiszteld ,,nemzetek apostola” cim, de szivesen hivatkoz-
nak ra gy is, mint a ,kereszténység tanitojara”’

A tarzuszi Pél bizonyos cimeket kifejezetten megkovetelt, ha sajat hivatasardl és az
egyhazban betdltott szerepérdl volt szo. Igy a galatdkhoz irt levelének elsé fejezeteiben
feltinik pl. az ,apostol” cim hangsulyos hasznalata (v6. 1,1.17.19; 2,2.6.8-9). Taniténak
ugyanakkor nem szivesen hivatta magat. Egyenesen szembeallitotta a tanitok sokasagat
azzal a kizardlagos kapcsolattal, amely az atyat a gyermekeihez flizi (1 Kor 4,15). Va-
jon mit jelentett Pal szamara a tanitds? Mennyiben alkalmazta sajat tevékenységére a
tanitasrol akkoriban elterjedt nézeteket? Hogyan befolyasolta mindez azt a kapcsolatot,
amelyet kozosségeivel és munkatarsaival apolt?

A kovetkezdkben vézoljuk a tanitas és tanulds helyzetét a romai birodalomban, majd
megkiséreljiikk bemutatni, hogyan jelenik meg kozvetleniil vagy kozvetve a tanulds és
az iskolak vilaga Szent Pal leveleiben. Az altalanostol az egyedihez és személyeshez ko-
zelitiink: ugy latjuk, hogy a megtért Pal teljes iskoldzottsaga és miveltsége, teljes hite
és embersége atadasara torekedett. Emberi nagysaga és hitének intenzitasa voltaképpen
predesztinalta arra, hogy sokak tanitdja legyen. De vajon milyen értelemben?

1 El6adasként elhangzott a Katolikus tandrok nyari tovabbképz6 lelkigyakorlatan Gy6rben, 2008. augusz-
tus 25-én.

2 R. BULTMANN, ’Paulus;, in RGG 21930, 1025: ,,Die Eigentliche Bedeutung des Paulus (...) liegt darin, dass
er als Theologe dem christlichen Glauben das sachgemisse Verstidndnis seiner selbst gegeben hat.”

3 Ld. Peter Wick nemrég magyar nyelven is megjelent konyvét: Pdl. A keresztyénség tanitéja (Budapest
2007).
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1. TANITAS, TANULAS AZ OKORBAN — NEHANY ECSETVONAS*

A rémai birodalom népességének mintegy 10%-a tudott irni és olvasni. Az oktatds
els6sorban a fitkra vonatkozott.’ Az izraelita tarsadalomban a nék féként a csaladi élet-
hez sziikséges ismereteket sajatitottak el (vo. Péld 31,13-27). Bar az apa kotelessége, hogy
a fiat tanitsa (Tosefta Kiddusim 1,11), a Tora olvasdsa a nék feladata is volt (vo. MTorv
31,10-12; Neh 8,1-3).° Quintilianus a sziil6k nevel6é gondjarol szoélva kiilon megemliti az
anyak szerepét is, igaz, nem a modern értelemben vett nyomatékkal, inkabb megenge-
dden, s nem is az érzelmi élet, inkdbb a szénoki alkalmassag tekintetében.” A patriarkalis
tarsadalomban a nék tudashoz jutasa a hatalomhoz val6 kozeledésiiket is segitette volna,
amit a korbeli konzervativ tdrsadalmi berendezkedés lassitott.

Az 6korban nem létezett kozoktatds, azaz az allam altal fenntartott és megszervezett,
mindenkire, vagy legalabb a lakossag jelentds részére nézve kotelezd oktatasi rendszer.
Az oktatasnak ugyanakkor az évszazadok folyaman jol koriilirhat6 rendszere alakult ki,
amelyben az egyes iskolatipusok egymas utdn kovetkeztek, tovabbadott anyaguk egy-
masra épiilt. A magantanitok mellett jelentds, nagyobb létszamu nyilvanos iskolak is
léteztek.®

Az 6kori pedagdgia céljanak a ,,prokope”, azaz a didk fizikai, erkolcsi és értelmi ha-
laddsa szamitott. Ez akkor is igy volt, ha ekkoriban az emberi jellemet altalanossagban
kevésbé tekintették véaltoztathatonak, kapcsolataiban mds és mas arcot mutatonak, mint
manapsag.

A gorog oktatas kozponti fogalma a kalokagathia, a josag és szépség egységének gon-
dolata. A rémai nevelés gyakorlatiasabb, s a birodalom novekedésével maga is jelentés
fejlédésen megy at. A kovetkezd rovid szemelvényben az ifjabb Plinius (Kr.u. 62-113)
a régi idok nevelésérdl beszél, amelyet az utanzas, az apakrdl a fidkra szairmazé minta
jellemez:’

4 A kovetkez6khoz 1d.: TorR VEGGE, ,Antike Bildungssysteme im Verhéltnis zum frithen Christentum”
ZNT 11 (2008) 17-26.

5 V0. TAL ILAN, ,,Erziehung und Bildung von Frauen im antiken Judentum” ZNT 11 (2008) 38-44.

6 A zsid6 oktatasi rendszerrel kapcsolatban kiilénb6z6 értékes tanulmanyokat k6z6l B. EGo, H. MERKLEIN
(Hrsg.), Religidses Lernen in der biblischen, friihjiidischen und friihchristlichen Uberlieferung (WUNT 180;
Tiibingen 2005).

7 Institutio oratoria 1.1.6.

8 Vo. QUINTILIANUS, Institutio oratoria 1.2.

9 Epistola 8.14. In: MEszARrOS 1., NEMETH A., PUKANSzKY B., Neveléstorténet. Szoveggyiijtemény (Osiris
tankonyvek; Budapest 2006) 38-39. A latin széveghez sajnos nem férhettem hozza. Feltling az a forditdsbeli
kiilonbség, amely az utolsé mondatra vonatkozéan Findczy mivében mutatkozik, s az osszefiiggést tekintve
valoszer(ibbnek tinik: ,,Kinek-kinek apja volt egyuttal tanitomestere; ahol pedig nem volt apa, ott a csaldd
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Régen az volt a gyakorlat, hogy az 6regebbektdl tanultuk meg — nemcsak a fiiliink,
hanem a szemiink segitségével —, hogy nemsokara nekiink is mit kell cselekedniink,
majd pedig - hasonlé médon - atadnunk a még ifjabbaknak. (...) Az apja kinek-kinek
egyben tanitoja is volt, s ha nem volt apja, valamelyik tekintélyesebb és id6sebb szenator
vallalta el a szerepét.

Késébb az oktatds és nevelés egyre Osszetettebb lett, és intézményes format oltott.
Tekintélyes muvek sziilettek a nevelés tartalmara, mddjara és végzdire vonatkozdan.
A romai birodalom létének végére kialakult a ,hét szabad mivészet” fogalma.'” A ne-
veld egyre nagyobb megbecsiilésnek o6rvendett. Kezdetben azt a rabszolgat nevezték
paidagogosz-nak, aki a gyermeket elvezette az iskolaba. Rabszolgak és nevel6k helyett az
oktatds magasabb szintjein mar egy-egy szénokkal vagy filozéfussal taldlkozunk. A ta-
nulds és a tudds mar a rémai birodalomban is a felemelkedés és a hatalom eszkoze volt.

A romai oktatasban a kovetkezd oktatasi szintekrdl, illetve a benniik dolgozo ta-
narokrol beszélhetiink.!" A grammatistes feladata, hogy megtanitsak az irast, a betiik
formaldsat.’> A grammatikos gondja az ért olvasas (anagnosis) gyakorlata. Mddszere
az egzegézis, egyes kifejezések értelmének magyarazata; illetve az erkolcsi itéletalkotds
(kriszisz) szamonkérése. A progymnasmata célja, hogy a szénoki mesterséghez sziikséges

legiddsebbje foglalta el az apa helyét” (Kiemelés télem.) Vo.: FINAczy E., Az dkori nevelés torténete (Budapest
1906; reprint: Tudomanytar; Budapest 1984) 206.

10 MEszARros 1., NEMETH A., PUKANSZKY B., Neveléstorténet. Szoveggytijtemény, 41, Martianus Capella
420 koriil keletkezett allegorikus miivét tekinti a fogalom elsé eléfordulasi helyének (cime: Kilenc kényv
Philologia és Mercurius hazassagardl, illetve a hét szabad tudomdnyrdl), de Apuleius (124-170) mivébol
mar korabbi formit is idéz.

11 Ld. ehhez: R. F. Hock, ,,Paul and Greco-Roman Education”, In: J. P. SAMPLEY (ed.), Paul in the Greco-
Roman World. A Handbook (Harrisburg London New York) 198-227, itt 199-208. V6. még QUINTILIANUS,
Institutio oratoria 1. Mas felosztas szerint: ludus / grammatikai iskola / retorikai iskola, ami megfelelne az
alapfoku, kozépfoku és felséfoku tanulmanyoknak. Igy MEszARros 1., NEMETH A., PUKANszKY B., Beveze-
tés a pedagégia és az iskoldztatds torténetébe (Osiris tankonyvek; Budapest 2003) 33-34. Az emlitett konyv
a rémai iskoldztatds torténetét kettd részre bontja, és a hellenista / nem hellenista modellt kéveti. Masok
megkiilonboztetik az iskoldk nélkiili kort (kb. Kr.e. 300-ig); a hellén vildg meghoditasdig tartd idészak (300-
146.), majd a nagy birodalom kora (Kr.e. 146.-Kr.u. 476.) V6. TARJANYI Z., Pedagégia I. A keresztény nevelés
és oktatds torténete (Budapest 22000) 22-30; FINAczy E., Az kori nevelés torténete, 203-227.

12 Ehhez a témdhoz érdekes adalékokkal szolgal G. SCHADE, ,,Die griechischen Papyri und die antike
Schule”, Pegasus-Onlinezeitschrift IV/3 (2004) 55-63 (letoltve: 2008. 08. 09.). Az antik oktatdsra vonatko-
z6 néhdny irodalmi utalds megemlitésén tul (pl. Horatius egy levele sajat gyermekkori tapasztalatarol: Ep.
2.1.69-71) bemutat néhany fabol késziilt, irott tablat. Antik feljegyzések mellett (Platén, Protagoras 326d)
valtakozé irasképl szovegekkel is (kifejezetten szép irds/gyakorlatlan bettiformadlds) igazolva latja a maig
meglévo gyakorlatot, hogy a tandr el6re megirt néhany részletet, amelyeket a didkoknak le kellett masolni.
Végiil részletesen leir és fényképekkel illusztral egy teljes tankonyvet (,,Livre décolier”), amely a Kr.e. IIL
szazadbol szarmazik, s amelyet 1938-ban publikalt Octave Guéraud és Pierre Jouguet.
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el6tanulmanyokat biztositsa. Ide tartozik az érvek elrendezésének moédja (dispositio); a
megfelel6 érvek megkeresése (inventio); a megfeleld stilusban eléadott beszéd miivészete
(elocutio). Ezek a retorikai el6gyakorlatok a beszéd megfeleld felépitését, az érvek helyes
megvalasztasat szolgaljak.

A magasabb képzésben egyiitt szerepelt a retorika és a philosophia. A filozéfiat er-
kolcstanra, természetfilozofidra és logikara osztottak.” A filozofia feladatanak tekintet-
ték, hogy a mindennapi élet dolgait kormanyozza, helyes céljuk felé iranyitsa Gket. A
szellemi dolgok els6bbségét hirdették az anyagiakkal, a kényelmet szolgald talalmanyok-
kal és technikai vivmanyokkal szemben.'

Isokrates szerint a filozdfia célja a beszéd, a gondolkodas és az élet Gsszehangolasa.
Quintilianus szerint a szonoknak mindenekel6tt erkolcsos embernek kell lennie, ezért
elsésorban az erényekben valé novekedésre van sziiksége. Ilyenek a iustitia, fortitudo,
abstinentia, temperantia, pietas (igazsagossag, lelki er6sség, onzetlenség/megtartoztatas,
mértékletesség, jamborsag/kotelességtudas). Ugyand értekezik (Inst. XI1.2) a szoénok er-
kolcsi nevelésérdl, amelyben helyet kell kapnia a filozéfia (dialektika), az etika és a fizika
ismeretének. Quintilianus arra biztat, hogy a dialektika ne valjon 6ncéliva, hanem szol-
galja a beszéd valddi céljat, a meggydzést. A szonok csak akkor éri el céljat, ha a felsorolt
erényeket nem csupan hangoztatja, hanem életének tapasztalatéval is ismeri. Cicero is a
nevel6 erényeinek szerepét hangsulyozza:"

Nagy id6pazarlasba, hallgatdsagunk alapos kifarasztasaba keriil nekiink ez a dicséret:
‘0, milyen tudés ember!” Elégedjiink meg ezzel az egyszer(ibb ranggal: ‘O, milyen jé
ember’

Bar a hellenista tarsadalom és gondolkodasmdd jelentdsen befolyasolta a korabeli
zsidosag életvitelét, mégis kiilon kell megemlékezniink a zsidosag oktatasi szokdsairdl,
amely szintén szerepet jatszhatott a korai kereszténység életében.'®

13 Marcus Tullius CicER0, LXXXIX. levél, 9.

14 Marcus Tullius Cicero, XC. levél. A levél befejezésében Cicero a természetes életmod tanulatlan ar-
tatlansagardl ir, amelyet ugyanakkor kevésbé tart értékesnek az erényes életnél, amely a boldogsagra tor
(44.46): ,, A természet ugyanis nem adja ajdndékba az erényt; jova valni miivészet. Artatlanok voltak, mert
nem ismerték a dolgokat. De nagy kiilonbség akozott, hogy valaki nem akar, vagy nem tud vétkezni. Nem
ismerték az igazsagossagot, a bolcsességet, a mértékletességet és a batorsagot. Egyszert életmddjukban volt
valami mindezekhez az erényekhez hasonlatos. Az erény csak a tanult, kimtvelt és folytonos gyakorlattal a
legmagasabbra jutott 1éleknek jut osztalyrészil. Mert érte joviink a vilagra, de nélkiile, s még a legderekabb
férfiakban is, amig ki nem miveled 6ket, csupan az erény anyaga van meg, nem maga az erény.”

15 LXXXVIIL levél, 38.

16 A tovabbiakhoz 1d. TARJANYI Z., Pedagégia I., 30-44; FINAczy E., Az ékori nevelés torténete, 284-297;
T. SCHMELLER, Schulen, im Neuen Testament? Zur Stellung des Urchristentums in der Bildungswelt seiner Zeit
(HBS 30; Freiburg 2001) 33-45.
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A korai zsidd oktatasrdl kevés egyértelmi forrast talalunk. A példabeszédek kony-
vének és Sirak fia konyvének egyes részei feltehetGen iskolai hasznalatra késziiltek. A
Péld 22,17-23,12 eredeti célja talan éppen az volt, hogy segitse a felkésziilést a tarsadalmi
karrierre.

'7A bolcsek szavai:

Nyisd ki a fiiledet és halld meg szavaimat, igyekezz sziveddel megérteni Gket, *mert
szép volna, ha bensédben meg6riznéd, és ha az ajkadon mindig készen allananak. "Hogy
mindig az Urba vesd a bizalmadat, ma megtanitalak utadra. *’Nemde, harminc mondast
irtam fel szamodra, (tele) jotanaccsal és tudomannyal; *’hogy az igazsagot tanithasd, és
megbizhato feleletet adj, ha kérdeznek?

*Ne foszd ki a szegényt, azért mert szegény, s azt, akit elnyomnak, ne bantsd a kapu-
ndl! #Mert az Ur intézi tigyiiket, és elveszi azok életét, akik kifosztottdk éket.

*Mérges emberekkel ne tarts baratsagot, és aki forrdfejli, azzal ne érintkezz. *Hatha
eltanulod kiilonben utjait, és kelepcét allitasz a sajat életednek.

*Ne tarts azokkal, akik keziiket adjak, akik addssagért jotallast vallalnak. ’Hogyha
semmid sem lesz, amibdl fizetnél, még az dgyadat is elviszik aldlad.

*Ne told odébb az Gsrégi mezsgyét, amelyet atyaid vontak meg.

»Ha olyan férfit latsz, aki fiirgén intézi a dolgat, az a kirdlyoknak lesz majd a szolga-
latara, nem a kicsiket fogja szolgalni.

!'Amikor leiilsz enni a parancsoldddal, arra legyen gondod, ami el6tted van. 2Es in-
kabb tedd a kést a torkodra, semmint tul moho legyél. *Ne igen dhitozz a csemegéire,
mert (csalfa) étel az, hazugsag van benne.

*Ne tord 0ssze magad, hogy meggazdagodjal, a becstelen haszonrél mondj le! *Sze-
met vetsz ra? Mdr el is tint el6led! Mert olyan szarnyai vannak, mint a sasnak, és folrepiil
a levegbégbe.

Ne egyél az irigy ember ételébdl, s ne dhitozz a csemegéire! ’Olyan volna ez, mint
vihar a torkdanak! Bar azt mondja: ,,Csak egyél és igyal”, de azért a szive nem érez egyiitt
veled. *Kiadod a falatot, amit megettél, csak tékozoltad baratsagos szddat.

°A balgatag fiilébe ne beszélj, mert lebecsmérli okos szavaidat.

"Ne mozditsd el helytikrdl az 6si mezsgyéket, ne told be Sket az arvék foldjére! ""Mert
hatalmas a sz6sz016juk, tigytikben 6 harcol ellened.

2A szived legyen nyitva az intelemnek, az okos beszédnek meg a fiiled.

A fogsag el6tti korbol fennmaradt néhany felirat és osztraka, amelyek feliiletes bepil-
lant4st engednek az oktatés tartalméba is. Irott 4bécékkel talalkozunk, a napok és hona-
pok neveinek felsoroldsaval viszonylag gyakran. Ugyanigy a szamok gyakorlasara szol-
galo listakat is talalhatunk. A korai elbeszél6 szovegekben az oktatdsnak vagy legalabbis
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kozos szellemi iranyzatoknak nyomait mutatjak a profétai iskoldk, amelyek valamilyen
moédon nyilvanvaléan hozzajarultak a profétai konyvek létrejottéhez. A templomi vagy
papi iskola, késbb a bolcsességi iskola is hozzajarulhatott ahhoz, hogy a héber Biblia
mai formajaban létrejott és fennmaradt.

A fogsag utani korban megnévekedett a templom szerepe. Ezdras reformja és a Tora
lassu kialakulasa megteremtette az alapjat egy kotelez6, mindenki altal elismert és sza-
mon kérheté hagyomanynak, amelyet ugyanakkor oktatni is kellett. Jézus Sirak fia kony-
ve azt is bizonyitja (51,23), hogy a bolcsességi iskola Izraelben ugyan mindvégig kotédik
a templomhoz, de mégis sajat tanit6 haza van, azaz megindult a fiiggetlenedés utjan.

Az Ujszdvetségben is olvasunk az un. {réstudokrol. Ugy tiinik, hogy minden vallasi
csoportban voltak ilyenek. Feladatuk a jogi segitségnyujtas, a tanulok képzése, a Torara
épiil6 jogi rendszer tovabbfejlesztése volt.

Alexandriai Filon mar tudoésit arrdl (Spec Leg I1 61k), hogy szombatonként azért nem
szabad dolgozni, hogy legyen id6 és mdd a filozéfia tanulmanyozasara.”” Véleménye
szerint a nevelés célja nem mas, mint ,hogy legyen batorsaga azt mondani valakinek,
hogy Istent, mégpedig Istent egyediil kell tisztelnem, és semmi mast, ami Istennél ala-
csonyabb.”'®

A zs5id6 nevelés embereszményét a Teremtés konyvének emberképe hatarozta meg.
A valasztott nép életének kozos feladata a szovetségi hliség megtartdsa, amelynek ér-
dekében a torvény megtartasara kellett nevelni a gyermekeket. A nevelés itt is csaladi
korben kezd6dott, majd folytatédott az idések és tanitok altal, illetve fokozatosan ki-
alakulé iskolarendszerben. A zsid6 nevelés meghatdrozé intézménye az un. zsinagdgai
iskola, amely viszonylag nagy szazalékban megtanitotta az izraelitdkat az irds és olvasas
miivészetére. A rabbinikus hagyomany az 6si alapokra épitve alakitotta ki harom lépcsé-
ji oktatdsrendszerét, amelyben az 5-10, a 10-15 éves és az ennél idésebb gyermekeket
tanitottak.

2. SZENT PAL MINT TANITO

A kereszténység kezdetben természetesen nem rendelkezett iskolakkal, nevelési in-
tézményekkel. Kozvetlen feladatanak a hit tovabbadasat tartotta, és elsdsorban felndtte-
ket szolitott meg. Nem voltak tankonyvei, legfeljebb olyan iratai, amelyeket felhasznalt
a hit tovabbadasdban, illetve amelyekre hivatkozott - itt elsésorban a zsid6 Biblia kony-
veire gondolunk.

17 U. SCHNELLE, Paulus. Leben und Denken (Berlin New York 2003) 147.
18 De Congressu Quaerendae Eruditionis Gratia 65,133.
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A tanitas és tanulds 6kori elméletének ismerete feltarja, hogy milyen képzettséggel
rendelkezhettek e korban a megtérok, illetve a megtérék egyes csoportjai. A hit megérté-
se egyaltalan nem volt fiiggetlen attol az iskolazottsagtol és miiveltségtdl, amelyet a meg-
térd a hitre ébredés el6tt szerzett. Nem érdektelen tehat feltenni a kérdést, hogy vajon pl.
Pal apostol gyermekkoraban miféle iskolaba jarhatott, milyen nevelésben részesiilhetett,
illetve levelei milyen retorikai képzettségrol tesznek tantsagot.

Masfeldl a hellenisztikus tanitasi modszer és gondolkodasmdd nemcsak a gyerme-
kekre vonatkozott. Eppen a magasabb tanulmanyok, a retorika és a filozofia, érett em-
bereket, illetve a tarsadalomban érvényesiilni kivand, a tarsadalom szdmara hasznalhaté
felnotteket feltételezett. A kereszténység kezdettdl fogva egyfajta tanuldsi perspektivat is
jelentett a hozza forduloknak, érdeklédéknek.” Ezért a hit tovabbadasa ebben a kezdeti
szakaszban, tehat a 1ényegében kizarolag felnéttekre irdnyuld evangelizacié idészakaban
is mutatott analdgiat a hellenisztikus tanitasi rendszerrel.

Tor Vegge szerint a kereszténység az egyistenhittel a zsidosagtol ,teoldgiai intole-
ranciat” 6rokolt, kulturélis intoleranciat viszont nem.*” Az intolerancia fogalman ter-
mészetesen vitatkozhatnank, s azon is, hogy mit jelentsen pontosan ennek ellentéte, a
tolerancia. Kétségtelen, hogy a vallas és a nemzet, illetve altalanosabban a vallas és a
kultira meghatarozasa és kapcsolata a kereszténységben Uj értelmezést kapott. Az Ige
megtestesiilése az emberi élet minden Osszetevéjét az isteni Ige szolgalataba allitja, s az
emberi kultira nemes eredményeit Istenre, illetve Krisztusra vonatkoztatja. A keresztény
latasmodban a kulttra nyeri végsoé legitimaciojat a vallastol, és nem forditva, még akkor
is, ha sziintelen megmarad a kisértés az ellenkez6 helyzet megteremtésére.

Az egyetlen Udvozitdbe vetett hit s ugyanakkor a kultirak sokféleségének elfogaddsa
azért volt fontos, mert a keresztény hitre tér6k magukkal hozhattak muveltségiiket, ol-
séget kezdettdl fogva nemcsak gondoljak, de végiggondoljak, s6t megvédik, és irasban is
kifejezhet6nek, tovabbadhaténak tartjak.

a. A tanuldsrdl a pdli levelekben

A kereszténységrol altalaban mondottakat Pal apostolra alkalmazva a kovetkezdket al-
lapithatjuk meg. Pal apostol nem torekedett tanrendszer 1étrehozasara, amelyet rendsze-
resen kifejtve, el6adasok vagy értekezések formajaban adott volna tovabb. Levelei mégis
tanitottak, mégpedig folytonosan. Az apostol a kozdsségek aktudlis gondjait elemezte és
vilagitotta meg a Krisztussal val6 talalkozas, illetve a belé vetett hit fényében. Leveleit

19 B. EGo, C. NOACK, ,,Lernen und Lehren als Thema alt- und neutestamentlicher Wissenschaft” ZNT 11
(2008) 3-16, itt 11.
20 Tor VEGGE, ,,Antike Bildungssysteme”, 23.
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nem szanta kézikonyvnek vagy tankdnyvnek. Irasainak alkalmi jellege a szakirodalom
kozhelye. Az apostol nem alkalmazott semmiféle tanitasi stratégiat, sem vazlatot, amely
szerint leveleit felépitette volna. Az az alapvetd jellegzetesség, hogy leveleiben elébb ta-
lalunk elméleti fejtegetéseket, s csak a masodik részben gyakorlatias Gtmutatdsokat, nem
tanitasi elképzelést, inkabb fontossagi és logikai sorrendet tiikroz.

Leveleinek tandsaga szerint Pal nem alkalmazkodik koranak ahhoz a médszeréhez
sem, amely kulcsmondatok gyakori ismétlésére tdimaszkodott. A sz6 szerint megtanitott
és idézett keresztény tanitas a pali levelekben leginkabb a hitvallds formulakra szoritko-
zik, amelyeket maga Pal is atvett a nala korabbi keresztény hagyomanybdl. Pal leveleiben
olyan taniténak mutatkozik, aki inkabb az ,elsajatitandé anyag” kifejtésében, magyara-
zataban és elmélyitésében jeleskedett, nem pedig sz6 szerinti megtanitasaban és szamon-
kérésében.”! A tanitas megszilardulasa a pasztoralis levelekben figyelheté meg, amelyek
a pali levélgytjtemény legkésébbi elemei kozé szamitanak.

Ugy tiinik, hogy a hitet nem lehet megtanitani. A hit 4tfogdbb valésdg annal, sem-
mint hogy egyszertien csak meg lehessen tanitani. A hit atvételét, elfogadasat és befoga-
dasat az apostol egy masik tobbértelmi kifejezéshez, a hallashoz tarsitja (Rém 10,17).
A hallas igéje a bibliai héberben az engedelmesség szavaval azonos. Az engedelmesség
személyes allasfoglalds, erkolcsi mindségi tett is, nem csupan ismeretkozlés vagy isme-
ret befogadas. Pal apostol irasaiban nem jelenik meg az az 9sszefiiggés, amelyet tudas,
latas és hit kozott a negyedik evangélium tesz alapvetévé (vo. Jn 20,8). Ott ugyanis a latas
mar ihletett latds, a belsé szemek, az értelem és a szellem megnyildsa, amely csupan elsé
lépésben kiils6, fizikai valosag, 1ényegét tekintve azonban személyes cselekedet.

A tanulds és tanitas okori gyakorlatanak ismerete mégis szamos ponton fényt vet Pal
apostol muveltségére, illetve leveleinek részleteire.

Szent Pal levelei egyértelmien mutatjak, hogy az apostol tanult ember volt.*> Mind
stilusa (elocutio), mind érveinek megvalasztasa (argumentatio) és elosztasa (dispositio)

21 Ld. az 1Kor 15,2 forditasara és értelmezésére vonatkozo vitat: a tini logé kifejezés egyesek szerint ugy
forditandd: ,,amely szdéval”; masok viszont ,,amely céllal” értelmet tulajdonitanak neki. Az el6bbi esetben
Pal az atadott hit formuldjat, a hitvallds szobeli alakjat kéri szimon a korinthusiakon, a mésodik véltozat
szerint ez a kifejezés a hithirdetés céljara vonatkozik, s nem a formula sz6 szerinti megtartdsara, hanem az
igehirdetés céljara, azaz az 6rok élet elnyerésére vonatkozik. Vo.: . KREMER, Der Erste Brief an die Korinther
(RNT; Regensburg 1997) 321.

22 R. E. Hock, ,,Paul and Greco-Roman Education”, 198 megjegyzi, hogy Pal ugyan folytonosan negligal-
ja, vagy egyenesen tagadja magas szint(i képzettségét (Fil 3,5-6; 1Kor 2,1-4; 2Kor 11,6), de a szerz szerint
éppen ez a tilsagos tagadds arul el valamit Pal retorikai és altaldnos képzettségérdl, amelyet a kor oktatasi
gyakorlata legf6bb célként tizott maga elé. A szerzd késobb kifejti (208-210), hogy Pal - levelei tanulsaga
szerint — a korabeli oktatds mindharom képzési szintjében részesiilhetett (Hock szerint gorog iras és olvasas;
gorog szovegek ismerete és idézése, kiilonosen a Szeptuagintaé, de alkalmanként mas szovegek is; retorikai
ismeretek).
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olyan emberre vallanak, akinek természetes képességeit iskolai fejlesztették és tokéle-
tesitették.> Erdemes megfigyelni példaul az 1Kor 7 felépitését, amely azt a kérdést jarja
koriil, hogy kell-e, illetve egyaltaldn szabad-e meghdazasodni. Ebben a szakaszban Pal tu-
datosan végigvezeti érvelésének logikdjat, a kérdésfelvetések utan érvelésének elvi alapjat
fogalmazza meg a fejezet kozépsé részében (17-24. versek), majd a konkrét eligazitast
fogalmazza meg.

A diatriba - vitatkozva érvelés mifajat a 2Kor 10-13 valdsitja meg, ahol Pél gyakran
félbehagyott mondatokkal (10,3-5; 11,13-15; 13,3-4), illetve szonoki kérdésekkel fejti ki
mondandéjat (11,7.11.22-23.29; 12,13.15.17-18). Pal ugyan nem idéz a gorog szerzoktdl,
ahogy azt kortars szonokok tették volna, de gyakran idézi a zsid6 irasokat, amely szama-
ra és a keresztények szamara ,,autoritativ irodalmi hagyomanyt” képviselt.*

Bar az apostol sehol nem nevezi magat taniténak, és azt sem allitja, hogy leveleit
tanitd szandékkal irta volna meg, a mai olvaso tanitdsnak érzékeli azokat. Vajon miért?
Osszefoglalva vilaszunkat azt mondhatjuk, hogy a péli levelek alaphelyzete tanité jelle-
gt: aki a hitben elébbre jar, fejlédésre hivja cimzettjeit. Tekintélyének alapja egyfeldl a
megbizas, amelyet Krisztustol kapott — ez is olyan pont, amelyet Pal apostol szamos eset-
ben kénytelen hangsulyozni (Gal 1,1) -, masfeldl a személyes hozzaértés, kompetencia,
amelyet emberi tapasztalata, ismeretei alapoznak meg.

Az apostol irasaiban olyan kapcsolat bontakozik ki az olvasé el6tt, amelyben a levelek
cimzettjei, tehdt az apostol ,tanitvanyai” fejlédési folyamaton mennek at. A diak fejlédik,

23 Ld. ehhez B. W. WINTER, Philo and Paul among the Sophists (SNTSMS 96; Cambridge 1997). Winter
szerint Pal megszerezhette ezt az iskoldzottsdgot Jeruzsdlemben és Tarzuszban is, de az utébbi helyen nem
nyilt volna mddja arra, hogy zsid6 tanitasban is részesiiljon. Winter Filon és Pal miiveltségét, illetve szonoki
teljesitményét hasonlitja Ossze, és azt dllitja, hogy Pél tudatosan lemondott a ,nagy retorika” hasznalatarol,
de ismerte és ontudatlanul alkalmazta is azt (237-241).

24 Egyesek vitatjik, hogy P4l mint tartalmi tekintélyre hivatkozott az Oszovetségre. Azt allitjak, hogy
csupan hallgatosagara vagy esetleg témadjara valo tekintettel hasznalta a zsid6 irasokat (A. von Harnack és
tanitvanyai). Annyi bizonyos, hogy féleg a kifejezett (jelolt, bevezeté formulaval ellatott) idézetek eseté-
ben Pal szandékosan mint tekintélyre hivatkozik a zsidé Biblidra. Ha azt allitanank, hogy ez a gyakorlata,
amely a romai, korintusi és galata levelekben a leggyakoribb, csak egyfajta megtévesztés vagy argumentum
ad hominem, az apostol szavahihetdségét, mar-mar komolysagat vonnank kétségbe. Azt azonban valdban
nehéz eldonteni, hogy az egyes kozosségek milyen mélységben ismerték a zsidé Bibliat. Nem maradt rank
semmilyen katekézis az autentikus levelekben, ahol az apostol példaul a héber Biblidra vonatkozo alapvetd
igazsagokat fogalmazott volna meg. A Biblia ,allasa’, tekintélyének témaja adottnak, kozismertnek tiinik
minden pali levélben. A pali irdshaszndlat kérdéseirél legutobb 1d. pl. S. Movisg, The Old Testament in
the New. An Introduction (Continuum Biblical Studies Series; London New York 2001); R. B. Hays, The
Conversion of the Imagination. Paul as Interpreter of Israel’s Scripture (Eerdmans, Grand Rapids, 2005); S.
E. PorTER (ed.), Hearing the Old Testament in the New Testament (Eerdmans, Grand Rapids, 2006); M.
TIiwaLD, Hebrier von Hebriern. Paulus auf dem Hintergrund friihjiidischer Argumentation und biblischer
Interpretation (HBS 52; Freiburg 2008).
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nevelést kap és 1élekben el6re halad (prokopé, paideia, pszychagogia). A kovetkezdkben
felidézziik azokat a szoveghelyeket, amelyekben a neveléssel, elére haladassal kapcsola-
tos gondolatvilag megjelenik.” P4l maga is mint ,,rajongd’, mint ,,élen jaré diak” szerepel
(Fil 1,25; Gal 1,14; 1Kor 14,20), aki a tanitvanysag helyzetét ismerve fordul most 6véi-
hez.

A gorog filozéfusok altal is hasznalt, sziil6i életbdl vett metafordk tobb szévegben is
szerepelnek. A tanitvanyok mint kiskoruak jelennek meg, akiknek még sziikségiik van
az atyai gondoskodasra, és akikhez az apostol nevel6 munkaja folyaman alkalmazkodni
igyekszik (1Kor 3,1; 2Kor 6,13; 1Kor 3,2). A ,,gyermekeknek’, azaz a személyiikben vagy
hitiikben még éretlen, egyébirant feln6tt hiveknek még fejlédniiik kell.

Az Kor 4,14-21 szakaszban P4l az Oszdvetségbél jol ismert fordulattal olyan sziilé-
nek mutatkozik, aki szeretetbdl int, s6t éppen azokat inti, akiket szeret.?® A partoskodd
korintusi gyiilekezethez intézi szavait, amelyet az egyenetlenkedés, a felfuvalkodottsag
tesz tonkre. Az apostol célja, hogy gyermekeit intve békét teremtsen kozottiik. Timoteus
a személyes kiildott, aki amugy is szeretetkapcsolatban van az apostollal, a finomlelkd
tanitvany, aki a kényes helyzetet kell6 érzékenységgel kezeli majd. Az atya vagya, hogy a
felfuvalkodottsag helyébe a szeretet 1épjen.

Mas szakaszok is tanusitjak, hogy az intés, fenyités és itélet az apostol nevel§ eszkoze,
ugyanakkor olyan esemény, amelyet 6 maga is kénytelen elszenvedni (Rém 16,17; Fil 4,9;
1Kor 11,32; 2Kor 6,9). Pal szerint a nevelés eszkozei az intés és biztatas, az ellen6rzés és
a fenyités (1Tessz 2,11-12; Gal 3,23-26; 1Kor 4,21).

Pal nem nyilatkozik pozitivan a tanitémesterrdl, sajat szerepét ennél magasabbra ér-
tékeli, az atyasag metaforajaval fejezi ki. A gyermek életmodjat tobbszorosen a szolga-
¢hoz hasonlitja (v6. Gal 4,1-7.24-25), és a kegyelmi életben valé névekedés kifejezésére
hasznalja. A Rém 2,20 mar arra utal, hogy Pal koraban a tanitdi szerep megbecsiilt al-
las lehetett, legalabbis olyasmi, amire valaki biiszkén, dnérzettel hivatkozhatott (1d. még
1Kor 4,15).

A ,pali képzés” célja, hogy a tanitvanyok ,tokéletesek” — ,teleioi” legyenek. A Pal
altal itt vazolt tokéletesség erkolcsi jellegtli. A tokéletlenség fogalma a korintusi kozosség
magamutogatd, egymasra irigy, hit dicsdségvagyat foglalja magaba, mig a tokéletesség a
szeretetben valo felnovekedés, a gyermekség levetkdzése, ,,kinovése”. Bar a tanulast nem
emliti az apostol, mégis tud egyfajta ismeretben vald elérehaladasrdl: a vilag dolgait, a
természetfeletti valosagot, taldn magat Istent is megismerhet6nek tartja a végsé idékben
(1Kor 13,10-12; 1Kor 14,20).

25 Ehhez Id. R. AASGAARD, ,,Paul as a Child. Children and Childhood in the Letters of the Apostle” JBL
126 (2007) 129-159, itt 149-153, ,,formation”.

26 Vo.J6b 5,17; Péld 3,11-12; illetve Zsid 12,7; Jel 3,19.
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A tanitvanynak Pal apostolt kell modellként kovetni, de maguk a kozosségek is példa-
va valhatnak.”” A keresztény sajatos modon részesiil Krisztus példaszertiségében. Ha éli
hivatasit, példa lesz masok szdmara. Ut a cél felé, amely mindig meghaladja 6t magat is
(1Tessz 1,6-7; 1Tessz 2,14; Fil 3,17; 1Kor 4,16; 1Kor 11,1; Gal 4,12).%

A legfontosabb modell mégis Jézus Krisztus marad. Krisztus f6ldi életérol Pal ke-
vesebb részletet kozol, de személyének lényegét, lelkiiletét, magatartasanak megkiilon-
boztetd jegyét olvasoi szamadra sokszorosan rogziti. Hogy Pal mennyire személyes mo-
don vesz részt éppen a Krisztushoz vald kapcsolat elmélyitésében, arra talan Gal 4,19 a
legjobb példa, ahol a Krisztus képére valé alakulas az apostoltdl valé sziiletés képéhez
kapcsolédik. O maga sziilési fajdalmakat szenved gyermekeiért, de nem magénak sziili
6ket, hanem ujjasziili 6ket Krisztusnak (Rom 8,29; 1Kor 13,11-12; Fil 3,21; Gal 4,19; Fil
3,9-10; Rém 6,1-11).

b. Pal mint tanité?

Pal soha nem nevezi magat tanitonak (didaskalos). Talan a torvénytudok, torvény-
tanitok emléke az, amelyet szeretne elkeriilni. A leveleiben megszolitott kozdsségeket
sem mondja tanitvanyainak. Szivesebben beszél pl. munkatarsakrél még azon esetekben
is, ahol tényleges tanitvanyairdl van sz (pl. Rom 16,21: Timoéteus; Titusz: 2Kor 8,23;
Filemon: Filem 1).%

Az elmondottakbdl mégis nyilvanvald, hogy viselkedésében szamos ponton kap-
csolodik a tanitdshoz. Tanitdi szerepe atyai hivatasanak része. Mar emlitettiik, hogy az
apai és a tanitdi szerep mind a gordg-rémai, mind a zsid6 vildgban szorosan 6sszekap-

27 Az utanzas korabeli elképzelésérél 1d. B. FIORE, ,,Paul, Exemplification, and Imitation”, In: J. P. SAMPLEY
(ed.), Paul in the Greco-Roman World, 228-257. A szerz$ szerint a gorog és a romai filozéfusok és irdk
(v6. pl. Anaximenész Rhetorica ad Aexandrum; Arisztotelész Retorika; Cicero De Inventione; Quintilianus
Institutio oratoria 5.11) kivétel nélkiil szivesen hasznaltak érveket (paradeigmata) és kovetésre mélté példa-
kat (mimesis, imitatio). A példa a meggy8zés eszkoze, illetve megfelel$ kornyezetben a figyelem ébrentar-
tasdé.

Ld. még V. A. Copan, ,MATHETES and MIMETES: Exploring an Entangled Relationship”, Bulletin for
Biblical Research 17 (2007) 313-323. Copan azt allitja példakkal illusztrélva, hogy a két fogalom érintkezik
ugyan, de sem az Ujszovetségben, sem a ra kovetkezd szdzadok {résaiban nem bizonyithaté szinonimaként
vald hasznalatuk vagy egyenesen az utanzasnak a tanitvanysagot feltételez6 mivolta.

28 Pal teoldgidjaban hidnyzik még ennek a vonalnak az a vége, amely Janos evangéliuméaban olyan jellem-
z8: aki Krisztust koveti, aki ra tekint, az benne az Atyat pillanthatja meg.

29 A témahoz1d. E. E. ErL1s, ,,Coworkers, Paul and his”, In: G. F HAWTHORNE, R. P. MARTIN, D. G. REID,
Dictionary of Paul and his Letters (Downers Grove Illinois, Leicester England 1993) 183-189. Ellis elképze-
1ése szerint a levelekben olvashatd sokféle megnevezés az alakuldban 1év6 kozosségi élet gazdagsagat is jelzi.
Igy voltak olyan munkatarsak, akikkel Palnak tartés kapcsolata volt, s akik mintegy rendelkezésére alltak,
de voltak olyanok is, akik az egyes kozosségek képviseletében és kiildetésében bizonyos ideig vagy bizonyos
helyzetekben alltak vele kapcsolatban.
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csolédik. Ez az 6sszefiiggés a héber Biblidban elsésorban a bolcsességi gondolkodasra
jellemz6, amelynek alaphelyzete az apa intelme a fidhoz (v6. Péld 1,8; 13,1; 15,5; 29,17;
Sir 7,25; 30,2-3; 30,13).*° Az 6kori kozgondolkodas szerint az apak feladatahoz tartozott
gyermekeik nevelése is, amelyhez egyfajta hierarchikus szemlélet, a tekintély gondolata,
az utanzas ténye, az apa és gyermeke kozotti érzelmi kapcsolat is hozza tartozott.” Egyes
kutatok a pali fordulatok kozvetlen parhuzamait is kiemelik, ami a qumrani Igazsag ta-
nitdja és a Szent Pal dltal sajat maganak igénybe vett apai cimet, illetve tanitdi tekintélyt
illeti.*?

A téma kutatastorténetét attekintve azt latjuk, hogy szinte lehetetlen Pélt a tanitdi
szerep nélkiil elképzelniink.”

S. K. Stowers szerint** Pal azért irja vitazo (diatriba) stilusban a leveleit, mert ez a
vitatkozas a tanité és a tanitvany mindennapjaihoz tartozott, az oktatas része volt. A.
Melherbe szerint® a Fil és az 1Tessz Palt mint pszychagoge-t, azaz lelki vezet6t jeleniti
meg. Malherbe felfedezi Pal szerepének hasonlosagat a filozéfiai iskolakéval. Ebben a
korban ugyanis a filozéfia is a boldogsagra, egyfajta teljességre és harmoniara torekvés-
nek az eszkoze. A kereszténység ugy jelenik meg, mint egy 4j ut, amely a boldogsaghoz
vezet. H. Conzelmann®® Palnak a zsid6sagbol kolcsonzott érvelésmodjaira hivja fel a fi-

30 A felsorolas forrdsa: FINAczY E., Az dkori nevelés torténete, 291.

31 Ld. ehhez T. J. BURKE, ,,Paul’s Role as ’Father’ to his Corinthian ’Children”, In: T. J. BURKE, J. K. ELLIOTT
(ed.), Paul and the Corinthians. Studies on a Community in Conflict. Essays in Honour of M. Thrall (Leiden
Boston 2003) 95-113; L. M. WHITE, ,,Paul and Pater Familias”, In: ]J. P. SAMPLEY (ed.), Paul in the Greco-
Roman World, 457-487.

32 V6. C. TASSIN, ,,Paul dans le monde juif du premier siecle”, in J. SCHLOSSER (éd.), Paul de Tarse (Lectio
divina 165; Paris 1996) 171-193, itt 172-176. Tassin kiemeli, hogy a qumrani és a péli szovegben is sajatos, Uj
tanitas megalapozasat szolgédlja az atyai és tanitdi tekintély bevezetése, amelyet nemcsak a hasonl6 helyzet,
hanem a hasonlé biblikus héttér is megalapoz. Egyfel6l Mozes, masfel6l maga Isten az, aki az 6szovetségi
hagyomanyban mint atya és anya (!) s mint tanit6 van jelen (vo. Szam 11,12; Iz 66,10-13).

33 Ehhez Id. B. Ego, C. NOACK, ,,Lernen und Lehren’, 10-11; 1d. még: H. MERKLEIN, ,,Der Lehrer Paulus
und seine Schiiler. Forschungsgeschichtliche Schlaglichter”, In: B. Eco, H. MERKLEIN (Hrsg.), Religidses
Lernen, 235-252. Merklein a kutatdstorténetet bemutatva arra a kovetkeztetésre jut, hogy pali iskola a sz
szoros értelmében nem létezett, amennyiben ez alatt olyan tanitvanyi kort értiink, amelynek a feladata leve-
lek megfogalmazasa a mester helyett. Pl nem akart volna intézményt alapitani, hiszen jobban varta a Mes-
sias visszatértét, mint az egyhazi struktirak kialakitasat. A pali iskola kifejezés ehelyett Merklein véleménye
szerint is a filozdfiai iskola, tehat filozdéfiai hagyomany, véleménybeli hasonldsdg alapjan képz6dé szellemi
csoport értelmében képzelhetd el.

34 S. K. STOWERS, The Diatribe and Paul’s Letter to the Romans (SBL.DS 57; Chicago 1981).

35 A. MALHERBE, Paul and the Popular Philosophers (Minneapolis 1989); A. MALHERBE, Paul and the
Thessalonians: The Philosophic Tradition of Pastoral Care (Philadelphia 1987).

36 H. CONZELMANN, ,,Paulus und die Weisheit, NTS 12 (1965/66) 231-244.
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gyelmet. Conzelmann szerint P4l egyenesen iskolat szervezett. O volt a tandr, akihez a
hittanuldk beiratkozhattak, iskolajanak székhelye pedig Efezus lett volna.”

T. Schmeller®® nem hisz a pali iskola (és iskolai oktatas) tényleges létezésében, de fon-
tosnak latja, hogy az iskolat mint modellt megtartsuk és értelmezziik. ,, A keresztény tize-
netet mint egyfajta filozofiat értelmezték, a misszionariusokat mint tanitokat, a kozosség
tagjait mint kiilonb6z6 mértékben el6re haladott tanuldkat” Az iskola alapitdja pedig Pél
vagy maga Jézus lehetett az emberek szemében. Igy értelmezhetd az 1Kor 1-4 is, ahol a
kiilonbo6z6 partok vetélkedésérdl olvasunk — a kereszténység kiilonbozd értelmezései.”

37 Bar ¢vatosabban, de mégis azonos értelemben nyilatkozik U. SCHNELLE, Paulus, 148-152. Ervelésének
sarokpontjai Pal iskolai képzése, amelynek nyomot kellett hagyni gondolkoddsmodjaban; Pal tényleges ta-
nitd fellépése, aki kinyilatkoztatast kapott és 6nmaga kovetésére szolit fel masokat (vo. 1Kor 9,1; 15,8; Gal
1,1.12.15k; 1Tessz 1,6k; 1Kor 4,16; 7,7k; 11,1; 2Kor 4,2 stb.; Fil 3,15); az id6 muldsaval kevésbé utazo életfor-
maja, inkabb kozpontokbol kiinduld és tovabb cselekvd, illetve sajatos helyi struktarat felépitd stratégiaja; a
deuteropaulinus levelek képe Palrél, mint ,,a” tekintélyrdl. Efezus kozponti szerepét is megerdsiti az apostol
feltételezhetéen hosszu tartdzkoddsa (vo. ApCsel 19,9k), Aquila és Priszka, illetve Apollds jelenléte és mi-
kodése (vo. ApCsel 18,19-21; 1Kor 16,19; ApCsel 18,24-28; 1Kor 16,12), végiil a varos élénk kulturalis élete
is, amelyben szamos vallds és filozofiai iskola képviseltette magat.

38 T. SCHMELLER, Schulen (Id. fent). A zsid6 és a rémai iskoldk bemutatdsa utan Schmeller nemcsak
az autentikus, hanem a deuteropili leveleket is kiilon megvizsgalja, illetve konyvéhez tartozik egy fejezet
- bar nem a sajat tollabdl - a ,janosi iskolarol” is. Pal autentikus leveleiben részletesen elemzi 1Kor 1,18-
2,5;4,14-21; 1 Tessz 2,1-12 szovegrészeket. Konkluzidjanak lényeges pontjai a kovetkezok (345): ,,Fiir seine
Umwelt gehorte Paulus sicher zur (in sich vielfiltigen) Gruppe der populdrphilosophischen Lehrer. Fiir
sein Selbstverstindnis dagegen ist die Kategorie des Lehrers von marginaler Bedeutung. Dennoch gibt es
sachliche Ubereinstimmungen. Gerade in 1 Kor 4,14-21 und 1 Tessz 2,1-12 nimmt Paulus die Rolle eines
philosophischen Lehrers ein, der aus selbstloser, von Liebe geleiteter Motivation heraus zu den Adressaten
in ein enges personliches Verhiltniss tritt und sie durch seine grosse Autoritit auf den richtigen Weg bringt.
Zu den auch hier erkennbaren kritischen Vorbehalten gegeniiber der Lehrerrolle gehort, dass dieser Weg
der Tugend fiir Paulus nicht schon das Ziel ist und dass er seinen Beitrag relativiert als einen Dienst an der
Eigendynamik des gottlichen Wortes.

Die paulinischen Gemeinden sind durch ein stirkeres Gruppenbewusstsein geprégt, als es in den meisten
Schulen zu beobachten ist. Sie dhneln Schiilern insofern, als sie sich um eine ,,Karriere” im Rahmen der Ge-
meindestrukutren bemiihen und im Verstandnis des Kerygmas Fortschritte machen wollen (bes. 1 Kor 2,6-
16). Beides steht allerdings unausglichen neben der gleichen Angewiesenheit aller auf Gott” Schmeller még
amellett érvel, hogy nem beszélhetiink egyetlen pali iskolarol, inkébb t6bb parhuzamosan miikodé kozos-
ségrol (Kol, Ef, Paszt.). Fontosnak tartja még, hogy Palt ne mint valamilyen ,,iskolai hagyomany” képvisel6-
jét, tananyag megiréjat képzeljiik el, hanem mint olyan valakit, aki olvasdi személyes novekedését partolta.
(Pszychagogé.) ,,Seine Reaktion auf innere und dussere Schwierigkeiten der Horerinnen und Horer, die
aus ihrer Bekehrung resultieren, dhnelt in vielem der Hilfestellung, die philosophische Lehrer bieten. Auf
beiden Seiten wird eine Psychagogik betrieben, die bewusst den Charakter und die besondere Situation der
jeweiligen Adressaten beriicksichtigt. Die gegenseitige Psychagogik, die Paulus den Gemeindemitgliedern
ans Herz legt, hat eine gewisse Analogie bei den Epikureern, steht aber im Kontext einer sehr viel grosseren
Wertschitzung der Gemeinschaft”

39 Hasonld torténhetett, amikor JosepHUs Fravius a zsidé csoportosuldsokat mint filozdfiai is-
kolakat igyekezett bemutatni: Bell II 117-166; Ant XVIII 1-25. V6. M. Weissenberger, ,,Die jiidischen
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A. Standhartinger*® egyenesen ugy értelmezi a Kolosszei levelet, mint a pali iskola publi-
kacidjat, amelyben a rola atadott és a neki tulajdonitott hagyomanyt egybefoglaltak.

Az elmondottak szerint a ,,pali iskola” kifejezést inkdbb analég, semmint konkrét,
intézményesitett keretet magunk elé képzelve kell érteniink.*" A pali iskola azt a vallasi,
szellemi és szeretet-kozosséget jeloli, amely az apostol hittapasztalataban, életformaja-
ban és szolgalataban vald osztozasra épiilt. A korabeli iskolai és filozoéfiai tanité modellek
segitették a kereszténység irant érdekl6déket, hogy annak lényegébdl megértsenek vala-
mit a sajat fogalmaik szerint. Ebben az 6sszefiiggésben Pal apostol is kifejezhette sajatos
kapcsolatat az Uj keresztényekkel gy, mint egy tanité kapcsolatat a tanitvanyaival. Ez
azonban az egész kapcsolatrendszernek csupan egy része, illetve egy lehetséges szem-
sz0gbol valé megvilagitasa.

3. TANITO ES TANITVANY KAPCSOLATA SZENT PAL LEVELEIBEN

Pal apostol célja az volt, hogy tanitvanyait kozelebb vigye Krisztushoz a hitvallasban
és a hitvallas szerinti életformaban. A ndvekedés iranya Krisztus, a krisztusi teljesség.

Ennek a tanit6 folyamatnak kezdete a hitre ébresztés (1Tesz 2,13), amelyet az apostol
a sziilés, nemzés képével allit parhuzamba (v6. Gal 4,19; Filem 10). A keresztény élet U
élet, amely kiegésziil a halalba vezet6 régi élet cselekedeteinek elvetésével, 1j erkolcsiség-
gel.

A nevelés, a tudasban és életvitelben vald eldre segités szintén az apa-fia kapcso-
lat képhez illeszthetd, amely a bolcsességi hagyomanyban is ismert. Az apostol részérél
természetesen sohasem pusztan elméleti tudas dtaddsardl van sz6. Bar Palt a fiatal ke-
reszténység legnagyobb és legkitiinébb gondolkodojanak tartjék, el kell mondani, hogy
gondolkodasa mindvégig meg6rzi a keresztény tapasztalat taplalo kozelségét (1Tesz
2,7.11). Mindig személyes megérintettséggel beszél, ir és tanit, s amit atad, annak min-
den részlete sajat hittapasztalatanak és élettapasztalatdnak valosagan atsziirt igazsag. Az

"Philosophenschulen’ bei Josephus: Variationen eines Themas”, In: C. BOTTRICH, J. HERZER (Hrsg.), Josephus
und das Neue Testament (WUNT 209; Tiibingen 2007) 521-525.

40 A. STANDHARTINGER, Studien zur Entstehungsgeschichte und Intention des Kolosserbriefes (NovT.Sup
94; Leiden 1999). Ué.: ,,Colossians and the Pauline School”, NT'S 50 (2004) 572-593.

41 Igy nyilatkozik P. MULLER, Anfinge der Paulusschule. Dargestellt am zweiten Thessalonicherbrief und
am Kolosserbrief (AThANT 74; Ziirich 1988) is. Az altala megvizsgalt két levél Miiller véleménye szerint
Pal gondolkodésanak folytatdsaként értelmezi 6nmagat, ugyanakkor alapvetSen killonbozik teoldgiai és
irodalmi tekintetben is. A pali iskola fogalma éppen ezt a ,killonb6z6 hasonlosdgot” igyekszik kifejezni.
(321): ,,Die Paulusschule tiberliefert und aktualisiert das Erbe des Paulus. Thre Wurzeln reichen bis in die
Wirksambkeit des Apostels selbst zuriick” A két irat kifejezetten allitja Pal tekintélyét, és azt allitja, hogy Pal
is része, s6t bizonyos értelemben ujjalkotdja a hagyomdanynak.
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a benyomasunk, hogy Istent Atyaként tapasztalva és Atydnak szolitva valik 6 maga is a
hivék atyjava (vo. Gal 4,6; Rom 8,15).

Az atyasag az élet tovabbadasat jelenti. Pal életet kapott Istent6l Krisztusban, és teljes
erejével azon van, hogy ezt az életet tovabbadja. Az egész személyét érinti Krisztusba ve-
tett hite, ezért tulajdonképpen egész 6nmaga a tananyag, amelybdl Krisztus kiolvashaté.
Ezért mondhatja: ,Legyetek kovetéim, ahogy én Krisztus kovetdje vagyok.” (1 Kor 11,1)
Mivel ez a tanité ugyanakkor atya, azaz nemcsak valamit, hanem egy életformat is atad, a
tanitvanyokbol sziikségszeriien tanitok lesznek. A keresztény kozosség esetében ez a hit
tovabbadasara, a tanusagtételre valo felkészitést, illetve készséget jelenti.

Bar Pél célja a tanitvanyok tokéletességre segitése, nem kendozi el, hogy maga is csak
torekszik a teljességre (1Kor 13,12; Fil 3,12-14.15-16), amelyet nem sajat eréfeszitése
gytimolcseként, hanem az 6t megszolitd, megragado Jézus Krisztus ajandékaként ismer.

Az apostol és a kozosség kapcsolata szeretetre, igazsagra és kolcsondsségre épiil. Az
igazsagossag és a szeretet az atya-gyermek kapcsolatot tiinteti ki. Az apostol leveleit ol-
vasva feltinik az a modern szabdly is, hogy a masik embert korrigalni, tokéletlenségére
figyelmeztetni csak ugy szabad, ha ugyanakkor, ezzel a javité szandéku megszolitassal
egyidében éreztetjiik vele a szeretetiinket is. Azt is allitja a pszicholdgia, hogy a harag a
szeretet masik arca. Csak arra tudunk haragudni, akit igazan szeretiink, mert téle tobbet
varunk, s a viselkedése nem hagy kozombosen. Ha igaz, hogy Palt haragvé és szenve-
délyes apostolként ismerjiik, az is igaz, hogy haragja sohasem szeretetlen. Az igazsagos-
sagot mindig a szeretet vezérli ndla is, amelyet nem felejt el hangsulyozni (2Kor 6,6). A
leghosszabban bizonyara a galatdknak kellett erre a biztaté szeretetre varniuk, de a sza-
mon kéré és korhold hang (Gal 1,6-9; 3,1-5) utdn Pal el6bb sajat szeretd féltését, azutan
fajdalomban életet adé szeretetét is kifejezi (4,12-20).

A helyes szeretet egyik ismérve a kolcsonosség. Ez nemcsak olyan kérnyezetben for-
dul el6 Pélndl, ahol varnank is (pl. Rom 1,12), hanem olyan 6sszefiiggésben is, ahol 1é-
nyegében vdratlan, és igazi erkolcsi nagysag jele (pl. Gal 4,12). Az apostol valészintileg
azért tud ilyen kolcsondsségre épiild szeretetkapcsolatokat élni, mert sajat alaptapasz-
talata is a kolcsonosségre épiild szeretet tapasztalata Istennel szemben (v6. 1Kor 13,12;
2Kor 1,3-7 stb.).

A kolcsonosség megrenditd példaja a 2Kor 6,11-13:

Szank megnyilt, sziviink kitarult eldttetek, korinthusiak: nem a mi sziviinkben van
kevés hely szamotokra, hanem a ti szivetekben van kevés hely szamunkra. Viszonzasul

pedig, mint gyermekeimhez szolok: tarjatok ki ti is sziveteket.

A ,problémas” korinthusi kozosséggel szemben Palnak nem lett volna érdeke a nyi-
tottsag és dszinteség, ha nem kivan veliik valodi személyes kapcsolatot, illetve nem va-

141



MARTOS LEVENTE BALAZS

gyakozik valodi kiengesztelddésre. A hatalom struktirai mds irdnyba terelték volna az
apostolt.

A keresztény kolcsonosség nem leereszkedés, hanem a kegyelem realizmusa: Pal és a
megszolitott hivok egyazon Krisztusban hisznek, ugyanugy a kegyelembdl élnek. ,,Krisz-
tus alazata mind az apostol (2Kor 10,1; 11,23.33), mind a kozosség szamara (2Kor 8,9)
kotelezd érvényl.”** Pl olyasmit ad at, még a fenyités és intés esetében is, amit 6 maga is
megtapasztalt (v0. 2Kor 6,9), amiben sajét hite is meger6s6détt (2Kor 11,29; 12,10).

Az apostol a kozosség egészét szolitja meg, és annak egysége fontos szempont a sza-
mara.* Ugyanakkor egyes tagokkal bensdségesebb kapcsolata van, amelyet az evangéli-
um értékei alapjan szerez és apol (v6. Rom 16,3-4; Fil 2,20-22). Elgondolkodtatd, hogy
a romaiakhoz irt levél 16. fejezetének hosszu tidvozlései szinte minden ismerdsrdl Uj
részletet tudnak mondani, s hogy gyakran felt(inik a ,szeretett”, ,kedves” jelzd, esetleg a
birtokos névmassal kiegészitett név (,,az én szeretett Epenétuszom” - 16,5; ,,az én kedves
Sztakhiszom” - 16,9). Ugy latszik, hogy Pal szeretete sokakra kiterjed, s mint ilyen, min-
dig személyes formét 6lt. Altaldban kénnyebben kapunk képet az apostol és a , tanitvé-
nyok” kapcsolatarol, mig az egyes emberekkel valo személyes érintkezésérdl keveset tu-
dunk. Ebbél a szempontbdl is kivételes jelentdségii a Filemonhoz irt levél, amelyben két-
szeresen is személyes kapcsolat tiikr6z8dik, ugyanis a Filemonhoz és az Onezimoszhoz
tiz6d6 kapcsolataban is megismerhetjiik az apostolt.

A levelek végén talalhat6 hossza iidvozlések arrol tantskodnak, hogy szivesen éli sze-
mélyes kapcsolatait, és azokat masok el6tt is megnevezi. Nem véletlen, hogy a pasztoralis
levelek képe Palrdl szamos személyes vonast hordoz. A korinthusi és a filippi levélben Pal
kiilon is kiemeli Timoteus szerepét, aki tiszta érziilettel szolgal, mindenben osztozik az
apostol megbizatdsaban s feladataban (vo.: Fil 2,20-22; 1Kor 4,17).

A Pdl haldla utan megszilardul6 hagyomany tehat tovabb arnyalja és pontositja ezt a
képet. Ha a kutatok tobbségével elfogadjuk is, hogy a pasztoralis leveleket Pal valamelyik
tanitvanya irta az apostol haldla utdn, éppen ez a tanitvany tudatosan épitett az auten-
tikus levelekben talélhaté hagyoményra. Ugy tinik, az apostol kapcsolatainak jellegét
tekintve legfeljebb felnagyitotta a meglévét, de semmiképpen sem kellett kizardlag fan-
tazidjara hagyatkoznia, hogy atyai szeretettel gondoskodé képet rajzolhasson az apos-
tolrol. Mind batrabban megjelenik az atya végrendelkezésének gesztusa, amely az atya
orokségének tovabbadasat hivatott biztositani (vo. 2Tim 4,6-8). A tanitdhoz legkozelebb

42 U. SCHNELLE, Paulus, 263.

43 Erdekes megfigyelni, hogy P4l sohasem hasznalja a ,,baratsag” (filia) kifejezést, bar a hozzd tartozé
fogalomkort igen. Igy szol kiengesztel6désrél (katallagé, diallagé - pl. 2Kor 5,18), kozdsségrél (koindnia -
vo. pl. Fil 4,10-20) mind ember és ember, mind ember és Isten viszonylatdban. Ld. ehhez J. T. FITZGERALD,
»Paul and Friendship’, In: J. P. SaAMPLEY (ed.), Paul in the Greco-Roman World, 319-343.
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keriilé tanulokra vonatkoztatva kés6bb kialakultak a megbizatas tovabbadasanak gesz-
tusai, igy pl. a kézratétel.

Osszefoglalasként: Bar Szent Pal apostol és cimzettjei nem kivéantak iskolat alapitani,
a tanulds és az iskola vilaga egyike azon egyetemes emberi tapasztalatoknak, amelyek
a Kr. u. I. szazadban értelmezési modellt nyujtottak a hit tovabbaddsahoz. Pal apostol
elsésorban a kozosség szerepének hangsulyozasaval (a késdbb egyhaztanna fejlodo te-
ologiai gondolatokkal), masfeldl az egész személy odaadasaval és figyelmével tlinik ki
kortarsai koziil. E16bb hivé és apostol, azutan atya, s csak ebbdl kovetkezik, hogy tanito
is. Figyelmet kér, hogy egész személyével Krisztusra mutathasson. Magahoz vonz, hogy
Isten szabad gyermekévé tehessen. A tanitvanyok iranti szeretete megkotozné 6t magat
is, ha Isten iranti szeretete nem volna bels6 szabadsaganak sziintelen forrasa.

Dr. Martos Levente Baldzs
foiskolai docens, SzHF és GyHF
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IL 1 COR 7,12-16 FRA ESEGESI
PATRISTICA E DIRITTO ROMANO

La Prima Lettera di Paolo ai Corinzi 7,12-16 non tratta del problema dei matrimoni
misti; io invece ho I'intenzione di parlare su questo tema.! Allora si pone la domanda
di sapere: perché abbiamo scelto proprio questo passo, volendo trattare a questa sede
sui matrimoni misti? La risposta & altrettanto semplice: non I’abbiamo scelto noi, ma lo
scelsero i padri della Chiesa, desiderando dissuadere i fedeli dal contrarre matrimonio
con un non cristiano. Ma come mai? Se il luogo non parla dei matrimoni misti, perché
i padri lo scelsero? — Rispondendo possiamo dire: perché non avevano altri passi neote-
stamentari piu adatti a questo scopo, allorquando il problema esisteva e col passare dei
secoli diventava sempre piu grande: cercavano dunque di forzare il testo (insieme con
altri passi neo- e veterotestamentari) e finalmente riuscirono a “dimostrare” ’esistenza
di un divieto santo di tali matrimoni, basato sulle Scritture, finché, ripetendo 1’argo-
mento con una assiduita infinita (pensiamo ad un Tertulliano, Cipriano, Ambrogio,
Girolamo - per citare solo quelli pitl grandi), riuscirono a far rilasciare, nell’anno 388,
all’imperatore par excellence cristiano, Teodosio il Grande, una legge contro i matrimo-
ni misti, che sara in vigore anche nelle collezioni di leggi tardive, in una forma non cam-
biata. Sarebbe questa la storia breve dei matrimoni misti fra esegesi patristica e diritto
romano... — se fosse vera. Non ¢ vera? — All'inizio di questa relazione non lo diciamo
esplicitamente. Ma cominciamo la storia all’inizio!

1 Questo studio ¢ stato presentato al XXXVII Incontro di Studiosi del’Antichita Cristiana ,, Il matrimonio
dei cristiani: esegesi biblica e diritto romano” dell’Istituto Patristico “Augustinianum” (Roma) al 8 maggio
2008 come una delle tre relazioni di apertura.
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1. I DATI SCRITTURISTICI

Agli inizi dunque del cristianesimo, i primi cristiani erano ancora talmente poco
numerosi che non avevano neanche I'idea di voler occuparsi del problema dei matri-
moni misti% questo problema non esisteva in quell’epoca. Dopo, quando le comunita
iniziarono di diventare sempre pi forti, gli venne in mente la questione di sapere come
orientarsi nei riguardi dei non cristiani nei matrimoni da contrarre. Ma ci vuole ancora
molto tempo fino allora: nel Nuovo Testamento non c’¢ nessun passo parlante di que-
sto tema’; segno dimostrante che nei tempi della formazione del Nuovo Testamento, i
matrimoni misti non costituivano ancora nessun problema. Nondimeno, i primi autori
cristiani piu tardi, occupandosi della questione dei matrimoni misti, citeranno qualche
passo del Nuovo Testamento i quali, almeno indirettamente, danno dei punti di parten-
za per il regolamento del fenomeno*.

2 La distinzione fra matrimonio misto di un cristiano cattolico e un non cattolico (con impedimento proi-
bente), da una parte, e matrimonio con disparita di culto di un cristiano cattolico e un non cristiano (con
impedimento dirimente) risale alla fine del XII secolo, alle attivita dei giuristi Graziano, Pietro Lombardo,
Bernardo di Padova e Ugo di Pisa. (cf. p. es. LEFEBVRE Ch. (1972), Quelle est lorigine des expressions « matri-
monia mixta » et « mixta religio » ? (Ius Populi Dei, Misc. Bidagor, 3, Roma, pp. 359-373; HuysmaNs R. G.
W. (1967), De ortu impedimentorum mixtae religionis ac disparitatis cultus. (Ephemerides Iuris Canonici),
pp. 187-261; KuMINETZ G. (2002), Katolikus hdzassdgjog : kiilonos tekintettel a latin egyhdz jogdra (Droit
catholique matrimonial, particuliérement celui de I'Eglise latine). Budapest : Szent Istvan Tarsulat, p. 20). Dato
invece che, agli inizi del cristianesimo, tale distinzione non esisteva ancora, sembra legittimo - convenien-
temente all'uso del mondo scientifico — applicare il titolo di matrimonio misto indifferentemente ad ogni
matrimonio di un cristiano cattolico contratto con un non cattolico o non cristiano: tanto di pit1 che questi
matrimoni non erano ritenuti invalidi fino alla fine dell'antichita, anche se non venivano incoraggiati. Cf. p.
es. l'impiego del termine da PETRU A. M. (1952), De impedimento disparitatis cultus in iure orientali antiquo.
Roma, pp. 6-8, il quale comprende tutti i matrimoni di questo tipo nella categoria della disparitatis cultus,
0 ABBO J. A. (1969), De impedimento mixtae religionis canone 72 Trullanae synodi sancito atque de forma a
Graecis orthodoxis servanda in matrimonio ineundo. (Periodica 58), pp. 589-600.

3 Cf. AUGUSTIN, De fide et operibus 19 (35) (CSEL 41,80): “...quoniam re vera in novo testamento nihil
inde praeceptum est, ideo aut licere creditum est aut velut dubium derelictum...”; Ip., De adulterinis coniugiis
1,25 (31) (CSEL 41,378): “...non enim tempore revelati testamenti novi in evangelio vel ullis apostolicis litteris
sine ambiguitate declaratum esse recolo, utrum dominus prohibuerit fideles infidelibus iungi..” Per unopera
moderna con la stessa affirmazione cf. p. es. FA’ATULO ELIGIUS FAU A. (1993), Mixed Marriage : the Histori-
cal Evolution of the Impediment of Disparity of Cult and Prohibition of Mixted Religion up to the Legislation
of the 1983 Code. Roma, p. 14.

4 Punti di partenza e non basi solidi, come lo vuole FA’ATUuL0 EL1GIUS FAU, Ibidem, p. 23: “these biblical
texts constituted a solid foundation for the disciplinary prohibition on mixed marriages in the Church.” Sul
problema della non validita automatica dei divieti veterotestamentari dei matrimoni misti nei riguardi dei
cristiani cf. CRouzeL H. (1971), L'Eglise primitive face au divorce. Paris : Beauchesne, p. 272; TorT1 G. (1984),
Non debet imputari matrimonium. Nota sullAmbrosiaster. (Giornale Italiano di Filologia 36), p. 269, n. 9.

146



IL 1 COR 7,12-16 FRA ESEGESI PATRISTICA E DIRITTO ROMANO

L.1. Il passo piu volte citato a questo scopo era il 1 Cor 7,12-16, il quale prende in
esame una situazione dove una parte della coppia pagana si convertisce dopo le nozze, e
cio¢ il matrimonio diventa misto®. In questo caso, Paolo consiglia alla parte cristiana di
mantenere il matrimonio se ’altra parte non lo rifiuta; se invece questa rifiuta, la parte
cristiana sara libera:

Prima Lettera ai Corinzi 7,12-16: “Agli altri dico io, non il Signore: se un nostro
fratello ha la moglie non credente e questa consente a rimanere con lui, non la ri-
pudi; e una donna che abbia il marito non credente, se questi consente a rimanere
con lei, non lo ripudi: perché il marito non credente viene reso santo dalla moglie
credente e la moglie non credente viene resa santa dal marito credente; altrimenti
i vostri figli sarebbero impuri, mentre invece sono santi. Ma se il non credente
vuol separarsi, si separi; in queste circostanze il fratello o la sorella non sono
soggetti a servitu; Dio vi ha chiamati alla pace! E che sai tu, donna, se salverai il
marito? O che ne sai tu, uomo, se salverai la moglie?”

5 Cf. p. es. ALLo E. B. (1956), Saint Paul. Premiére Epitre aux Corinthiens. Paris : ]. Gabalda, p. 165, secon-
do il quale “Paul, semble-t-il, ne les autorisait pas, et d’ailleurs, s'il y en avait eu de tels, il aurait été décidé
du premier coup s'ils étaient, oui ou non valides et indissolubles™: osservazione la quale ¢ tanto piti proble-
matica che il nostro apostolo e/o la Chiesa non aveva nessunautorita legale di dichiarare un matrimonio
(riconosciuto da parte dello Stato) come invalido. Nello stesso senso cf. ancora ORR W. E. - J. A. WALTHER
(1976), I Corinthians. A New Translation, Introduction with a study of the life of Paul, Notes and Commentary.
New York - London - Toronto — Sydney — Auckland: The Anchor Bible Doubleday, pp. 212-215; PRETE B.
(1979), Matrimonio e continenza nel cristianesimo delle origini. (Studio su 1 Cor 7, 1-40) Brescia : Paideia,
p. 146, che, dall’altra parte, aggiunge che “tenendo presente I'insegnamento paolino dell'intero cap. 7, si pud
legittimamente concludere che I'apostolo non avrebbe mai consigliato ad un credente di contrarre un matri-
monio misto’, pur osservando che la Chiesa non si allontano dell'insegnamento di Paolo, dato che 'Apostolo
non trattava direttamente di questa circostanza. Cf. ancora FASCHER E. (1984°), Der erste Brief des Paulus
an die Korinther. Erster Teil : Einfiihrung und Auslegung der Kapitel 1-7. Berlin : Evangelisch Verlagsanstalt,
pp- 184-189; SCHRAGE W. (1995), Der erste Brief an die Korinther (2. Teilband : 1Kor 6,12-11,16). Ziirich
: Benziger Verlag — Neukirchener Verlag, p. 90, 103-104, il quale, nella nota 290, aggiunge: “Daf8 beide
Ehepartner zur Zeit der EheschliefSung Heiden waren, ist zwar nicht absolut sicher..., aber doch sehr viel
wahrscheinlicher, als die Annahme, einer habe als Christ geheiratet”; HORSLEY R. A. (1998), I Corinthians.
Nashville : Abingdon Press, pp. 99-100 ; MERKLEIN H., Der erste Brief an die Korinther. (Okumenischer
Taschenbuchkommentar zum Neuen Testament Bd. 7.), pp. 118-123.

6 Cf. Toig d¢ Xomofg léyw s’yd) oﬁx 0 KVpog * &l TG o’téskd)o’g yvvaﬁca gxeL dmiotov, Kal
owm owvevdokel olkelw uet’ avTtov, pm apLéTo owrv]v Kol yvvn el TG sxu owépa dmotov, Kal
ovrog OVVEVOOKEL OLKELY p.sr owmg, p.n aq)tsm) OV dvdpa. nytaowu y(xp 0 ownp 6 dmiotog 8v
™ yovauki, Kol fylaotar 1 yov 1) dmotog v 10 adehdpe Emel dpo Ta TEKVe Vuov drdBaptd
gotw, vov 8¢ &’ytd gotw. &l O0¢ O (’imorog Yo piCetal, xwpt@éoew oV dedovimtal 0 déskd)(‘)g ﬁ
1 aésk(j)n & totg rotovrotg, gv ¢ stpr]vn Kstcknlcev vuag 6 0edc. T yap oidag, yovai, € TOV
&dpa odoeig; 1| Tl oidag, dvep, ef TV ywvaika odoeig; La versione latina: “Nam ceteris ego dico
non Dominus si quis frater uxorem habet infidelem et haec consentit habitare cum illo non dimittat illam, et si
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I grande problema con questo passo consiste quindi nel fatto che non dice nessuna
parola sui matrimoni misti contratti tali. Esaminando gli altri quattro passi neotesta-
mentari, abbiamo la stessa conclusione: non c’¢ nessun lugo del Nuovo Testamento che
vieti di contrarre tale matrimonio. Ma vediamo ['uno dopo l'altro.

1.2. In un altro passo della Prima Lettera ai Corinzi (7,39), Paulo si occupa del pro-
blema del secondo matrimonio delle vedove quando dichiara che la donna dopo la mor-
te di suo marito puo risposarsi, ma “escusivamente nel Signore”, dove non ¢ sicuro se il
termine “escusivamente nel Signore” faccia allusione ad un marito cristiano o al carat-
tere cristiano del matrimonio’:

Prima Lettera ai Corinzi 7,39: “La moglie ¢ vincolata per tutto il tempo in cui vive
il marito; ma se il marito muore ¢ libera di sposare chi vuole, purché cio avvenga
nel Signore.”

1.3. Nella Seconda Lettera ai Corinzi 6,14-17 Paolo parla generalmente contro i rap-
porti “morali e religiosi™ dei cristiani con i pagani dove i termini sono piu generali dal

qua mulier habet virum infidelem et hic consentit habitare cum illa non dimittat virum. Sanctificatus est enim
vir infidelis in muliere fideli et sanctificata est mulier infidelis per virum fidelem. Alioquin filii vestri inmundi
essent nunc autem sancti sunt. Quod si infidelis discedit discedat non est enim servituti subiectus frater aut
soror in eiusmodi pace autem vocavit nos Deus. Unde enim scis mulier si virum salvum facies aut unde scis vir
si mulierem salvam facies?”

7 Cf. p. es. TROIANOS S. (1983), Die Mischehen in den heiligen Kanones. (Kanon (Kanonistisches Jahrbuch
der Gesellschaft fiir das Recht der Ostkirchen, Wien) 6), p. 92; sottolineando la probabilita pili grande di
dover sposare un cristiano cf. E. B. ALLo, Saint Paul. Premiére Epitre aux Corinthiens, p. 188; nel senso
contrario cf. p. es. B. PRETE, Matrimonio e continenza nel cristianesimo delle origini. Studio su 1 Cor 7,1-40,
p. 147, n. 4, pp. 258-259 (il quale,pero, aggiunge che questa riserva non & un commandamento, ma solo
un consiglio da parte dellApostolo); E. FASCHER, Der erste Brief des Paulus an die Korinther. Erster Teil:
Einfiithrung und Auslegung der Kapitel 1-7, p. 199; A. FA’ATuLO EL1GIUS FAU, Mixed Marriage: the Historical
Evolution of the Impediment of Disparity of Cult, p. 17.

8 Tuvn O€detan €9 Goov ypovov TN 6 dvip adtng. €av 0¢ kownbn 6 Gvip, hevbépa Eotiv
@ 0éher youndivar, udvov év kvplo. La versione latina: « Mulier alligata est quanto tempore vir
eius vivit quod si dormierit vir eius liberata est cui vult nubat tantum in Domino. ».

9 Cf. FurN1sH V. P. (1984), II Corinthians. Translated with Introduction, Notes and Commentary. New York
- London - Toronto - Sydney — Auckland : The Anchor Bible Doubleday, p. 372; Scamrtz O. (1988?), Apo-
stolische Seelsorge : d. 2. Korintherbrief. Gieflen : Brunnen Verlag, pp. 98-103; WoLFF Chr. (1989), Der zweite
Brief des Paulus an die Korinther. (Theologischer Handkommentar zum Neuen Testament 8.) Berlin: Evan-
gelische Verlagsanstalt, pp. 144-154; A. FA’ATULO ELIGIUS FAU, Mixed Marriage: the Historical Evolution of
the Impediment of Disparity of Cult, p. 18; MCCANT J. W. (2000), 2 Corinthians. Sheflield: Sheffield Academic
Press, pp. 62-68; in un senso contrario cf. p. es. COLLANGE J. F. (1972), Enigmes de la deuxiéme Epitre de Paul
aux Corinthiens. Etude exégétique de 2 Cor 2 :14 - 7 :4. Cambridge: University Press, pp. 302-317; ScorT J.
M. (1998), New International Biblical Commentary. 2 Corinthians. Carlisle: Paternoster Press, p. 152, i quali
li identificano con gli propri oppositori di Paolo.
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poter essere interpretati esclusivamente per i matrimoni misti. Nondimeno, secondo
certi studiosi, questo passo si indirizza ugualmente contro i matrimoni fra un cristia-
no e un pagano,' allorquando i nostri autori antichi omettono molte volte di citarlo a
proposito),'" segno che non tutti lo ritenevano per una interdizione indirizzata o almen-
to tale da poter essere interpretata come inidirizzata contro i matrimoni misti:

Seconda Lettera ai Corinzi 6,14-17: “Non lasciatevi legare al giogo estraneo degli
infedeli. Quale rapporto infatti ci puo essere tra la giustizia e I'iniquita, o quale
unione tra la luce e le tenebre? Quale intesa tra Cristo e Beliar, o quale collabo-
razione tra un fedele e un infedele? Quale accordo tra il tempio di Dio e gli idoli?
Noi siamo infatti il tempio del Dio vivente, come Dio stesso ha detto: Abitero
in mezzo a loro e con loro camminero e saro il loro Dio, ed essi saranno il mio
popolo.™?

1.4. Nella prima lettera di Pietro, si trova schierato accanto ad altri consigli anche
quello che prega le donne di sottomettersi e di obbedire al loro marito perché il marito
pagano sia conquistato al cristianesimo tramite I'esempio di sua moglie.”* Invece non si

10 Dato che il passo divieta la comunione in tal modo che un matrimonio misto sarebbe interamente
inimmaginabile, si pud ammettere che il versetto mette sotto interdizione — anche se solo implicitamente —
anche i nostri matrimoni. Cf. p. es. E. B. ALLo, Saint Paul. Seconde Epitre aux Corinthiens, pp. 186-187; K.
H. ScHELKLE K. H. (1968), Seconda Lettera ai Corinzi. Roma: Citta Nuova, pp. 115-117; S. TRo1ANOS, Die
Mischehen in den heiligen Kanones, p. 92; SHILLINGTON V. G. (1998), 2 Corinthians, Scottdale - Waterloo:
Herald Press, (Believers Church Bible Commentary : 2 Corinthian), pp. 154-155.

11 V. p. es. G. TorTl1, Non debet imputari matrimonium. Nota sullAmbrosiaster, p. 268, n. 4.

12 Mﬁ yiveoDe étepo@vyoﬁwsg amiotowc. Tig yap ueroxﬁ 6malom§vn Kol o’woufa 1 r(g
Kowovic, qmm 7TPOg OKTOg; TiG OF cw.qummg Xptcrov npog Behap, 7 ug UePLG TUOTG UETC.
dmiotov; Tig 08 ouykatdbeoig vag Beov MSTOL eldWAwv; nuetg yap vocog Beov sousv Qwvrog Kaewg
eimev 6 0edc Ot “Evouaion v avtoig kol Eumepumation, kal copar avtow Oedc, kol avrol
goovtal pov Aadc. 00 gEéMBate ék wEcov vtV Kal apopiobnte, Aéyel kVplog, kal akaddpTov
w CGmreoBel kdyw elodE€opar vuag.  La versione latina: “Nolite iugum ducere cum infidelibus
quae enim participatio iustitiae cum iniquitate aut quae societas luci ad tenebras ? Quae autem
conventio Christi ad Belial aut quae pars fideli cum infidele? Qui autem consensus templo Dei cum
idolis? Vos enim estis templum Dei vivi sicut dicit Deus quoniam inhabitabo in illis et inambulabo et
ero illorum Deus et ipsi erunt mihi populus. Propter quod exite de medio eorum et separamini dicit
Dominus et inmundum ne tetigeritis”

13 Il passo & connesso con la Prima Lettera ai Corinzi 7,12-16 in SCHELKLE K. H. (1988), Die Petrusbriefe.
Der Judasbrief. (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen testament XIII : 2) Freiburg im Breisgau —
Basel - Wien: Herder, pp. 87-88 e in Barz H. - SCHRAGE W. (1993), Die « Katholischen » Briefe. Die Briefe
des Jakobus, Petrus, Johannes und Judas. Gottingen — Ziirich: Vandenhoeck & Ruprecht, p. 7. E interpre-
tato come un caso per la “Unterwerfungs-Ethik’, cf. N. Brox, Der erste Petrusbrief, Neukirchener Verlag,
Neukirchen-Vluyn 1979, pp. 142-145. Secondo RAMSEY MICHAELS J. (1988), I Peter, Word Books. (Word
Biblical Commentary, vol. 49) Waco (Texas), p. 157, gia il fatto di non seguire la religione del marito era uno

149



LASZLO ODROBINA

vede nessun divieto nel passo, e anzi, si potrebbe affirmare una posizione contraria, so-
stenendo che Pietro non vieta questi matrimoni: comunque bisogna stare attenti volen-
do affirmare tali cose, dato che non si sa se Pietro eventualmente non pensava a quelle
donne che si erano convertite durante il loro matrimonio:

Prima Lettera di Pietro 3,1-2: “Ugualmente voi, mogli, state sottomesse ai vostri
mariti perché, anche se alcuni si rifiutano di credere alla Parola, vengano dalla
condotta delle mogli, senza bisogno di parole, conquistati, considerando la vostra
condotta casta e rispettosa.”*

1.5. Lultimo passo nel quale c’¢ una presa di posizione sul tema dei matrimomi misti
¢ quello della lettera di Paolo a Tito, dove la domanda dell’Apostolo sembra fare allusio-
ne ad una tale situazione in cui il marito non ¢ cristiano, mentre la moglie lo ¢. Ma come
nel caso precedente, non troviamo, neanche qui, nessun divieto contro i matrimoni
misti; il consiglio fu diretto ad una donna vivente in tale matrimonio:"

Lettera a Tito 2,4-5: “sappiano [le donne anziane] piuttosto insegnare il bene,
per formare le giovani all’amore del marito e dei figli, ad essere prudenti, caste,
dedite alla famiglia, buone, sottomesse ai propri mariti, perché la parola di Dio
non debba diventare oggetto di biasimo.™*

scandalo negli occhi del mondo e dei mariti, per non parlare della possibilita di un marito ostile contro il
cristianesimo. In questo senso, l'ammonimento dell'apostolo avrebbe I'intenzione di dissuadere queste don-
ne dallaumentare il grado dello scandalo tramite di atti liberali che potrebbero essere portati in relazione
con la loro religione.

14 ‘Ouoiwg [ai] yvvaikeg Vmotacoouevar tolg idlowg dvdpdow, Wwa kol & twveg dmeifovow
TO AOyw dic TG TOV YOVaLKOY Gvoaotpodrg dvev Aoyov kepdnbricovion gmomrevoavteg Ty €v
doBw ayviy Gvaotpodry Vuwv. La versione latina: “Similiter mulieres subditae suis viris ut et si qui non
credunt verbo per mulierum conversationem sine verbo lucri fiant, considerantes in timore castam conversa-
tionem vestram..” Sulla situazione delle donne convertite senza il loro marito durante il matrimonio cf. p.
es. MaAcDONALD M. (1990), Early Christian Women Married to Unbelievers. (Studies in Religion (Sciences
Religieuses) 19), pp. 221-234.

15 Cf. Hortz G. (1965), Die Pastoralbriefe. Evangelische (Theologischer Handkommentar zum Neuen
Testament XIII.) Berlin: Verlagsanstalt, pp. 216-220; MERKEL H. (1991), Die Pastoralbriefe. (Das Neue Te-
stament Deutsch 9,1) Géttingen - Ziirich: Vandenhoeck & Ruprecht, pp. 96-97; OBERLINNER L. (1996),
Die Pastoralbriefe. (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen testament XI :2) Freiburg im Breisgau
- Basel - Wien: Herder, pp. 105-114.

16 Wo. ondppovitoow Tag véac Grhdvdpovg eivat, GLAOTEKVOVS, GhGpovac, Gyvds, 0ikovpyovc,
dyabdc, Ymotaccouévag Tolg diolg avdpaoty, wa uy 6 Adyog tov Oeov Pracenunrol.. La versio-
ne latina: “ut prudentiam doceant adulescentulas ut viros suos ament filios diligant, prudentes castas domus
curam habentes benignas subditas suis viris ut non blasphemetur verbum Dei”.
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Abbiamo dunque visto i cinque passi neotestamentari, presi in considerazione dai
padri per la dimostrazione dell’esistenza di un divieto dei matrimoni misti, ma proprio
per questo siamo diventati molto curiosi di sapere in che modo potevano i padri inter-
pretare i luoghi sopra citati, e soprattutto quello primo, come indirizzati contro i ma-
trimoni misti, e in che modo potevano farlo in un modo talmente bravo che finalmente
anche un imperatore cristiano rilascio una legge contro il fenomeno.

2. ] DATI PATRISTICI

2.1. Il primo padre che spesso viene preso in considerazione come uno che almeno
indirettamente parlo contro i matrimoni misti, & Ignazio di Antiochia. Ma lui & troppo
indiretto. Per non parlare della mancanza nel suo scritto a proposito, di ogni riferimen-
to scritturistico, bisogna riconoscere che il vescovo di Antiochia si limita a pregare i
fedeli di consultare il vescovo prima del matrimonio sulla persona scelta’.

2.2. 1l secondo padre ¢ Origene che non é tanto interessato a dimostrare I'esistenza
di un tale divieto, quanto piuttosto si serve solo dell’esempio dei matrimoni misti per
l'edificazione della sua teologia: sebbene il vero matrimonio & secondo lui contratto fra
due cristiani, i matrimoni misti, anche se ci manca il carisma di Dio, sono permessi
dall’Apostolo. Il suo metodo di procedimento ¢ comunque molto interessante perché
nella sua esegesi del testo della Prima Lettera di Paolo ai Corinzi 7,12-16, lui crocifigge il
testo interpretandolo in un senso interamente differente dal senso originale.

Partendo dalla Prima Lettera ai Corinzi 7,7 (vorrei che tutti fossero come sono
io) comincia il suo discorso dal tema della continenza; e solo dopo questo stato non
matrimoniale arriva al problema dei matrimoni. Cosi il secondo grado di valore dopo
la continenza sara il matrimonio di due cristiani, e il terzo, I’ultimo il matrimonio di un
cristiano con un non cristiano. Citando le parole secondo le quali i primi ordinamenti
vengono dal Signore e non dall’Apostolo, mentre i secondi (relativi al caso dove parla
della possibilita del divorzio degli sposi misti, il teologo alessandrino deduce che Paolo
non considerava come sposati quelli dove un coniuge (¢ uguale se lo era la donna o
I'uvomo) non era cristiano. Il motivo di questa qualifica viene nella frase seguente: in
queste unioni non ¢ Dio ad unire le parti, mentre in un matrimonio cristiano le parti
sono unite nella preghiera. Ma la cosa la pil interessante ¢ che secondo Origene, Paolo
parla qui non di una tale coppia in cui 'uno si convertisce dopo il matrimonio, ma di

17 Per tutto questo capitolo a questa sede mi limito a fare un piccolo riassunto della trattazione piuttosto
dettagliata (con bibliografia esaustiva) del tema nel mio libro: ODrROBINA L., Le CTh 3,7,2 et les mariages
mixtes, (Acta Antiqua et Archaeologica 31), Szeged 2007, pp. 75-232.
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una tale dove il matrimonio era misto gia nel momento della sua nascita: ¢ per questo
motivo che il nostro autore prova di dissuadere i fedeli da questo tipo di matrimonio:
nella sua esegesi, Paolo permetteva ai fedeli i matrimoni misti a causa della durezza del
loro cuore!

Nello stesso tempo, Origene occupa una posizione contraria a questa: pone l'esegesi
in una tale argomentazione dove la concessione di Paolo viene messa in dubbio.

All’inizio quindi del suo discorso affirma che il matrimonio di un cristiano con
un non cristiano non ¢ considerato matrimonio da Paolo, dopo di ché interpreta in
modo erroneo le parole di Paolo in un senso particolare, come se ’Apostolo permettesse
i matrimoni misti. Comunque non possiamo avere la minima incertitudine sulla sua
posizione, prendendo in esame la fine della sua argomentazione: arrivando al passo di
»solo nel Signore”, lo spiega nel senso di ,,solo con un cristiano”, e infine con un crescen-
do magnifico ne allargisce il senso riducendolo all’inizio e al centro di tutto il passo: alla
superiorita della continenza sul matrimonio - fatto che gli porta il vantaggio di poter
celare il permesso di Paolo dato ai fedeli a causa della durezza del loro cuore, da un lato,
e dall’altro, di mettere in rilievo il suo scopo principale: di incitare alla continenza.

2.3. Contemporaneo ad Origene era Tertulliano che invece attacca su tutti i livelli
i matrimoni misti, li qualificando come dei stupra - sul piano teologico: fa come se la
Scrittura contenesse delle interdizioni univoche a proposito, ma quando continua la sua
argomentazione con altri motivi, si scopre.

Lopera principale dove l'autore spiega il nostro passo ¢ 'Ad uxorem. Comincia per
l'origine del tema: cioé per il fatto che certe donne cristiane dopo la morte o dopo il
divorzio di loro marito si risposano, respingendo cosi il consiglio dell’Apostolo per la
continenza, e aggiunge: piu il consiglio ¢ realizzabile, piu ¢ colpevole la persona che non
obbedisce. Per denunciare dunque questo tipo di abuso, cerca di basarsi su un passo
biblico che ritrova nella Prima Lettera di Paolo ai Corinzi 7,39 dove lui osserva che il
»tantum in Domino” non ¢ un consiglio, ma ¢ un comandamento. Per conseguenza
questi matrimoni sono un delitto. Pensa importante chiarire che I’altro passo della stessa
lettera (7,12-16) non serve a disculpare quelli che, cristiani, contraggono un matrimonio
con un non cristiano, ma parla esclusivamente di quelli i quali, sposati, si convertiscono
senza il loro marito/moglie, perché, come dice I’Apostolo, in queste relazioni, la par-
te cristiana santifica quella non cristiana. Se questo non fosse cosi, il comandamento
della Prima Lettera di Paolo ai Corinzi 7,39 sarebbe contradittorio. Per conseguenza,
dice Tertulliano, il ,,tantum in Domino” si riferisce ugualmente ai primi matrimoni dei
cristiani.

Nello stesso tempo & consapevole della circostanza che il passo non ha una forza
obbligatoria in se stesso: se avesse, non ci sarebbe bisogno di argomentazione ulteriore:
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basterebbe citare la Scrittura. Il solo fatto dunque che Tertulliano cerca di completare
il divieto neotestamentario di altri argomenti lo scopre.

2.4. Cipriano identifica nei matrimoni misti un motivo delle persecuzioni: li metten-
do nella categoria dei peccati carnali, li considera come delle fornicazioni (dell’anima).
Nella sua opera Ad Quirinum testimoniorum libri porta dei passi biblici per la dimo-
strazione della sua tesi sul divieto dei matrimoni misti, ma in questi luoghi cita, accanto
a passi veterotestamentari, solo la Prima Lettera di Paolo ai Corinzi 7,39 e la Seconda
Lettera di Paolo ai Corinzi. Del nostro passo non c’é¢ nessuna traccia in Cipriano: con
questo fatto riconosce l’errore (voluto) del suo Maestro, Tertulliano nell’interpretazione
del passo.

2.5. 1l concilio di Elvira sancisce con una scomunica di cinque anni a per tutta la vita
i genitori delle ragazze che si sposano con dei non cattolici, fra i quali anche con ebrei.
I1 concilio di Arles mette sotto pena le ragazze che sposano dei pagani. A Laodicea, gli
eretici sono nominati esplicitamente con i quali & vietato di contrarre un matrimonio, a
meno che promettano di farsi dei cattolici. Tutti questi concili mancano di portare basi
scritturistiche per fondare i divieti relativi al nostro tema.

2.6 Zenone di Verona tira I'attenzione al pericolo del sacrilegio risultante da un ma-
trimonio misto quando enumera i problemi di tali unioni. Durante tutto questo suo
discorso, non cita nessun passo biblico - forse consapevole della poca forza dissuasiva
della Bibbia per gli uditori?

2.7 Ambrosiastro parla solo dell’ipotesi del matrimonio divenuto misto dopo la con-
versione di una delle comparti.

2.8. Ambrogio, nelle sue opere teologiche, enumera degli argomenti differenti so-
prattutto teologici contro i matrimoni misti (segue evidentemente la linea di Origene
quando interpreta il nostro passo nel senso di un matrimonio misto gia nel momento
della sua nascita), mentre nella sua epistola, scritta al suo collega vescovo, lo mette in
guardia di un modo molto forte contro questi matrimoni, li qualificando come dei ma-
trimoni non veri sul piano teologico, come delle profanazioni del corpo della Chiesa,
come dei motivi di discordanza, di libidine e di sacrilegio.

2.9. Epifanio, commentando la Prima Lettera di Paolo ai Corinzi 7,36, arriva a spie-
garne che i matrimoni misti, nei tempi antichi del cristianesimo, erano permessi.
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2.10. Giovanni Crisostomo parla esclusivamente dei matrimoni misti divenuti tali
dopo una conversione: non da nessun permesso a contrarre un tale matrimonio - con-
trariamente alla posizione di taluni studiosi che non avevano inteso bene la parola
katadeyxeobal.

2.11 Girolamo, sapendo benissimo che nel Nuovo Testamento non ¢’€ nessun divieto
dei matrimoni misti, non li cita a nessuna parte per respingere tali matrimoni. Nell’Ad-
versus lovinianum, comincia con la Prima Lettera di Paolo ai Corinzi 7,12-17 perché
arriva, spiegando il I Cor 7, a questo punto: fa un confronto fra i due tipi dei matrimoni
misti — per i primi, lo stesso Apostolo da il perdono, mentre per gli altri niente del ge-
nere non ¢ detto. Si serve della Seconda Lettera di Paolo ai Corinzi 6,14-15, ma il suo
argomento piu forte sara il 1 Cor 7,39 — anche se deve spiegare questo passo conforma-
mente ai suoi scopi di interpretazione. Nella lettera 107, scritta a Leta, non cita che la I
Cor 7,12-17, ma anche questo non interamente: mettendo in rilievo solo quelle frasi che
gli servono per scusare il matrimonio misto. Nelle sue opere teologiche dunque, attacca
i matrimoni misti (a un certo passo, qualifica i matrimoni come non contratti secondo
le leggi di Cristo, ma come degli adulteri), mentre, negli scritti pratici, si mostra molto
indulgente.

2.12. Finalmente Agostino mette fine alla discussione sull’esegesi del passo dichia-
rando che in tutto il Nuovo Testamento non c’¢ nessun passo che vieti i matrimoni
misti, escludendo cosi un’interpretazione erronea del nostro passo nel futuro.

Eccezione fatta dunque a qualche esempio dove i padri o i concili volevano assoluta-
mente dissuadere dei matrimoni misti sul piano pratico, le posizioni ostili del cristiane-
simo sono piuttosto dovute al fatto che il matrimonio misto non conveniva alla teologia
elaborata dai padri sul parallele del marito-donna, di una parte, e del Cristo-Chiesa,
dell’altro. Si devono a questa circostanza le qualifiche negative (fornicazione, stupro,
sacrilegio, non matrimonio, adulterio) e non tanto a un’identificazione reale. Il compor-
tamento dei padri potrebbe piuttosto essere caratterizzato come quello di qualcuno che,
avendo occupato una posizione teorica, non ne vuole mostrarsi piu indulgente sul piano
pratico: non si tratta dunque tanto di divieti severi che piuttosto di ammonimenti. Seb-
bene quindi il matrimonio misto, sul piano teologico, ¢ spesso privato dal suo carattere
divino, allo stesso tempo, la sua validita giuridica non ¢ mai messa in dubbio.
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3. I PUNTI DI CONTATTO FRA IL DIRITTO ROMANO E IL REGOLAMENTO DEI
MATRIMONI MISTI

3.1. Il caso di Callisto e di Ippolito

Come visto finora, i padri sforzavano di dissuadere i fedeli dal contrarre matrimoni
misti, senza pero alcun riferimento al diritto romano contemporaneo. Forse il primo
caso in cui questa tendenza si cambio, era il caso di Callisto e di Ippolito.

3.1.1. Ippolito: Elenco.

Ippolito racconta in un passo del suo Elenco,'® che Callisto permise alle donne cri-
stiane di vivere insieme con dei uomini con i quali un matrimonio non gli avrebbe stato
possibile, dato il loro stato sociale. Tutto questo brano ¢ inserito in un monologo indi-
rizzato contro Callisto, cominciando a partire di accusazioni finanziari (abusi con i sol-
di dei fedeli), continuando per descrivere la sua attivita sul terreno della morale quando,
il vescovo, avendo una concezione “peccatrice” sulla Chiesa, lasciava dentro della co-
munita tali persone che avrebbero dovuto essere buttate fuori. E dunque nel corso della
enumerazione dei peccati che Ippolito fa menzione delle misure prese da Callisto nei
riguardi delle donne appartenenti ai strati sociali piu elevati quando il papa permette a
queste donne - ardenti dal desiderio di un uomo - di scegliere un uomo, uguale se sia
libero o schiavo, e di considerarlo come il loro marito - invece dunque di contrarre un
matrimonio legittimo, e con questo, nel senso delle leggi di Agosto, di perdere il loro
rango senatoriale. Al livello delle leggi dello Stato, queste relazioni non saranno consi-
derate come matrimoni, ma Callisto gli da il permesso di servirsene in tali casi.

Pare comunque che il problema di Callisto non consiste tanto in questo permesso
stesso, ma piuttosto nelle sue conseguenze: queste donne non volendo avere un figlio
da un uomo di bassa origine o da uno schiavo, ricorrono a delle sostanze avortive o
a dei vestiti che gli stringono il lato con lo scopo di far avortire il bambino a nascere.
Insomma, afferma Ippolito, tramite l'attivita di Callisto, queste donne commettono due
crimini: I'adulterio e I’assassinio.”

18 IX,12,24-25.
< < > e ’ ~ ’ ’ > 13 ~ \ ~ <
19 0% of dkpoatal HoBévteg Tolg ddyuact diauévovow dumaitovieg Eavtolg Te kal moAlolg. v
10 ddaokaAelw ovppéovow Gylor d0 kal TAnBIvovtal, yavpiduevol §ml dyhowg ovppéovot dia
10 Ndovac, dg od ovveydpnoev 6 XpLotds. oV Katadpovioavteg ovdEVa GuapTely koivovot,
paokovreg avtov apiévar Tolg evdokovoL. Kal yop kol yuvalElv gmétpeyev, ef dvavdpol elev
kat nAkia ye [te] elg dvopa €kkalowrto, al €v afla, &l v €avtwv dkiov [yv] un Povrowto
kaBaLpev d1a Tov vouluwg yaundnval, $xew gva, ov Av aipiomvial, GUYKOLToV, eite olkétny eite
E\evBepov, Kol TOVTOV KPWEW GVTL GvdpPOg TNV U1 VOuw yeyounuévny. évlev 1pEavto &miyelpev
af Totol heyouevor GTokiolg Gopudkolg Kot t@ mepideopeobal wpog T Ta cvihapPavoueva
kataBdMew, dic 10 wite ék dovhov PovdecBar Eyew tékvov, wite §E edrelovg, Od THY ATV
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Nel corso della serie delle spiegazione del brano, gli studiosi in generale trattano la
misura di Callisto come indirizzata contro i matrimoni misti:** le donne di alta origi-
ne non trovavano abbastanza di uomini nobili cristiani che avrebbero potuto sposare
senza perdere il loro rango sociale, perché, nel senso della legislazione di Agosto, era
divieto alle persone di rango senatoriale di sposarsi con uno schiavo o con un libero
di bassa origine, o se lo facevano, perdevano per questo automaticamente il loro rango
aristocratico: per conseguenza, scelsero piuttosto un nobile non cristiano perché il loro
rango non fosse perduto. Con la formulazione di Tertulliano, queste donne vogliono
come marito piuttosto uno schiavo del diavolo che uno schiavo cristiano.”

E comunque interessante che in tutto il brano non c’¢ nessuna parola sulla cristianita
del coniuge, cioé Ippolito non dice che 'essenziale del permesso di Ippolito consistesse
a far evitare i matrimoni misti ai fedeli. Perché? — O perché la volonta del papa era del
tutto naturale che i cristiani si sposassero fra di loro, o perché Ippolito aveva 'inten-
zione di non menzionare i punti di vista positivi della misura di Callisto, mettendo in
rilievo solo i tratti negativi del permesso. E poco importante quale motivo stava in fon-
do all’omissione dell’antipapa romano, pare comunque che lo scopo di Callisto era con
questa misura di far evitare alle donne di rango senatoriale i matrimoni misti.*?

Fino all’articolo di Gaudemet dunque, si riteneva che ‘la decisione di Callisto fece
una rottura fra il diritto romano e le dottrine cristiane’;* si deve nello stesso tempo ri-
conoscere che questa interpretazione si basava su una edizione antica e non convenien-
te del testo dell’antipapa romano. Gaudemet, fondandosi invece sull’edizione critica®*
spiegava in fondo la situazione precisa, l’essenziale del quale consisteva nella circostan-
za che Callisto, invece di opporsi al regolamento civile, ne profittava di tutte le possibi-
lita, adattandoci le prescrizioni ecclesiastiche:” permise I'unione, ma non la considera
0 nomina matrimonio; sara dunque un concubinato (o contubernio se il marito € uno

evyévelay kol Vmépoykov ovoiow. opare elg Oomy Goéfeiay Exdpnoey O Evouog, worxeiow Kol
dovov év 10 avte dddokwv. (GCSIIL 250, pp. 17-)

20 Per un elenco cf. GAUDEMET J. (1980), La décision de Callixte en matiére de mariage. In: Sociétés et
mariages. Strasbourg, pp. 104-106.

21 Ad uxorem 2,8.

22 Cf. Munier Ch. (1979), LEglise dans I'Empire romain (Ile-Ille siécles). Paris: Edition Cujas, p. 28.

23 Cf.]J. GAUDEMET, La décision de Callixte en matiére de mariage, pp. 104-115; sui rappresentanti dellopi-
nione vecchia cf. lo stesso articolo, passim. Per una tale interpretazione cf. HAIDUK J.(1965), Mischehe. Eine
pastoral-historische Untersuchung der Mischehe von der apostolischen Zeit bis zum Konzil von Agde 506. Dii-
ren, p. 37, n. 8, secondo il quale, prima del permesso dato da Callisto alle donne cristiane, non cera nessun
uso di riconoscere il concubinato romano come matrimonio cristiano, come se dopo fosse questo il caso.

24 Cf. J. GAUDEMET, La décision de Callixte en matiére de mariage, p. 104-106.

25 ]. GAUDEMET, La décision de Callixte en matiére de mariage, p. 115.
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schiavo).”® La coppia, secondo le leggi romane, non sara sposata, ma la loro unione sara
riconosciuta dallo Stato come concubinato.”’

Quanto la rottura menzionata sopra fra la Chiesa e lo Stato, non bisogna dunque
cercare un riconoscimento ufficiale ecclesiale di questa unione come matrimonio, ma
qualcosa di simile potremmo ritrovare nell’esigenza della monogamia (nel senso verti-
cale) una traccia di cui Gaudemet pensa di ritrovare nella parola: €va. Questa esigenza
sembra evidente anche se non ¢ certo che la parola si riferisca al concetto della monoga-
mia. Questo “uno” si inserisce semplicemente nella frase seguente: il papa permise alle
donne senatoriali di scegliere un concubino e di considerarlo come il loro marito.

Lo stato legale di queste unioni puo essere precisato nel modo seguente:*® il contu-
bernium fra uno schiavo e una donna poteva realizzarsi solo nel caso in cui lo schia-
vo era o la proprieta della donna o se il proprietario aveva consentito all'unione (se il
proprietario non ci aveva consentito, la donna libera, nel senso del senatusconsultum
Claudianum, diventava, anch’essa, la sua schiava);*® il bambino in tali casi, nel tempo

26 Contrariamente alla formulazione di Evans GRUBBS J. (1993), « Marriage more shameful than adultery
» : slave-mistress relationships, « mixed marriages, » and late roman law. (Phoenix 47), p. 132. Sul ricono-
scimento del concubinato dalla Chiesa cf. H. CROUZEL — L. ODROBINA, Concubinato, in Nuovo Dizionario
Patristico e di Antichita Cristiane, vol. I, Institutum Patristicum Augustinianum, Roma (diretto da Angelo di
Berardino) Genova - Milano, Casa Editrice Marietti 2006, 1149-1150.

27 Contrariamente dunque a BIANCHINI M. (1986), Disparita di culto e matrimonio: orientamenti del
pensiero cristiano e della legislazione imperiale nel IV secolo dopo Cristo. (Serta Historica Antiqua 1), p.
236: « ...Iimplicito incoraggiamento a unioni riprovate dallordinamento giuridico romano, ma ammesse
dalla comunita dei fedeli », in quanto il permesso di Callisto non incoraggiava queste persone a contrarre
delle unioni rifiutate dalle autorita, ma solo a scegliere una via media che facilitava la vita di queste donne
senatoriali.

28 ]. GAUDEMET, La décision de Callixte en matiére de mariage, pp. 111-112.

29 Questa concessione di Callisto fu tolta in 326 da Costantino che, con la sua legge CTh 9,9,1 divieta
definitivamente queste unioni, anche se realizzate con il suo proprio schiavo, le puniendo di pena capitale:

CTh.9.9.1pr. [=brev.9.6.1pr.] Imp. Constantinus A. ad populum. Si qua cum servo occulte rem habere de-
tegitur, capitali sententiae subiugetur, tradendo ignibus verberone, sitque omnibus facultas crimen publicum
arguendi, sit officio copia nuntiandi, sit etiam servo licentia deferendi, cui probato crimine libertas dabitur,
quum falsae accusationi poena immineat. Ante legem nupta tali consortio segregetur, non solum domo, verum
etiam provinciae communione privata, amati abscessum defleat relegati. Filii etiam, quos ex hac coniunctione
habuerit, exuti omnibus dignitatis insignibus, in nuda maneant libertate, neque per se neque per interpositam
personam quolibet titulo voluntatis accepturi aliquid ex facultatibus mulieris. Successio autem mulieris ab
intestato vel filiis, si erunt legitimi, vel proximis cognatisque deferatur vel ei, quem ratio iuris admittit, ita ut et
quod ille, qui quondam amatus est, et quod ex eo suscepti filii quolibet casu in sua videntur habuisse substantia,
dominio mulieris sociatum a memoratis successoribus vindicetur. His ita omnibus observandis, et si ante legem
decessit mulier vel amatus, quoniam vel unus auctor vitii censurae occurrit. Sin vero iam uterque decessit,
soboli parcimus, ne defunctorum parentum vitiis praegravetur; sint filii, sint potiores fratribus, proximis atque
cognatis, sint relictae successionis heredes. Post legem enim hoc committentes morte punimus. Qui vero ex lege
disiuncti clam denuo convenerint, congressus vetitos renovantes, hi servorum indicio vel speculantis officii vel
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di Callisto, seguiva lo stato della madre e nasceva libero;*® quanto alla posizione della
Chiesa nei riguardi di queste unioni non matrimoniali, lo stesso Gaudement riassume
come segue: “L'Eglise...reconnait toute union quelle queen soit la qualification civile,
pourvu quelle soit conforme aux obligation de la morale évangélique.”!

Si pone la domanda di sapere se queste unioni erano benedette nella comunita come
i matrimoni normali, perché ¢ fuori questione che anche se i matrimoni contratti secon-
doleleggi romane, eventualmente non benedetti dalle autorita ecclesiastiche erano rico-
nosciuti dalla Chiesa, i cristiani normalmente aggiungevano qualche rito religioso alle

etiam proximorum delatione convicti poenam similem sustinebunt. Dat. IV. Kal. Iun. Serdicae, Constantino A.
VII. et Constantio C. Coss.

Interpretatio. Si qua ingenua mulier servo proprio se occulte miscuerit, capitaliter puniatur. Servus etiam,
qui in adulterio dominae convictus fuerit, ignibus exuratur. In potestate habeat huius modi crimen quicumque
voluerit accusare. Servi etiam aut ancillae, si de hoc crimine accusationem detulerint, audiantur: ea tamen
ratione, ut si probaverint, libertatem consequantur, si fefellerint, puniantur. Hereditas mulieris, quae se tali
crimine maculaverit, vel filiis, si sunt ex marito suscepti, vel propinquis ex lege venientibus tribuatur.

Per questo cf. Bionpi B. (1952), Il Diritto Romano Cristiano : Orientamento religioso della legislazione.
Vol. I-II. Milano : Giuffre, vol. III, p. 128; e M. BIANCHINI, Disparita di culto e matrimonio : orientamenti
del pensiero cristiano e della legislazione imperiale nel IV secolo dopo Cristo, p. 236, n. 9: “...proprio questi
inasprimenti e allargamenti della disciplina classica costituiscono la indiretta, ma non per questo meno
efficace testimonianza di un costume che sta cambiando e dove, per lattenuarsi delle differenze sociali,
almeno ai livelli medio-bassi, divengono sempre piti frequenti le unioni fra diseguali...” Sulla domanda di
perché Costantino sancisce di una pena piu severa queste relazioni se realizzate con il proprio schiavo e non
con quello di un altro, cf. NAvARRA M. (1990), A proposito delle unioni tra liberi e schiavi nella legislazione
costantiana. Atti dellAccademia Romanistica Costantiniana 8. Napoli, pp. 427-437. Sui motivi “cristiani” di
una tale legislazione restrittiva cf. EvANs GRUBBS J. (1995), Law and Family in Late Antiquity: The Emporor
Constantine’s Marriage Legislation. Oxford, p. 316: “Rather than Christianity influencing the imperial atti-
tude toward unequal unions and illegitimate children, the imperial attitude influenced Christianity. Long
after the ‘Christianisation’ of the Roman aristocracy and even after the diappearance of Roman imperial
power, the traditional aristocratic ethic continued: extramarital sex for males was acceptable as long as it
was confined to partners of low status..”. Per un riassunto delle unioni fra donne libere e uno schiavo nella
societa imperiale di Roma cf. ]. EvANS GRUBBS, « Marriage more shameful than adultery » : slave-mistress
relationships, « mixed marriages », and late roman law, pp. 125-154.

30 Ga1us, Institutiones 1,84 : Ecce enim ex senatus consulto Claudiano poterat ciuis Romana, quae alieno
seruo uolente domino eius coiit, ipsa ex pactione libera permanere, sed seruum procreare; nam quod inter
eam et dominum istius serui conuenerit, ex senatus consulto ratum esse iubetur. Sed postea diuus Hadrianus
iniquitate rei et inelegantia iuris motus restituit iuris gentium regulam, ut cum ipsa mulier libera permaneat,
liberum pariat. Per questo cf. ancora M. BIANCHINI, Disparita di culto e matrimonio : orientamenti del pen-
siero cristiano e della legislazione imperiale nel IV secolo dopo Cristo, p. 236, n. 9.

31 E in questo senso che si puo accettare losservazione di J. HAIDUK, Mischehe. Eine pastoral-historische
Untersuchung der Mischehe von der apostolischen Zeit bis zum Konzil von Agde (506), p. 39: “Ehegatten, die
bis dann ein Konkubinat fithrten, durften nun in einer giiltigen Ehe zusammenleben..”’.
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solennita nuziali profane.*? Secondo Gaudemet®, questa unione “sara accompagnata da
cerimonie religiose dove si afferma il suo carattere irrevocabile”, nondimeno lui stesso
riconosce che nel testo che ci sta a disposizione nessuna allusione non ci ¢ fatta.**

Questo testo dunque, nell’analisi ultima, non attesta che i matrimoni misti fossero
divieti per i cristiani a Roma:* ai cristiani era solo dissuaso di fare cosi.*® Tanto di piu
che la qualificazione dell’adulterio da parte dell’antipapa non si indirizzava contro i
matrimoni misti, ma proprio contro quelli che, obbedienti al consiglio o permesso di
Callisto, si unirono in una relazione non matrimoniale (nel senso del iustum matrimo-
nium) con il loro marito.

3.1.2. La Traditio Apostolica.

Dopo o insieme a Callisto, si deve parlare della Traditio Apostolica, che regolamenta
anche il matrimonio dei fedeli. Nella misura in cui Ippolito & tenuto come autore di
questa”, dobbiamo analizzare le due opere insieme, perché forse ci saranno punti che
possono essere messi in parallele. Dunque, la Traditio Apostolica parla del problema
del matrimonio nel suo capitolo 15, che ha il titolo: “De novis qui accedunt ad fidem.”

32 Cf. p. ex. C. C. TiBILETTI — H. CROUZEL - L. ODROBINA, Matrimonio (I. Teologia del matrimonio, II.
Riti liturgici. Sposalizio (procedura e liturgia), in Nuovo Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane, vol. 11,
Institutum Patristicum Augustinianum, Roma (diretto da Angelo di Berardino) Genova - Milano, Casa
Editrice Marietti 2007, 3133-3142.

33 J. GAUDEMET, La décision de Callixte en matiére de mariage, p. 109.

34 Allo stesso tempo, la formulazione di Ippolito permette di congetturare alla mancanza della benedizio-
ne ecclesiastica. Se si conosce, in effetti, la struttura del matrimonio romano, si sa che quello si compose di
due motivi: dallaffectio maritalis e dalla conviventia, dove l'affectio significava semplicemente I'intenzione
affermata e pronunciata del marito di considerare la donna come sua moglie. Nel caso della mancanza
dellaffectio maritalis, invece del matrimonio, la relazione era un concubinato. Ma se la coppia si era presen-
tata a delle cerimonie religiose — e uguale se queste cerimonie si svolgevano nella presenza della comunita
o nella casa dell’'uomo o della donna —, dove dichiaravano I’ “irrevocabilita” della loro unione, correvano il
rischio che la loro unione sia considerata come matrimonio dal pubblico e dalle autorita. Eventualmente, la
mancanza delle tabulae nuptiales poteva essere un elemento per dimostrare che la coppia non ha l'intenzio-
ne di fare qualificare la sua unione come un matrimonio. Ma tutto questo ¢ una pura congettura e non ha
nessuna base solida nei testi che ci sono a disposizione.

35 Contrariamente allopinione di J. HAIDUK, Mischehe. Eine pastoral-historische Untersuchung der Mi-
schehe von der apostolischen Zeit bis zum Konzil von Agde (506), p. 36, il quale, in base a questi testi dichia-
ra: “Da ihnen die Heiraten mit heidnischen Romern ihres Standes nicht erlaubt waren, sahen sich viele
gezwungen, entweder unvermahlt zu bleiben oder ihren Rang zu opfern oder eben unerlaubterweise eine
Mischehe einzugehen.”.

36 Cf. AcHELIS A. (1912), Das Christentum in den ersten Jahrhunderten. Leipzig, vol. I, p. 287.

37 Per la questione cf. GEERLINGS W. (1991), Einleitung zur Traditio Apostolica. In : Didaché. Traditio Apos-
tolica., Freiburg — Basel - Wien — Barcelona - Rom - New York : Herder (Fontes christiani), pp. 143-157.
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Avendo dato dei consigli su come esaminare i candidati al cristianesimo, I'autore torna
al tema del matrimonio in questi termini:

“Se qualcuno ha una moglie o una donna ha un marito, siano educati di essere con-
tenti di se stessi,il marito della donna e la donna del marito. Se qualcuno, invece, non vive
con una donna, sia educato di non fornicare, ma di sposarsi secondo la legge o rimanare
tale quale vive.”*

Se dunque questo testo non viene da Ippolito, non contiene niente di interessante per
le nostre ricerche; nel caso positivo, invece, ci troviamo un’espressione che possa tirare
a se la nostra attenzione: e questo ¢ il comandamento di “sumere mulierem secundum
legem/yopelv voum.” Abbiamo visto sopra che uno dei punti incriminati da Ippolito
era la concessione fatta da Callisto di accettare le unioni di concubinato (o contubernio)
- a meno che siano monogamiche -, e di non costringere queste donne di contrarre un
matrimonium iustum — misto dal punto di vista della religione: Ippolito nomina questa
soluzione come adulterio (uoryeia). Secondo quindi una certa interpretazione, I’'espres-
sione yauew vouw della Traditio Apostolica ha lo stesso scopo che il brano dei Philo-
sophoumena. (cioe nel senso del diritto romano),* e alllora si potrebbe avere lo stesso
pensiero: chi non si sposa con un matrimonium iustum secondo il diritto dello Stato, ma
vive in un concubinato (contubernium), non obbedisce alle esigenze della Chiesa, viven-
do in fornicazione. Con questa interpretazione, le unioni fuori il matrimonio sarebbero
messe allo stesso livello: sarebbero qualificate come delle fornicazioni.

Questo parallelo fra le due opere puo essere giustificato ulteriormente dal fatto che la
Traditio Apostolica non contiene alcuna parola contro i matrimoni misti: infatti se 'au-
tore li rifiutasse, potremmo immaginarci che avrebbe omesso di enumerarli nel codice
della vita cristiana?

Questo avvicinamento dei due testi ¢ dunque interessante e la sua legittimita non
puo essere esclusa,*” comunque gli argomenti sono troppo indiretti e sembra che la Tra-

38 Si autem aliquis habet mulierem, vel mulier virum, doceantur contenti esse vir muliere et mulier viro. Si
quis autem non vivit cum muliere, doceatur non fornicari, sed sumere mulierem secundum legem, vel manere
sicut est. Bl pev odv et yovaika 7 1) yovi) dvdpa, didaokéobmoay dpyeiobar favtoic &l Oe
&yapol elow, uavbavétwoay iy mopvevew, Ao yauew vouw... (Per il testo latino e greco cf. ledi-
zione di Didaché. Traditio Apostolica, Herder, Freiburg — Basel - Wien - Barcelona - Rom — New York, 1991
(Fontes christiani), p. 244.

39 Cf. Nello stesso senso SARGENTI M. (1985), Matrimonio cristiano e societa pagana. (SDHI 51), p. 375.

40 I cambiamento dellespressione potrebbe essere dovuto da una parte al fatto che i Philosophoumena,
di carattere meno giuridico e piu agressivo, non rivendicavano una chiarezza assoluta nel campo del dirit-
to, e potevano sopportare delle espressioni piu forti senza imbarazzare i lettori, et che, dall’altra parte, la
Traditio Apostolica doveva applicare una categoria piu globale (la quale, altrimenti, comprendeva anche
quella dell'adulterio; su di questo cf. HERTER H. (1960), Die Soziologie der antiken Prostitution im Lichte der
heidnischen und christlichen Schriften. (Jahrbuch fiir Antike und Christentum 3), p. 70; CacITTI R. (1976),
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ditio Apostolica ha probabilmente un altro pensiero da decretare sul campo:*' volendo
rendere pil caste le relazioni sociali degli uomini e delle donne, esprima la sua volonta
che gli uomini si sposino o rimangano senza donna - e che non pratichino la fornica-
zione.

3.2. Un secondo punto di contatto fra il diritto romano e I'esegesi patristica potrebbe
essere ritrovato nella legge del CTh 16,8,6 (della anno 339) sulla quale, per molto tempo
si riteneva che avesse introdotto nel diritto romano un nuovo impedimento del matri-
monio: la religione. Si trattava di un impedimento nuovo perché nell’impero romano
classico o pagano, nessun matrimonio era impedito sulla base della disparita della re-
ligione delle parti** visto che “I'imperio non si interessava al problema religioso sul
terreno matrimoniale”.*’

Il matrimonio misto significava il caso in cui un cittadino romano non poteva spo-
sarsi per esempio a causa della disparita della cittandinanza, del suo strato sociale dif-
ferente** o del servizio militare.*

Il testo dunque della legge CTh 16,8,6 ¢ come segue:

Letica sessuale nella canonistica del III secolo. In : R. CANTALAMESSA (éd.), Etica sessuale e matrimonio nel
cristianesimo delle origini. Milano, p. 90; H. CROUZEL - L. ODROBINA, Fornicazione, in Nuovo Dizionario
Patristico e di Antichita Cristiane, vol. IL, Institutum Patristicum Augustinianum, Roma (diretto da Angelo
di Berardino) Genova — Milano, Casa Editrice Marietti 2007, 1991-1992) per avere unefficaccia pilt grande
nel suo intento di non far entrare nella comunita dei cristiani le persone menno desiderate. Lidea di mettere
in parallele le due opere ¢ familiare anche a CAcITTI, Letica sessuale nella canonistica del I1I secolo, pp. 97-99,
n. 104.

41 Cf. R. CacrrTl, Letica sessuale nella canonistica del I1I secolo, pp. 86-87. Questa differenza é resa ancora
piltt manifesta dal fatto che losservazione dei Philosophoumena parla di donne cristiane, allorquando quella
della Traditio Apostolica di uomini cristiani.

42 Cf. p. ex MoMMsEN Th. (1907), Le droit pénal romain. (Manuel des antiquités romaines XVIII) Paris,
vol. IL, p. 322.

43 Cf. p. ex. RABELLO A. M. (1988), Il problema dei matrimoni fra ebrei e cristiani nella legislazione impe-
riale e in quella della Chiesa (IV-VI secolo). (Atti del’Accademia Romanistica Costantiniana 7), p. 213.

44 Per questo cf. p. ex. ARNAUD-LINDET P. (1977), Remarques sur loctroi de la civitas et du conubium dans
les diplomes militaires. (REL 55), pp. 282-312; WEAVER P. (1986), The Status of Children in Mixed Marriages.
In : B. RawsoN (éd.), The Family in Ancient Rome. London, pp. 145-169.

45 Cf. p. es. TREGGIARI S. (1990), Roman Marriage. Iusti Coniuges from the time of Cicero to the Time of
Ulpian. Oxford, pp. 45-50. Sul problema dei matrimoni nazionalmente misti cf. p. es. HANNICK J. M. (1976),
Droit de cité et mariages mixtes dans la Gréce classique. A propos de quelques textes dAristote. (CAntiquité
Classique 45), pp. 133-148; MELESE-MODRZEJEWSKI J. (1980), Un aspect du couple interdit dans I'Antiquité.
Les mariages mixtes dans I'Egypte hellénistique. In: Le couple interdit. Entretiens sur le racisme, Paris: La
Haye, 53-73, pp. 53-73; GRAHAM A. J. (1981), Religion, women and Greek colonisation. (Centro Ricerche e
Documentazione sullAntichita Classica 11), pp. 294-314; PEREMANSs W. (1981), Les mariages mixtes dans
IEgypte des Lagides, in Scritti in onore di O. Montevecchi. Bologna : Editrice Clueb, pp. 273-281; BLOCKLEY
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IMP. CONSTANTIUS A. AD EVAGRIUM. Post alia: quod ad mulieres pertinet,
quas Iudaei in turpitudinis suae duxere consortium in gynaeceo nostro ante versatas,
placet easdem restitui gynaeceo idque in reliquum observari, ne Christianas mulieres
suis iungant flagitiis vel, si hoc fecerint, capitali periculo subiugentur. DAT. ID. AUG.
CONSTANTIO A. II CONS.

Non voglio passare troppo tempo con questa legge*® dopo esser stato dimostrato (non
in ultima linea dal lavoro eccellente di Falchi) che un gruppo di pressione ecclesiastica o

R. C. (1982), Roman-barbarian marriages in the late Empire. (Florilegium 4), pp. 63-79; MELESE-MODRZE-
JEWSKI J. (1984), Dryton le Crétois et sa famille ou les mariages mixtes dans I'Egypte hellénistique. In Hom-
mage a Van Effenterre: Aux origines de I'hellénisme. Paris: Université de Paris Sorbonne, pp. 353-377.

46 Molti punti di questa legge (la quale, secondo la communis opinio, faceva parte allorigine di una legge
pit grande insieme con la legge CTh 16,9,2) sono stati messi in discussione:

a, la datazione la pil accettata dai ricercatori ¢ l'anno 339 (cf. p. es. NoeTLICHS K. L. (1970), Die gesetzge-
berischen MafSnahmen der christlichen Kaiser des vierten Jahrhunderts gegen Hiretiker, Heiden und Juden.
Koln, p. 263, n. 273 ; RABELLO A. M. (1980), The Legal Condition of the Jews in the Roman Empire. In: H.
TEMPORINI - W. HaASE (ed.), (ANRW I1,19. Berlin, 662-762), p. 748; DE BoNFILS G. (1987), Legislazione
ed ebrei nel IV secolo. 1l divieto dei matrimoni misti. (Bullettino dell’Istituto di Diritto Romano, IIIa s., XXIX),
p. 400; LINDER A. (1987), The Jews in Roman Imperial Legislation. Detroit — Jerusalem, p. 144; D1 MAURO
ToDINI A. (1990), Aspetti della legislazione del IV secolo. Roma: La Sapienza, p. 293, n. 87); contro quuesta
posizione ci sono dei parteggiano di una datazione anche per 'anno 329 (cf. p. es. BlaNCHINI M. (1986),
Disparita di culto e matrimonio : orientamenti del pensiero cristiano e della legislazione imperiale nel IV secolo
dopo Cristo. (Serta Historica Antiqua 1), p. 242.);

b, In generale, ¢ Costanzo che ¢ indicato come I'imperatore responsabile per la legge (cf. p. es. A. M. Ra-
BELLO, The Legal Condition of the Jews in the Roman Empire, p. 748; G. DE BONFILS, Legislazione ed ebrei
nel IV secolo. Il divieto dei matrimoni misti, p. 400; A. D1 MAURO ToDINI, Aspetti della legislazione del IV
secolo, p. 293, n. 87), allo stesso tempo ci sono altri che pensano di poter ritrovare la persona responsabile
in Costantino II (cf. p. es. MONACHINO V. (1947), La cura pastorale a Milano, Cartagine e Roma nel secolo
IV. Roma, p. 104, n. 46; K. L. NoOETLICHS, Die gesetzgeberischen Massnahmen der christlichen Kaiser des
vierten Jahrhunderts gegen Hiretiker, Heiden und Juden, p. 264, n. 273; ArcHI G. G. (1976), Teodosio Il e la
sua codificazione. Napoli, p. 65; LINDER A. (1987), The Jews in Roman Imperial Legislation. Detroit - Jeru-
salem, p. 144), allorquando quelli che datano la legge dell'anno 329 devono ritenere che essa risale ancora a
Costantino il Grande);

¢, Molti pensano che i rapporti fra lebreo e la cristiana, divieta dalla legge ¢ un matrimonio legale: JUSTER
J. (1914), Les Juifs dans PEmpire Romain. (vol. I-11.) Paris, vol. II, p. 47; BROWE P. (1935), Die Judengesetzge-
bung Justinians. (Analecta Gregoriana 8), pp. 116; SIMON M. (1948), Verus Israel. Etude sur les relations
entre Chrétiens et Juifs dans TEmpire Romain (135-425). (Bibl. éc. fr. dAthénes e de Rome, 166). Paris, p.
338-340; SEAVER ]. E. (1952), Persecution of the Jews in the Roman Empire. Lawrence, p. 33; BIoNDI B.
(1952), Il Diritto Romano Cristiano : Orientamento religioso della legislazione. Vol. I-III. Milano: Giuffre,
vol. I, p. 281; BLUMENKRANZ B. (1960), Juifs et Chrétiens dans le monde occidental (430-1096). Paris, p. 320,
Sorazzi S. (1962), Unioni di cristiani e ebrei nelle leggi del Basso Impero. Scritti di Diritto Romano 4. Napoli,
p. 49; Kaser M. (1975), Das romische Privatrecht, vol. II: Die nachklassischen Entwicklungen. Miinchen:
Beck, vol. 2, p. 168; Avi-YOoNAH M. (1984), The Jews under Roman and Byzantine Rule. Jerusalem, p. 179;
DE G1ovaNNI L. (1985), Il libro XV1I del Codice Teodosiano. Alle origini della codificazione in tema di rapporti
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un motivo cristiano in generale ¢ difficilmente immaginabile,* la legge ha probabilmen-
te altri motivi - comunque si deve riconoscere che i tentativi sono ancora molto lontani
di arrivare ad un consensus: le opere differenti parlano come di motivo o della paura

Chiesa-Stato. Napoli, p. 119; M. BIANCHINI, Disparita di culto e matrimonio: orientamenti del pensiero cri-
stiano e della legislazione imperiale nel IV secolo dopo Cristo, p. 241; RABELLO A. M. (1988), Il problema
dei matrimoni fra ebrei e cristiani nella legislazione imperiale e in quella della Chiesa (IV-VI secolo). (Atti
dellAccademia Romanistica Costantiniana 7), pp. 213-224. p. 215; altri, invece ritengono che si trattava
di una relazione puramente sessuale: ALBANESE B. (1979), Le persone nel diritto privato romano. Palermo,
p. 424; di un'unione quasi matrimoniale: K.L. NOETLICHS, Die gesetzgeberischen Massnahmen der christli-
chen Kaiser des vierten Jahrhunderts gegen Hiretiker, Heiden und Juden, p. 47; REICHARD K. D. (1978), Die
Judengesetzgebung im Codex Theodosianus. (Kairos 20), pp. 24-25; S1vaN H. (1997), Rabbinic and Roman
Law: Jewish-Gentile/Christian Marriage in Late Antiquity. (REJ 156), p. 97. Altri ancora, non prendendo
posizione nella questione, tengono a tradurre il testo nella sua oscurita originale: PHARR Cl., The Theodosian
Code and Novels and the Sirmondian Constitutions, Greenwood Press, New York 1952, p. 467; o contenti di
osservare il problema, lasciano la questione irresoluta: VOGLER C. (1979), Les juifs dans le Code Théodosien.
(Le point théologique 33), p. 44; A. LINDER, The Jews in Roman Imperial Legislation, p. 149-150, n. 8; G. DE
BONFILS, Legislazione ed ebrei nel IV secolo. 1l divieto dei matrimoni misti, p. 410; FALcHI G. L. (1988), La
legislazione imperiale circa i matrimoni misti fra cristiani ed ebrei nel V secolo. (Atti del’Accademia Romanistica
Costantiniana 7), p. 209.

47 In questo senso cf. p. es. J. E. SEAVER, Persecution of the Jews in the Roman Empire, p. 33 (il quale vede
nellarriére-plan Hilario e Eusebio); B. Biono, II diritto romano cristiano, vol. I, p. 281; Avi-YONAH M.
(1962), Geschichte der Juden im Zeitalter des Talmud in den Tagen des Talmud. Berlin: De Gruyter, p. 179;
RoBLEDA O. (1970), El matrimonio en Derecho Romano. Roma, p. 212; K. L. NoETLICHS, Die gesetzgeberi-
schen Massnahmen der christlichen Kaiser des vierten Jahrhunderts gegen Hdretiker, Heiden und Juden, p. 48;
M. KASER, Das rémische Privatrecht, p. 168; contro questa posizione cf. p. es. H. SIVAN, Rabbinic and Roman
Law: Jewish-Gentile/Christian Marriage in Late Antiquity, pp. 94-96, la quale nella sua argomentazione con-
tre la tesi, si appoggia sulle discrepanze fra questa legge e la legislazione ecclesiastica.
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del proselitismo*®, di punti di vista economici,* rassisti,’® d’intolleranza religiosa,” di
volonta d’isolamento®” fino all’intenzione molto concreta dell’imperatore di difendere
la liberta di coscenza di quelli che si trovano in una posizione sottomessa,* positione

48 In questo senso come primo v. GOTHOFREDUS 1. (1736), Codex Theodosianus cum perpetuis commen-
tariis. (vol. I-V1.) Leipzig, vol. VL1, p. 244, ad CTh. 16,8,6; cf. ancora p. es. M. SIMON, Verus Israel. Etude
sur les relations entre chrétiens et Juifs dans Empire Romain (135-425), p. 338-340; B. Bionby, Il diritto
romano cristiano, vol. I, p. 281; GAUDEMET J. (1958), L'Eglise dans 'Empire Romain (IVe-Ve siécles). (Histoire
du Droit et des Institutions de I’Eglise en Occident, III) Paris: Sirey, p. 629, n. 7; B. BLUMENKRANZ, Juifs et
Chrétiens dans le monde occidental (430-1096), p. 320; M. Avi-YONAH, Geschichte der Juden im Zeitalter des
Talmud in den Tagen des Talmud, p. 179; K. L. NOETLICHS, Die gesetzgeberischen Massnahmen der christli-
chen Kaiser des vierten Jahrhunderts gegen Hiiretiker, Heiden und Juden, p. 48; VOGLER, Les juifs dans le Code
Théodosien, p. 46; BACHRACH B. S. (1985), The Jewish Community in the Later Roman Empire as Seen in the
Codex Theodosianus. In : J. NEUSNER and E. S. FRERrICHS, To See Ourselves as Other See Us : Christians, Jews,
Others in Late Antiquity. Chicago — California, p. 408; A. LINDER, The Jews in Roman Imperial Legislation,
p. 149-150, n. 8; G. DE BONFILS, Legislazione ed ebrei nel IV secolo. Il divieto dei matrimoni misti, p. 421; A.
M. RABELLO, Il problema dei matrimoni fra ebrei e cristiani nella legislazione imperiale e in quella della Chiesa
(IV-VI secolo), pp. 213-224. p. 215; A. D1 MAURO TODINI, Aspetti della legislazione del IV secolo, p. 264, n.
90; per una critica a questa spiegazione si pone la domanda di sapere perché il legislatore avrebbe dovuto
ricorrere ad una legge cosi speciale se aveva la possibilita di pubblicare una legge generale anche contro il
fenomeno; similmente cf. ancora M. BIANCHINI, Disparita di culto e matrimonio: orientamenti del pensiero
cristiano e della legislazione imperiale nel IV secolo dopo Cristo, pp. 241-242: “ma neppure lopinione [non
pare motivata] che la norma si prefiggesse di porre un freno al proselitismo ebraico... visto che il caso era
troppo limitato per costituire un serio pericolo””.

49 In questo senso cf. p. es. J. JUSTER, Les Juifs dans ’Empire Romain, vol. I, p. 47, n. 2; K. L. NOETLICHS,
Die gesetzgeberischen Massnahmen der christlichen Kaiser des vierten Jahrhunderts gegen Hiretiker, Heiden
und Juden, p. 48; K. D. REICHARD, Die Judengesetzgebung im Codex Theodosianus, pp. 24-25; M. Avi-Yo-
NAH, The Jews under Roman and Byzantine Rule, p. 175; G. DE BONFILS, Legislazione ed ebrei nel IV secolo. 1l
divieto dei matrimoni misti, pp. 420-421; A. M. RABELLO, Il problema dei matrimoni fra ebrei e cristiani nella
legislazione imperiale e in quella della Chiesa (IV-VI secolo), p. 215; H. SIVAN, Rabbinic and Roman Law:
Jewish-Gentile/Christian Marriage in Late Antiquity, p. 93; per una critica della motivazione economica cf.
M. BIANCHINI, Disparita di culto e matrimonio: orientamenti del pensiero cristiano e della legislazione impe-
riale nel IV secolo dopo Cristo, p. 241: “non del tutto convincente appare la motivazione di ordine economico
quale causa dell'intervento imperiale (motivato dal voler evitare la concorrenza)”; il quale, nella nota 37,
scritta alla stessa osservazione, ammette nondimeno una certa possibilita economica: “Se mai, ¢ il caso a
pensare al venir meno di forza-lavoro in quanto, stando al testo della lex, le donne sarebbero state dai mariti
indotte ad abbandonare la loro precedente occupazione””.

50 Cf. J. GAuDEMET, LEglise dans 'Empire Romain, p. 629; B. ALBANESE, Le persone nel diritto privato
romano, p. 424.

51 J. JUSTER, Les Juifs dans PEmpire Romain, vol. 11, p. 47, n. 2; K. D. REICHARD, Die Judengesetzgebung im
Codex Theodosianus, pp. 24-25.

52 M. Avi-YoNAH, Geschichte der Juden im Zeitalter des Talmud in den Tagen des Talmud, p. 179; K. L.
NoOETLICHS, Die gesetzgeberischen Massnahmen der christlichen Kaiser des vierten Jahrhunderts gegen Hiire-
tiker, Heiden und Juden, p. 48.

53 M. BIANCHINI, Disparita di culto e matrimonio: orientamenti del pensiero cristiano e della legislazione
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che sembra essere la piu accettabile e la meno influenzata dalle ideologie del secolo
passato.

3.3. Una seconda legge del diritto romano di cui dobbiamo parlare almeno per un
minuto & il CTh 3,14,1 (dell’anno 373).

CTh 3,14,1 (=Brev. 3,14,1). Impp. Valentinianus et Valens AA. ad Theodosium Magis-
trum Equitum. Nulli provincialium, cuiuscumque ordinis aut loci fuerit, cum barbara
sit uxore coniugium, nec ulli gentilium provincialis femina copuletur. Quod si quae inter
provinciales atque gentiles adfinitates ex huiusmodi nubtiis extiterint, quod in his suspec-
tum vel noxium detegitur, capitaliter expietur. Dat. V Kal. Iun. Valentiniano et Valente
AA. Conss.

Interpretatio: Nullus Romanorum barbaram cuiuslibet gentis uxorem habere
praesumat, neque barbarorum coniugiis mulieres Romanae in matrimonio coniungantur.
Quod si fecerint, noverint se capitali sententia subiacere. (il 28 maggio 373).

Come sembra evidente, questa legge prende in mira un altro tipo di matrimonio:
quello contratto fra un cittadino romano e un barbaro**. Nondimento ci sono certi stu-
diosi (come Biondi) secondo i quali la legge aveva basi religiose®, ma questa loro po-
sizione non & accettata nel mondo scientifico. Il piu che puo essere detto a proposito
¢ che questa legge — pur essendo indirizzata contro i matrimoni misti dal punto di
vista etnico stabilisce gia alla sua nascita anche un divieto religioso, il quale, piu tardi,
dalla forza delle cose e dall’attivita di Ambrogio — secondo la posizione di Bianchini -,
diventera il suo carattere principale, e la legge puo essere interpretata anche in chiave

imperiale nel IV secolo dopo Cristo, p. 241; G. L. FALCH], La legislazione imperiale circa i matrimoni misti fra
cristiani ed ebrei nel IV secolo, p. 211; H. S1vaN, Rabbinic and Roman Law : Jewish-Gentile/Christian Marria-
ge in Late Antiquity, p. 94.

54 Cf. gia 1. GOTHOFREDUS, Codex Theodosianus cum perpetuis commentariis, ad. h. L.: “Gentiles...non di-
cuntur respectu fidei, seu religionis, seu non sunt pagani, vel infideles, quod plerique credunt... verum respectu
Romanorum, Barbari, quomodo et hac . vocantur...”; nello stesso senso cf. ancora H. S1vaN, Rabbinic and
Roman Law: Jewish-Gentile/Christian Marriage in Late Antiquity, p. 62 e 97.

55 Biondi la interpreta come una legge avente delle basi religiose: Il diritto romano cristiano, vol. IIL, pp.
91-92: “Per ragioni religiose &€ ugualmente colpita della stessa pena la unione dei romani con barbari e paga-
ni da Valentiniano e Valente (CTh 3,14,1)”; nello stesso senso cf. ancora Ibidem, vol. I, p. 481.
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politico-religiosa®. Comunque rimane certo che la legge all’'origine non aveva nessuna
base religiosa”’.

3.4. Dopo tutto questo elenco delle leggi imperiali si potrebbe pensare che la prima e
unicalegge di tutto il quarto secolo e con minime variazionid tuttal’antichita rimanente
e contenente un divieto matrimoniale basato sulla religione ¢ il CTh 3,7,2°%:

CTh 3,72 (=Brev 3,72): IMPPP. VALENT(INIANUS), THEOD(OSIUS) ET
ARCAD(IUS) AAA. CYNEGIO P(RAEFECTO) P(RAETORI)O. Ne quis Christianam
mulierem in matrimonio Iudaeus accipiat, neque Iudaeae Christianus coniugium sor-
tiatur. Nam si quis aliquid huiusmodi admiserit, adulterii vicem commissi huius crimen
obtinebit, libertate in accusandum publicis quoque vocibus relaxata. DAT. PRID. ID.
MART. THESSAL(ONICAE). THEOD(OSIO) A. I1 ET CYNEGIO V. C. CONSS.

Interpretatio. Huius legis severitate prohibetur, ut nec Iudaeus Christianae matri-
monio utatur, nec Christianus homo Iudaeam uxorem accipiat. Quod si aliqui contra
vetitum se tali coniunctione miscuerint, noverint se ea poena, qua adulteri damnantur,
persequendos, et accusationem huius criminis non solum in propinquis, sed etiam ad
persequendum omnibus esse permissam (il 14 marzo 388).

3.4.1. Molti studiosi, anche se non si occupavano profondamente della legge, hanno
dato delle spiegazioni alla sua origine. Queste spiegazioni possono essere classificate
secondo le categorie seguenti:

- motivazione teologica della Chiesa
— motivazione antisemitica della Chiesa

56 Cf. M. BIANCHINT, Disparita di culto e matrimonio: orientamenti del pensiero cristiano e della legislazio-
ne imperiale nel IV secolo dopo Cristo, p. 239-240, 246, 247-248: “accanto ad una finalita politico-sociale ori-
ginaria acquista ben presto una valenza politico-religiosa che ne accompagna in seguito l'interpretazione””.

57 Sul problema dei matrimoni misti contratti fra romani e barbari nel Basso Impero cf. p. es. R. C. BLoc-
KLEY, Roman-barbarian marriages in the late Empire, pp. 63-79.

58 Questa legge fu conservata in due posti nel Codice Teodosiano - una volta nel terzo libro (cf. in alto) e
unaltra volta nel nono libro, con certe modifiche non essenziali. LInserzione doppia della legge nel Codice
Teodosiano ¢ spiegato o dall'inattenzione (S. SoLAzz1, Unioni di cristiani e ebrei nelle leggi del Basso Impero,
p. 49; o dalla sua importanza (A. D1 MAURO ToDINI, Aspetti della legislazione del IV secolo, p. 262). Laltra
versione &€ come segue:

CTh 9,7,5 (= Brev 9,4,4; = CI 1,9,6; = BurgR 19,4): Imppp. Val(entini)anus, Theod(osius) et Arcad(ius)
AAA. Cynegio p(raefecto) p(raetori)o. Ne quis Christianam mulierem in matrimonio Iudaeus accipiat, neque
Iudaeae Christianus coniugium sortiatur. Nam si quis aliquid huiusmodi admiserit, adulterii vicem commissi
huius crimen obtinebit, libertate in accusandum publicis quoque p. vocibus relaxata. DAT. PRID. ID. MART.
THESSAL(ONICAE). THEOD(OSIO) A. II ET CYNEGIO V. C. CONSS. Interpretatio: Nec Iudaeus Chris-
tianam nec Christianus Iudaeam ducat uxorem. Quod si fecerit, cuiuslibet accusatione velut in adulteros vin-
dicetur.
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- motivazione teologica dell'imperatore/legislatore

- motivazione vessatoria dell’'imperatore/legislatore

- motivazione rabbinica

- motivazione politico-religiosa (oggetto religioso, trattazione dal punto di vista
politico)

Per capire pil esattamente cosa significano questi termini, prendiamoli in rassegna,
uno dopo laltro.

3.4.1.1. Sotto la categoria della motivazione teologica della Chiesa, si pensa che la
legge sarebbe il risultato di una lobby da parte della Chiesa cattolica, di una sua inf-
luenza praticata sullo Stato. Questa influenza potrebbe essere ritrovata nell’attivita di
qualche vescovo (soprattutto Ambrogio)*, in quella di concili ecclesiastici®®, o nella
posizione generale simile della Chiesa®, i quali avrebbero lo scopo di togliere tutte le
possibilita agli ebrei di praticare un’influenza sui cristiani®.

3.4.1.2. Motivazione antisemitica della Chiesa significa, al secondo posto, che la
lobby ecclesiastica avrebbe agito da motivi antisemitici con lo scopo di un isolamento
totale degli ebrei nella societa®.

3.4.1.3. Cosa significa, come terzo motivo, la motivazione teologica dell’imperatore/
legislatore? — Significa una risposta data al perché della legge a partire dalla personalita
»pia” dell’imperatore/legislatore che avrebbe agito sul suo proprio conto (forse anche
oltrepassando la posizione della Chiesa a proposito®*) quando sanzionava la nostra legge.

59 Per Acholius cf. I. GoTHOFREDUS, Codex Theodosianus, vol. 1, p. 320, ad CTh. 3, 7, 2. Per Ambrogio: B.
BrionD, 11 diritto romano cristiano, vol. 111, pp. 91-92; L. DE G1oVANNTI, II libro XV del Codice Teodosiano.
Alle origini della codificazione in tema di rapporti Chiesa-Stato, p. 119-120, n. 50 (indirettamente); A. LIN-
DER, The Jews in Roman Imperial Legislation, p. 178.

60 M. SIMON, Verus Israel. Etude sur les relations entre chrétiens et Juifs dans PEmpire Romain (135-425),
pp- 338-340; K. L. NOETLICHS, Die gesetzgeberischen Massnahmen der christlichen Kaiser des vierten Jahrhun-
derts gegen Hiretiker, Heiden und Juden, p. 185, n. 1018.

61 K. L. NoETLICHS, Die gesetzgeberischen Massnahmen der christlichen Kaiser des vierten Jahrhunderts
gegen Hiretiker, Heiden und Juden, p. 185; K. D. REICHARD, Die Judengesetzgebung im Codex Theodosianus,
pp- 32-33; A. M. RABELLO, Il problema dei matrimoni fra ebrei e cristiani nella legislazione imperiale e in
quella della Chiesa (IV-VI secolo), p. 218.

62 DE LANGE R. M. (1992), Jews and Christians in the Bizantine Empire : Problems and Prospects. In : D.
Woob (éd.), Christianity and Judaism (Studies in Church History 29) Oxford, p. 22.

63 M. SIMON, Verus Israel. Etude sur les relations entre chrétiens et Juifs dans PEmpire Romain (135-425),
pp. 338-340.

64 GAUDEMET J. (1980), Droit romain et principes canoniques en matiére de mariage au Bas-Empire. In :
Sociétés et mariages. Strasbourg, p. 131-132.
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Lo scopo dell’imperatore/legislatore sarebbe stato la protezione della fede cristiana®
contro tutti gli elementi estranei infiltrati nella vita cotidiana cristiana della gente®.

3.4.1.4. Sull’altro lato, e adesso siamo arrivato al quarto punto, quando si parla di una
motivazione vessatoria dell’imperatore/legislatore, si pensa che lui avesse sanzionato la
legge dietro un antisemitismo®, nato nell’'imperatore in conseguenza della predicazione
e dell’esegesi dei padri della Chiesa%, un razzismo®, che la legge fosse entrata nella linea
di altre leggi che avessero avuto I'intenzione di isolare” o addirittura di estirpare gli
ebrei dalla societa’’. Ho messo in questa categoria anche la spiegazione che partiva dal
carattere accettabile dellalegge (bisogna sapere che il contenuto dellalegge conveniva alle
prescrizioni del rabbinismo’?), e diceva che il legislatore avrebbe agito molto abilmente
o diplomaticamente in quanto cominciava con una legge favorevole agli ebrei per poterli
attaccare dopo pill facilmente, una volta entrato nella zona privata della comunita ebrea,
avendone creato un precedente’.

3.4.1.5. La spiegazione data sotto il termine motivazione rabbinica, sul quinto posto,
altrettanto parte da questa accettabilitd fondamentale del contenuto della legge da

65 J. E. SEAVER, Persecution of the Jews in the Roman Empire, p. 48; GUARINO A. (1943), Studi sull’Incestum.
(ZSSRG, RA 63), p. 230; V. MONACHINO, La cura pastorale a Milano Cartagine e Roma nel secolo IV, p. 104,
n. 46; M. KASER, Das romische Privatrecht, p. 168; ERNESTI J. (1998), Christianus und Kaiser aller Rémer
Theodosius des Grosse im Lichte zeitgendfSischer Quellen. Paderborn — Miinchen — Wien - Ziirich: Schéning,
p. 44.

66 A. D1 MAURO ToDINI, Aspetti della legislazione del IV secolo, p. 267.

67 Cf. M. BIANCHINT, Disparita di culto e matrimonio: orientamenti del pensiero cristiano e della legislazio-
ne imperiale nel IV secolo dopo Cristo, p. 243.

68 M. BIANCHINI, Disparita di culto e matrimonio: orientamenti del pensiero cristiano e della legislazione
imperiale nel IV secolo dopo Cristo, p. 243, n. 42.

69 B. ALBANESE, Le persone nel diritto privato romano, p. 424.

70 M. SIMON, Verus Israel. Etude sur les relations entre chrétiens et Juifs dans UEmpire Romain (135-425),
p. 157; M. BIANCHINT, Disparita di culto e matrimonio: orientamenti del pensiero cristiano e della legislazio-
ne imperiale nel IV secolo dopo Cristo, p. 243, n. 42.

71 M. Avi-YONAH, Geschichte der Juden im Zeitalter des Talmud in den Tagen des Talmud, p. 211.

72 Sul punto per unanalisi dettagliata e per una bibligrafia v. p. es. ODROBINA L., Le CTh 3,7,2 et les ma-
riages mixtes, Szeged, Acta Antiqua et Archaeologica 31, Szeged 2007, pp. 233-277.

73 K. D. REICHARD, Die Judengesetzgebung im Codex Theodosianus, pp. 32-33. Per illustrare il genio del
nostro imperatore, si potrebbe ancora aggiungere che queste leggi contro gli ebrei furono pubblicati sempre
nella parte occidentale dell'Impero, perché li il numero degli ebrei essendo meno grande si poteva aspettare
una opposizionie piti piccola; cf. M. Avi-YONAH, Geschichte der Juden im Zeitalter des Talmud in den Tagen
des Talmud, p. 212: “Das von einem Kaiser erlassene Gesetz war fiir die andere Reichshélfte verbindlich, es
sei denn, man hitte es ausdriicklich aufler Kraft gesetzt. Da nun die Juden des Westens kleiner an Zahl und
schwicher waren, wurden die meisten Gesetze gegen sie in der westlichen Reichshalfte veroffentlicht und
kamen auch im Osten zur Ausfithrung, wo sie die dortigen Gemeinden trafen, darunter auch die Paldsti-

»

nas..
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parte del rabbinismo quando sostiene che non si puo escludere una lobby doppia (nel
senso di una ecclesiastica e una rabbinica allo stesso tempo), praticante un’influenza sul
legislatore™.

3.4.1.6. Come sesto punto abbiamo elencato una motivazione politico-religiosa, che
pur essendo di ordine politico, religiosamente sarebbe neutra. In questo caso il legislatore
avrebbe lo scopo di stabilire un equilibrio sul piano religioso nell’impero”, reprimendo
lattivita proselitica degli ebrei”® (di cui una forma sarebbe quella del matrimonio
misto), sopprimendo certe istituzioni proprie della comunita ebrea, contradittorie agli
impedimenti del diritto romano”, restaurando il matrimonio romano, ma senza la
minima motivazione vessatoria contro il popolo d’Israele’.

Queste erano dunque le spiegazioni date finora alla legge da parte degli studiosi: ma
se si vuole essere sincero, bisogna professare che fra questi ultimi, cerano anche tali che
formulavano anche delle critiche contro talune spegazioni elencate sopra. Cosi:

ad 3.4.1.1. contro I'ipotesi di una lobby ecclesiastica (in qualunque forma che sia) si
puo dire che se la Chiesa parlava contro i matrimoni misti, lo faceva perché vedeva un
pericolo molto grande nei matrimoni contratti fra un cristiano e un pagano o eretico. Ma

74 H. S1VAN, Rabbinic and Roman Law: Jewish-Gentile/Christian Marriage in Late Antiquity, p. 98: “...it is
not unlikely that both Christian and Jewish ideologies had exercised some influence in its formulation”; p.
99: “nor could a pressure from Jewish leadership circles be wholly discounted... It is difficult to determine
whether the imperial ban on mixed marriage was issued in response to prompting of Christian theologians,
or at requests of zealous prefects, or urgings of Jewish leaders..” Per la verita, bisogna menzionare che
ci sia stato anche prima qualcuno che parlava della posizione fondamentalmente ostile degli stessi ebrei
contro i matrimoni misti, senza pero che una conclusione di origine rabbinica fosse stata formulata; cf. K.
D. REICHARD, Die Judengesetzgebung im Codex Theodosianus, pp. 32-33: “Zwar waren die meisten Juden
gegeniiber Mischehen skeptisch oder ablehnend eingestellt, wenn das Gesetz aber zum Tragen kam, traf es
mit grausamer Harte..”

75 M. BIANCHINI, Disparita di culto e matrimonio: orientamenti del pensiero cristiano e della legislazione
imperiale nel IV secolo dopo Cristo, pp. 244-245.

76 1. GOTHOFREDUS, Codex Theodosianus, vol. I, p. 320, ad CTh 3,7,2; P. BROWE, Die Judengesetzgebung
Justinians, p. 136-137; M. SIMON, Verus Israel. Etude sur les relations entre chrétiens et Juifs dans PEmpire Ro-
main (135-425), p. 338-340; . GAUDEMET, L'Eglise dans 'Empire romain, p. 629; B. BLUMENKRANZ, Juifs et
Chrétiens dans le monde occidental (430-1096), p. 320; K. L. NOETLICHS, Die gesetzgeberischen Massnahmen
der christlichen Kaiser des vierten Jahrhunderts gegen Hiretiker, Heiden und Juden, p. 185; K. D. REICHARD,
Die Judengesetzgebung im Codex Theodosianus, pp. 32-33; A. M. RABELLO, Il problema dei matrimoni fra
ebrei e cristiani nella legislazione imperiale e in quella della Chiesa (IV-VI secolo), 1988, p. 219.

77 I. GOTHOFREDUS, Codex Theodosianus, vol. 1, p. 321 ad CTh 3, 7, 2 in fine; G. L. FALCHI, La legislazione
imperiale circa i matrimoni misti fra cristiani ed ebrei nel IV secolo, p. 207.

78 G. DE BONFILS, Legislazione ed ebrei nel IV secolo. Il divieto dei matrimoni misti, p. 434.

169



LASZLO ODROBINA

di ebrei, si parla solo in una misura modestissima. Se dunque avesse voluto difendere i
cristiani contro questi tipi di matrimonio, avrebbe provato in prima linea di far mettere
sotto sanzione i matrimoni contratti con i primi due gruppi”.

ad 3.4.1.4. Sulla quarta categoria (motivazione vessatoria dell’imperatore/legislatore)
bisogna sapere che queste spiegazioni sono risorte in genere dopo gli anni tristi della
seconda guerra mondiale, e che per questo molti studiosi non credono negli argomenti
formulati da quelli®*, scoprendo nella spiegazione una progettazione di quegli
avvenimenti®'.

ad 3.4.1.6. Contro una parte della sesta categoria ¢ stato domandato retoricamente
che se ci sono tante leggi contro il proselitismo, che bisogno c’era di una ulteriore che lo
vietava sul livello del letto matrimoniale?®

Senza volere, in questa sede, di accingere ad un’analisi dettagliata dell’arriére-plan
della legge, e lasciando fuori questione per adesso da un lato anche il problema della
pena dell’adulterio in quell’epoca, e dall’altro la posizione del rabbinismo sui matrimo-
ni misti, nelle conseguenze di fatto molto simile pero alla situazione creata dalla legge

79 K. L. NoETLICHS, Die gesetzgeberischen Massnahmen der christlichen Kaiser des vierten Jahrhunderts
gegen Hiretiker, Heiden und Juden, p. 185, n. 1020: “Interessant ist der Hinweis, daf3 die Kaiser nie die Ehe
zwischen Heiden und Christen verboten haben, obwohl dies von kirchlicher Seite gefordert wurde”; M.
BIANCHINL, Disparita di culto e matrimoni: orientamenti del pensiero cristiano e della legislazione imperiale
nel IV secolo dopo Cristo, p. 244-245: “mi sembra si debba parlare di motivazione politico-religiosa: in re-
alta gli imperatori non fanno proprie le istanze della dottrina cristiana... mai si giungera a colpire pagani e
eretici...”; o contro una identificazione dellorigine della legge nella persona di Ambrogio cf. M. BIANCHINI,
Disparita di culto e matrimonio: orientamenti del pensiero cristiano e della legislazione imperiale nel IV secolo
dopo Cristo, p. 243: “non pare tanto ispirata da motivazioni esclusivamente religiose dal momento che erano
parimenti rimproverate le unioni con pagani ebrei eretici..”; IBIDEM n. 42: “Senza escludere la possibilita di
un influsso esercitato dal vescovo di Milano, non ritengo sia in tal senso da interpretare la testimonianza in-
vocata, che ha piuttosto riguardo ad unioni con alienigenae, termine in altra occasione indicato da Ambro-
gio come sinonimo di haeretici..”; in un senso simile cf. ancora G. L. FALcH], La legislazione imperiale circa
i matrimoni misti fra cristiani ed ebrei nel IV secolo, p. 207; H. SIVAN, Rabbinic and Roman Law: Jewish-Gen-
tile/Christian Marriage in Late Antiquity, p. 99: “but Ambrose, as well as other theologians, was opposed to
mixed marriages, religious or ethnic, in principle, including, but not exclusively Jewish-Christian unions..”

80 A. D1 MaURo ToDINT, Aspetti della legislazione del IV secolo, p. 265.

81 G. DE BoNFILS, Legislazione ed ebrei nel IV secolo. 1l divieto dei matrimoni misti, p. 436: “Non sembra
che le leggi del periodo 383-395 siano volutamente repressive nei confronti degli ebrei.”

82 H. S1vAN, Rabbinic and Roman Law: Jewish-Gentile/Christian Marriage in Late Antiquity, p. 96: “There
are enough Roman laws on proselytism specifically, without resorting to the bedroom to add as yet another
deterrer. Hence the relevance of the ban to the issue of proselytism is doubtful”’; nello stesso senso cf. ancora
M. BIANCHINI, Disparita di culto e matrimonio: orientamenti del pensiero cristiano e della legislazione impe-
riale nel IV secolo dopo Cristo, p. 243: “..l'atteggiamento di Teodosio I pare non gia dettato dalla volonta di
combattere ogni tentativo di proselitismo..”
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CTh 3,7,2, dobbiamo dunque stabilire alcuni fatti, evidenti gia nel testo della legge, che
pero molte volte sono stati fraintesi.

a, Sotto il termine Iudaeorum teoricamente si intende un gruppo religioso e non
sociologico.

b, Il divieto s’indirizzava agli uomini e non ugualmente anche alle donne.

¢, Le unioni prese in esame dalla legge non erano esclusivamente i matrimoni misti,
ma tutte le unioni miste.

3.4.2. Riesaminando dunque le spiegazioni date finora al perché della legge, a parte
i punti 5 e 6, si puo costatare che la maggior parte degli studiosi volevano mettere in
paragone lattivita esegetica-morale dei padri della Chiesa sul campo dei matrimoni
misti, da una parte, e l'attivita legiferale dell’imperatore Teodosio il Grande con la legge,
dall’altra. In mancanza di tempo, adesso di nuovo non faccio conoscere le singoli tappe
delle mie ricerche fatte sul motivo del CTh 3,7,2, rinviando ancora una volta al volume,
mi contento adesso di riassumere le risposte date ai singoli gruppi di motivazione®.

3.4.2.1. Alla contestazione della categoria di motivazione teologica della Chiesa, bi-
sogna ancora aggiungere che la Chiesa, nel nostro tempo, non mise in prassi nessuna
sanzione penale per il caso del matrimonio misto, per non parlare dell’impossibilita di
una pena di morte (pena probabile dell’adulterio all’epoca) all’istigazione di una lobby
ecclesiastica: cosl una legge avente una sanzione di morte non conviene alla mentalita
della Chiesa.

3.4.2.2. Per quanto la motivazione antisemitica della Chiesa, dobbiamo vedere chia-
ra la differenza fra l'antichita e il medioevo. Nell’antichita'la Chiesa non aveva ancora
quelli sentimenti negativi nei riguardi degli ebrei, non aveva ancora la forza legislativa
del medioevo; dall’altro lato, ’ebraismo non era ancora cosi debole come lo sara nel
medioevo. Una tale proposizione, anche se qualche elemento dell’antisemitismo me-
dioevale puo essere ritrovato negli scritti dei padri della Chiesa, sembra piuttosto ana-
cronistico.

3.4.2.3. Non si comprende bene per quale motivo il legislatore (e siamo gia arrivati al
terzo punto) prende di mira gli ebrei, mentre lascia in pace i pagani e gli eretici.

3.4.2.4. Per la motivazione vessatoria del legislatore, si domanda perché, se vuole
sopprimere gli ebrei, mette lui in vigore una legge che gli ¢ sostanzialmente buona?
Per non parlare in questa sede dell’antisemitismo presunto di cui non si trova nessuna
traccia nella legge. A proposito dell’antisemitismo dell’imperatore basti pensare agli
avvenimenti di Callinico.

83 ODROBINA L., Le CTh 3,7,2 et les mariages mixtes, Szeged, Acta Antiqua et Archaeologica 31, Szeged 2007.
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3.4.2.6. Alla categoria motivazione politico-religiosa, si puo obiettare che se il le-
gislatore voleva creare un equilibrio religioso anche sul piano dei matrimoni, perché
lasciava fuori i gruppi degli eretici e dei pagani? Se, dall’altro lato, voleva fare evitare
I’applicazione di istituzioni proprie dell’ebraismo, perché le impediva nei matrimoni
misti dove ai membri, esclusi dalla comunita ebrea, questo pericolo era il minimo ?

E dopo tutto questo, se facciamo un’analisi dettagliata del sistema penale relativo al
nostro caso del rabbinismo dell’epoca, vediamo che il loro modo di procedimento con i
matrimoni misti all’intorno dell rabbinismo produceva lo stesso risultato che la nostra
legge sul campo del diritto romano.

3.4.2.5.1. Si vede benissimo che un matrimonio misto per la comunita ebrea risultava
nella maggior parte dei casi la perdita del suo membro, mentre la parte cristiana non
doveva contare su una sanzione cosi forte.

3.4.2.5.2. Una coppia mista, se il loro caso era portato davanti ad un tribunale rab-
binico (il quale era competente nel loro caso anche secondo il diritto romano in questa
epoca ancora), poteva sfuggire alla sua sentenza, facendo appello ad un tribunale ro-
mano che doveva invece applicare il diritto romano, dove prima di questa legge, tale
fatto non veniva considerato un crimine. Cosi questo problema del rabbinismo finisce
con la nostra legge.

3.4.2.5.3. Nel caso di un marito ebreo, tutti e due tribunali portano, dopo la nostra
legge, la stessa sentenza di morte. Quando invece la donne ¢ ebrea, c’¢ una differenza,
perché il marito cristiano non viene giustiziato dal tribunale rabbinico, mentre da quel-
lo romano riceve la sentenza di morte. Ma prendendo in considerazione il fatto che lo
scopo principale, nel caso di una tale unione, dei rabbini era il salvaguardare i figli nati
(ebrei), loro & stato dato uno strumento molto forte per realizzare questo intento: con
la minaccia di questa legge, il marito non ebreo puo essere tenuto in mano. Se consente
all’educazione ebrea dei figli, non succede niente, se invece presenta degli ostacoli, il suo
caso puo essere portato davanti ad un tribunale romano che gli meritera la morte.

Riassumendo questi punti si possono costatare i seguenti : allorquando con questa
legge gli ebrei ricevono uno strumento di piu di tenere in vigore e di trasmettere il loro
sistema giuridico nel diritto romano, impedito prima nel suo funzionamento, per i cris-
tiani tale sanzione sara del tutto nuova.

3.4.3. Mettendo, infine, uno sguardo sulla situazione politica dell’epoca (quando
I'imperatore Teodosio stava preparando la guerra contro Massimo usurpatore che era
tenuto in grande stima dagli ebrei perché un anno prima aveva fatto ricostruire ai cris-
tiani una sinagoga demolita da loro a Roma), allora in questo caso I'imperatore non
poteva permettersi di pubblicare una legge antisemita, una legge contro gli ebrei. Anzi,
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c’e da supporre che prima della sua campagna, si assicurava anche il placet tacito degli
ebrei con una pubblicazione di una legge che volevano proprio loro: sappiamo che il suo
funzionario Cinegio aveva fatto un viaggio prima della guerra anche in Palestina.

Dopo tutto questo, come conclusione o schizzo di una conclusione, costatiamo che
secondo la logica la legge mostra una origine ebrea:

1, la sua mentalita e il suo metodo sono molto vicini a quelli del rabbinismo, e sono
molto lontani dal cristianesimo;

2, gli argomenti teologici cristiani non bastano a sostenere una legge contradittoria
alla morale cristiana;

3, l'antisemitismo della legge sembra venire piuttosto dagli avvenimenti del secolo
passato;

4, la situazione creata dalla legge rimette in pieno vigore il funzionamento della giu-
ridizione indebolita del rabbinismo in una questione cosi importante: la legge puo essere
considerata come la continuazione legittima nel diritto romano della prassi rabbinica;

5, la politica attuale della pubblicazione della legge esclude un’intenzione vessatoria
da parte del legislatore e depone per un gruppo di pressione ebreo.

Si puo dunque costatare dietro la probabilita e la logica che la legge viene da un ebreo
gruppo di pressione, praticata sull’'imperatore in un periodo di crisi dell’impero, e visto
che I'intenzione fondamentale di questa richiesta del gruppo non stava in contraddi-
zione con quella della Chiesa, il loro desiderio fu realizzato con la pubblicazione di un
divieto statale.

Tornando adesso al titolo e al tema di questa relazione: I1 1 Cor 7,12-16 fra esegesi
patristica e diritto romano, probabilmente dobbiamo sostenere che ’esegesi erronea e
tendenziosa del passo di Paolo, eseguita da parte dei padri della Chiesa, neanche nel
caso della legge CTh 3,7,2 non influenzo la formazione del diritto romano, se non nella
minima misura di cui parlai nel paragrafo precedente: Teodosio, forse sapendo che
la direzione fondamentale della legge da pubblicare non era in contraddizione, anzi
almeno parzialmente era in armonia con l'esegesi dei padri e cosi con I'intenzione della
Chiesa ufficiale, poteva tranquillamente assumersi il compito di rilasciare una sanzione
ai nostri occhi forse antisemita, ma fondamentalmente filosemita.

Dr. Odrobina Ldszl6
tanszékvezetd egyetemi docens, SzHF
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EGY KIEMELKEDOEN FONTOS
KOTELEK A KELETI ES NYUGATI
EGYHAZAK KOZOTTI
OKUMENIKUS TOREKVESBEN:
A CANONES APOSTOLICI*

BEVEZETES

Az Apostoli kanonok, vagy mas néven 85 apostoli kdanon a 4. szazad végén keletkezett
alapvet6 egyhazfegyelmi gydjtemény.! A benne talalhaté rendelkezések rovid, defini-
tiv formaban tartalmazzak a legfontosabb egyhazi jogintézményekre vonatkozo alap-
veté normakat, kiilonds tekintettel a szentségekre, a klerikusokra, a piispokszentelésre
és a zsinatok Osszehivasanak szabalyaira. Anyaga nagy valoszini(iség szerint a szintén 4.
szazadi Constitutiones apostolicae-bél, illetve 4. szazadi zsinati rendelkezésekbdl keriilt
Osszeallitasra. Az apostoli kanonok eredeti szovege gorog, amelybdl 6tvenet Dionysius
Exiguus tltetett 4t latin nyelvre. Ez a pszeudo-apostoli gytijtemény kiemelkedd hatast
gyakorolt mind a keleti, mind a nyugati egyhazfegyelemre, és igy a latinra leforditott
kanonok lényegi, alapjat képezték az egyetemes hazfegyelemnek.

I. A GYUJTEMENY TARTALMA

A Canones apostolici kanonjai kitérnek a pilispokok szentelésére, amelyet e norma
szerint legalabb ketté vagy harom piispok végez; de a pap, a diakénus és mas klerikus

* Elhangzott angol nyelven a Klaus Morsdorf Studium fiir Kanonistik (Ludwig Maximilians Universitit,
Miinchen) és a Pdzmdny Péter Katolikus Egyetem Kdnonjogi Posztgradudlis Intézet kozotti egytittmiikodés
keretében 2008. majus 13-dn (Budapest, PPKE). A jelen tanulmdny a Premontrei Rendi Szent Mihaly Apat-
sagban (Silverado, CA) késziilt, a kutatast az OTKA T 048584-es szamon tamogatta.

1 A gytjteményrdl vo. ERDO, P, Die Quellen des Kirchenrechts (Adnotationes in ius canonicum 23) Frank-
furt am Main 2002. 19-20. GAUDEMET, J., Les sources du droit de I'Eglise en Occident du IF siécle, Paris 1985.
24-25. Kiadasa: METZGER, M. (ed.), Les constitutions apostoliques III (Sources chrétiennes 336), Paris 1987.
274-309.
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szentelésére is, melyek a plispok sajatos feladatai kozé tartoznak. Beszélnek a liturgi-
kus eszkozokrdl és szerekrol.” Hangsulyozzak, hogy a piispok és a papok nem élhetnek
egyiitt a masik nemhez tartozd személyekkel. Aki keresztsége utan masodszor nésiilt,
vagy concubinat tart nem engedhet6 piispoki, papi, diakdnusi, sem mas szent szolgalat
gyakorlasara.’> A magat kasztralo személy nem nyerheti el a klerikusi statuszt,* illetve
ha mar elnyerte volna, el kell bocsatani.> Nemcsak a piispoknek és a papnak, hanem a
diakénusnak is tartézkodnia kell minden vilagi jellegli tevékenységtdl. A gytijtemény
szovege sz6l a Husvét megiinneplésérdl is.° Emliti a hivék misehallgatasi kotelezettségét,
akiknek nemcsak a szent iratokat kell megismerniiik a szentmisék folyaman, hanem a
hivé kozosség kozos tinnepén részesiilniiik kell az Oltariszentségben.” A 11. kdnon szi-
goruan tiltja a kikozositettekkel vald egytittlétet, akar egy hazon beliil is, a communi6tol
valé megfosztas terhével. De hasonlo6 kovetkezményekkel jar azok tette, akik eretnekek-
kel vesznek részt kozos imadsagon.® Az Apostoli kinonok norméja szerint, ha egy papot,
vagy diakonust egy adott plébaniara nevezett ki a piispok, nem mehet at mas plébania
élére, csak a plispok engedélyével. Azt a piispokot, presbitert vagy diakénust pedig, aki
anyagi javakat fogad el szentség kiszolgaltatasért, azaz Simon Magus btinébe esik (vo.
simonia), ki kell zarni a communiébdl’ Ehhez hasonléan, azt a piispokat, aki vilagi
hatalmat gyakorol, le kell tenni, és szintén az egyhazi k6zosségbdl valo kizarassal kell
biintetni.'” Ide sorolhaté a 44. kdanon rendelkezése is az uzsoraszedés tilalmat megsértd
plispokok, papok és diakonusokrol. Az egyhazmegye és papsaga kozotti lelki hazassag
korabeli ekklezioldgia felfogasa alapjan nem volt jogosult egy piispok sem mas teriile-
téhez tartozo klerikust felszentelni.' Fontosnak kell tekinteniink a 38. kanont is, amely
évenként két zsinat megtartasat irta eld. A szentségi fegyelem teriiletén pedig kiemelke-
dé a doktrindlis alapon all6 49. kanon. Ez rogziti, hogy a keresztséget a Szentharomsag
nevében kell kiszolgaltatni, amely joval késbb visszacseng Zakarids papa 744. julius
1-én kelt levelében.'?

2 Can. 4.

3 Can. 17.
4 Can. 22.
5 Can. 23.
6 Can. 8.

7 Can. 10.
8 Can. 46.
9 Can. 30.
10 Can. 31.
11 Can. 36.

12 Quod omnino uerum est, quia si mersus in fonte baptismatis quis fuit sine inuocatione Trinitatis,
perfectus non est, nisi fuerit in nomine Patris, et Filii, et Spiritus sancti baptizatus. De illo autem quod
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Szemmel lathatd, hogy az Apostoli kanonok kitiintetett figyelmet szentel az egyes kle-
rikusi fokozatokhoz tartozok kotelességeinek és jogainak. A gorog eredetiben szereplé
85 kanonbdl 52 a piispokokre vonatkozo fegyelemmel foglalkozik. Ebbél 21 kanon egy-
mas mellett emliti a piispokoét, a presbitert és a diakonust; 19 kdnon csak a plispokokre
nézve tartalmaz el6irasokat; 10 kanon egymas mellett emliti a plispokot és a presbitert,
figgetleniil a diakonusoktol; és minddssze 3 kanon beszél egy szinten 6nalléan a pres-
biterrdl és a diakénusrol.”® Ebbdl a statisztikai dsszehasonlitasbol feltétleniil kittinik a
plispok személyének megkiilonboztetett helyzete a szent rend fokozatain belill, még a
presbiterhez viszonyitva is. Ennek az els6ségnek taldn legjobb dsszefoglalasa a Canones
apostolici-n beliil a 35. kdnon, amely éppen a piispokok elséségérdl targyal.'* De hason-
l6an emlithetd a 40. kanon is, amely rogziti, hogy a presbiterek és diakdnusok a piispok
tudta nélkiil nem cselekedhetnek. Az is latszik, hogy a legtobb kanon egyontettien vonat-
kozik a harom legfelsébb klerikusi fokozatra, megkiilonboztetés nélkil.”

II. A GYUJTEMENY UTOELETE A 7. SZAZADIG

Keleten a Syntagma Canonum az els6 gyljtemény, amely felhasznalja az Apostoli ka-
nonok allomanyat.'® Ez a kollekci6 342-381 tajan keletkezett és elsé redakcidjaban min-
den bizonnyal azokat a zsinatokat dolgozta fel, amelyek alap allomanyat képezik a régi
jog idGszakaban Osszedllitott egyhazi gytijtemények keleti kdnonjainak."” A Syntagma
Canonum tovabbi recenzi6i kiegészitésként a 381. évi Konstantinapolyi és a 451. évi

per quosdam affirmari scripsisti, ut si euangelicis quis uerbis, inuocata Trinitate, iuxta regulam a Domino
positam, quicunque mersus esset in nomine Patris, et Filii, et Spiritus sancti, quod sacramentum sine dubio
haberet: et ita fortier uerbis euangelicis fuisset consecratum baptisma, ut quamuis sceleratissimus quisque
haereticus, uel schismaticus, aut latro, aut fur, siue adulter, hoc homini petenti ministraret, tamen Christi
esset baptisma uerbis euangelicis consecratum: et contra, licet minister iustus fuerit, si Trinitatem iuxta
regulam a Domino positam in lauacro non dixisset, uerum baptisma non esset quod dedit. Patrologiae
cursus completus. Series Latina, ed. I.-P. MIGNE, I-CCXXI, Lutetiae Parisiorum 1844-1864. LXXXIX. 943-
944.

13 V6. Szuroml, Sz.A., The Development of the Clerical Orders prior to the Discipline of Statuta Ecclesiae
Antiqua (5" century), in Folia Canonica 5 (2002) 95-105, killonosen 103-104.

14 Episcopos gentium singularum scire convenit, quis inter eos primus habeatur, quem velut caput
existiment, et nihil amplius praeter eius conscientiam gerant, quam illa sola singuli, quae parochiae propriae,
et villis quae sub ea sunt, competunt, sed nec ille praeter omnium conscientiam faciat aliquid, sic enim
unanimitas erit, et glorificabitur Deus per Christum in Spiritu sancto. Patrologia Latina, LXVII. 145.

15 V6. REYNOLDS, R.E., The De officiis VII graduum: Its Origin and Early Medieval Development, in
Mediaeval Studies 34 (1972) 113-151.

16 STICKLER, A.M., Historia iuris canonici latini. Historia fontium, Torino 1950. 69.

17 V6. RHALLES, G.A.-POTLES, M., Zdvtayua twv Oeiwv kot tepwv kavovwy, I-VI. Athens 1852-1859.
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Chalcedoni Zsinatot is beépitették a gylijtemény anyagaba, amelyben Nagy Szent Bazil
kanoni levelei is helyet kaptak.'®

Nyugaton Dionysius Exiguus szkita szerzetes az 5. szazad végén — a 6. szdzad elején
az egyetemesség igényével dllitotta Ossze a korabeli legfejlettebb metodoldgiai elveket
felhasznald joggyujteményét,"” amelynek elsé egysége az Apostoli kanonok els6 6tven ka-
nonja volt.” Dionysius Exiguus forditasa lehet6vé tette a latin kulttrkor szamara az Apos-
toli kanonok mértékado elveinek hosszu tava beépiilését a nyugati fegyelmi hagyomany-
ba. Hozza kell tenniink, hogy a gytijtemény tartalmanak elfogadasa a latin egyhazban
nem nevezhetd toretlennek, hiszen mdr az 520 koriil keletkezett Decretum Gelasianum
de recipiendis libris teljes egészében elutasitotta hasznalatat.”! Ennek ellenére, kiilonosen
a versio dionysiana-nak koszonhetden a latinra leforditott kdnonok allandé hivatkozasi
helyként szolgalnak a legtekintélyesebb nyugati egyhdzi jogforrasok szamara.

ITI. A CANONES APOSTOLICI KIEMELKEDO HELYE A KELETI EGYHAZI
JOGGYUJTEMENYEKBEN

A 692. évi Trulloszi Zsinat kiemelkedd forduldpont a keleti egyhazfegyelemben.?
Mint koztudott, ez a zsinat 9sszedllitotta azon kanonoknak a listajat, amelyek tekintélye
kétségbe vonhatatlan a Bizanci Birodalom teriiletén.”* A felsorolas élén ott talaljuk a 85

1

apostoli kdnont.** Ennek hatdsara a 7. szazadi és késdbbi keleti gytijtemények kitiintetett

18 SCHWARTZ, E., Die Kanonessammlungen der alten Reichskirche, in Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir
Rechtsgeschichte. Kanonistische Abteilung 25 (1936) 1-114.

19 V6. Szurowmr, Sz.A., A piispikokre vonatkozo egyhdzfegyelmi szabdlyok a Dionysio-Hadriana gyiijte-
ményben, in Kdnonjog 2 (2000) 87-95, kiilonosen 87-88. DE MARINI ARVONZO,E, Secular and clerical culture
in Dionysius Exiguuss Rome, in KUTTNER, S.-PENNINGTON, K. (ed.), Proceedings of the Sixth International
Congress of Medieval Canon Law (Berkeley, CA. 28" July - 2™ August 1980; Monumenta Iuris Canonici
C/7), Citta del Vaticano 1985. 83-92.

20 Patrologia Latina, LXVII. 141-148.

21 ErRDO, P, Die Quellen des Kirchenrechts, 20.

22 HUSSEY, ].M., The Orthodox Church in the Byzantine Empire (Oxford History of the Christian Church),
Oxford 1990. 24-29.

23 V6. CONGAR, Y.M.-]., Structures ecclésiales et conciles dans les relations entre Orient et Occident, in Revue
des Sciences Philosophiques et Théologiques 58 (1974) 355-390. DURA, N., The Ecumenity of the Councill in
Trullo: Withesses of the Canonical Tradition in East and West, in NEDUNGATT, G.-FEATHERSTONE, M. (ed.),
The Council in Trullo revisited (Kanonika 6), Roma 1995. 229-262.

24 II. Hoc quoque huic sanctae synodo optimae maximeque visum est abhinc deinceps ad animarum
medelam et morborum animi curationem firmos securosque manere LXXXV canones, qui a sanctis et
beatis patribus qui nos praecesserunt, suscepti ac confirmati atque adeo nobis traditi sunt sanctorum et
gloriosorum apostolorum nomine. Quoniam autem in his canonibus nobis praeceptum est, ut eorundem
apostolorum per Clementem constitutiones susciperemus, quibus iam olim ab haereticis adulterina quaedam
et a pietate aliena in corruptelam ecclesae introducta sunt, quae divinorum nobis decretorum elegantem
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helyen idézik az Apostoli kdanonokat, mint a keleti egyhdzfegyelem egyik alapforrasat.
Ezek koziil a legelsé maga a Collectio Trulliana, amely atvette a II. Trulloszi Zsinat al-
tal felsorolt kanonok jegyzékét. De itt sziikséges megemliteniink a Collectio Niceana-t,
amely a 787. évi II. Niceai Zsinat eredményeként tovabbi huszonkét kdnonnal bévitette
a Trulliana anyagat, és az igy kiterjedt az Apostoli kanonokra, az egyetemes zsinatok ka-
nonjaira, a részleges zsinatokrdl szarmazo keleti kdnonokra és a szent atyak kanonjaira.
Hozza kell tenniink, hogy a II. Niceai Zsinat komoly ellenérzéseket véltott ki Nyugaton,
kiillonosen Nagy Karoly részérdl,”® igy annak Keleten hangsulyozott egyetemes jellegét
tobben vitattak.*

A niceai gylijtemény kiegésziilt 883 koriil husz tovabbi, 861 és 879 kozotti, azaz
Photiosz, konstantinapolyi patriarka idejébdl (848-867, 877-886)* szarmazé kanokkal,
amelyet Collectio Photianae, vagy mas néven XIV cim ala rendezett nomokanon gydjte-
ményként tartunk szamon.” Egyértelm, hogy ebben a forrastorténeti fejlédési vonulat-
ban a legkiemelked6bb az tigynevezett Pedalion. Ez a gylijtemény a keleti egyhaz hagyo-
manyos egyhazfegyelmi anyagat feldolgozva Agapios és Nicodemos athos-i szerzetesek
munkdjanak kdszonhetden 1793-ban latott nyomtatasban napvilagot. Javitott és véglege-
sitett kiadasa 1800-ban Lipcsében jelent meg. Ez a kiadds képezte az 1841-ben Athénban
publikalt revidedlt valtozat alapjat.”® A Pedalion koveti a korabbi gytjtemények szerkeze-
tét, igy els6 helyen idézi a 85 apostoli kdnont, majd az egyetemes és részleges zsinatokat,
végiil a szent atydk irasait. A gyljtemény kdnonallomanya mind a mai napig a hatalyos
egyhazi fegyelmet jelenti az ortodox egyhazak szamara.

IV. A CANONES APOSTOLICI NYUGATON A KODIFIKACIOK KORAIG

Ha a keleti egyhazak gytjteményei utan egy pillantast vetiink a latin egyhazban
hasznalt egyhazjogi kollekciokra, megrajzolhatova valik az a torténelmi iv, amely a
kodifikaciokig terjed és az Apostoli kdnonok befolyasarol tantskodik. A Dionysiana sz9-
vege bdvitett formdban, Gjabb papai levelekkel kiegészitve 774-ben keriilt Nagy Karoly-

speciem obscuraverunt, has constitutiones ad christianissimi gregis aedificationem ac securitatem ooortune
reiecimus, haereticae falsitatis foetus nequaquam admittentes neque germanae apostolorum doctrinae eos
inserentes. The Canons of the Council in Trullo in NEDUNGATT, G.-FEATHERSTONE, M. (ed.), The Council in
Trullo, 64-65.

25 LyNcH, J.E., The reception of an ecumenical council Nicea II a case in point, in Jurist 48 (1988) 454-482,
kiilonosen 475.

26 NICHOLS, A., Rome and the Eastern Churches. A Study in Schism, Edinburgh 1992. 188-189.
27 DVORNIK, E, The Photian Schism. History and legend, Cambridge 1948. 175-178.

28 STICKLER, A.M., Historia iuris canonici latini, 407; v0. PITRA, ]. (ed.), Iuris ecclesiastici graecorum
historia et monumenta, I1. Roma 1868. 433-435.

29 STICKLER, A.M., Historia iuris canonici latini, 408.
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hoz I. Hadridnusz papatol, éppen azzal a szandékkal, hogy a Frank Birodalom alap egy-
hazi kollekcidja legyen, mint hivatalos jogforras.” A Collectio Dionysio-Hadriana ennek
ellenére nem rendelkezett hivatalos papai kihirdetettséggel, de tény hogy egyediilallé
alapjava valt a frank teriileten tartott zsinatok, és ugyancsak a kiralyi kapitularék intéz-
kedéseinek, tovabb erésitette Nyugaton a mar rovidségiik miatt is kedvelt Apostoli ka-
nonok érvényesiilését. Meghatarozé forrastorténeti hatdsa van a joval késébbi Decretum
Burchardi Wormatiensisnek, amely 1008 és 1022 kozott keletkezett és kiilondsen a né-
metalf6ldi zsinati fegyelem, illetve a kiilonféle penitencialék anyaganak feldolgozasa mi-
att kiemelkedo jelent6ségti.” Ez a gytjtemény tizennyolc kanont idéz az Apostoli kdno-
nokbdl, felhasznalva azokat a De primatu Ecclesiae (1. 75, 78, 210);* a De sacris ordinibus
(II. 67-68%,117-119*, 136%, 189%); a De ecclesiae (I11. 109);” a De sacrameto baptismatis
et confirmationis (IV. 22-23);* a De sacramento Corporis et Sanguinis Domini (V. 6, 8);* a
De excommunicatione (XI. 35);* és a De crapula et ebrietate cimli konyvhoz (XIV. 5-6).
Erdemes egy pillantdst vetniink a legkiemelkeddbb gregoridnus gy(ijtemény, az 1081-
1083 kortil keletkezett Collectio Canonum Anselmi Lucensis szovegére,* amelyben szin-
tén meghatdrozo szerepet toltenek be az Apostoli kdnonok, kiilondsen a piispokokre
vonatkozo egyhazfegyelmi anyagban, mint az Ans. 6. 32, 137, 142, 153, 154.”

30 MORDEK, H., Kirchenrecht und Reform im Frankenreich. Die “Collectio Vetus Gallica”, die dlteste syste-
matische Kanonessamlung des frankischen Gallien. Studien und Edition (Beitriage zur Geschichte und Quel-
len des Mittelalters 1), Berlin-New York 1975. 241-249.

31 HorrMANN, H.-POKORNY, R., Das Dekret des Bischofs Burchard von Worms. Textstufen - Friihe Ver-
breitung - Vorlagen, (MGH Hilfsmittel 12), Miinchen 1991. WILL, L., Die Rechtsverhdltnisse zwischen Bischof
und Klerus im Dekret des Bischofs Burchard von Worms. Eine kanonistische Untersuchung (Forschungen zur
Kirchenrechtswissenschaft 12), Wiirzburg 1992. KOLZER, TH., Burchard I., Bischof von Worms (1000-1025),
in FRANSEN, G.-KOLZER, TH. (Hrsg.), Burchard von Worms, Decretorum Libri XX, Aalen 1992. 7-23.

32 FRANSEN, G.-KOLZER, TH. (Hrsg.), Burchard von Worms, 91b, 10ra, 29rb.
33 FRANSEN, G.-KOLZER, TH. (Hrsg.), Burchard von Worms, 41ra.

34 FRANSEN, G.-KOLZER, TH. (Hrsg.), Burchard von Worms, 45ra.

35 FRANSEN, G.-KOLZER, TH. (Hrsg.), Burchard von Worms, 45vb.

36 FRANSEN, G.-KOLZER, TH. (Hrsg.), Burchard von Worms, 50ra.

37 FRANSEN, G.-KOLZER, TH. (Hrsg.), Burchard von Worms, 67ra.

38 FRANSEN, G.-KOLZER, TH. (Hrsg.), Burchard von Worms, 84va-84vb.

39 FRANSEN, G.-KOLZER, TH. (Hrsg.), Burchard von Worms, 95va.

40 FRANSEN, G.-KOLZER, TH. (Hrsg.), Burchard von Worms, 149vb.

41 FRANSEN, G.-KOLZER, TH. (Hrsg.), Burchard von Worms, 163rb.

42 SzuroMl, Sz.A., Anselm of Lucca as a canonist (Adnotationes in ius canonicum 34), Frankfurt am
Main 2006.

43 THANER, E, Anselmi Collectio Canonum una cum Collectione Minore, II. Oeniponte 1915. 284, 333,
335, 340-341. V6. SzuroM, Sz.A., A piispokokre vonatkozo egyhdzfegyelmi szabdlyok az Anselmi Collectio
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Gratianus mester 1140 koriil allitja 6ssze kdnongytljteményét Bologndban, ami a
klasszikus egyetemi kanonjogi oktatas alapgytijteménye lesz.** A Decretum Gratiani sz6-
vegének mind harom egységében talalunk az Apostoli kdanonok koziil atvett kanonokat.*
EMIL FRIEDBERG forrasfeldolgozé munkdjanak koszonhetéen tudjuk, hogy Gratianus
muve tizenhét kanont hasznal fel az 6tven latinra leforditott kanon koziil,* melyek meg-
lehetdsen szétszortan helyezkednek el gytijteményében: D. 28 c. 14;* D. 88 c. 3;* D. 1
c. 62 de cons;* D. 33 ¢c. 1, D. 34 ¢. 15> D. 55 c. 8;* D. 55 ¢. 4, D. 55 ¢. 4>* D. 81 c.
12°D.45¢.77°C. 16 q. 7¢. 147 C. 12 q. 1 ¢. 2153 C. 12 q. 1 cc. 22, 24;° D. 35 c. 1;%°
D.35c. 1;* D. 4 c. 79 de cons.** A felsorolasbol egyértelmtien kittinik, hogy Gratianus
kozvetleniil a Dionysio-Hadriana-bol vehette at ezeket a szovegeket. Ezt jelzik azok a ka-
nonok, amelyek az Apostoli kanonokban egymas utan helyezkednek el és egymast kove-
téen (vo. C. 12 q. 1 cc. 21-22), vagy 6sszekapcsolva (vo. D. 35 c. 1; D. 55 c. 4) szerepelnek

Canonumban (Bibliotheca Instituti Postgradualis Iuris Canonici Universitatis Catholicae de Petro Pazmany
nominatae I/1), Budapest 2000. 4-7, 27.

44 V6. ERDO, P, Geschichte der Wissenschaft vom kanonischen Recht. Ein Einfithrung (Kirchenrechtliche
Bibliothek 4), Berlin 2006. 49-54. LARRAINZAR, C., La ricerca attuale sul “Decretum Gratiani”, in DE LEON, E.-
ALVAREZ DE LAS ASTURIAS, N., La cultura giuridico-canonica Medioevale premesse per un dialogo ecumenico,
Milano 2003. 45-88. VIEjo-XIMENEZ, ].M., La composizione del Decreto di Graziano, in SZUROMI, SZ.A.
(ed.), Medieval Canon Law Collections and European ius commune (Bibliotheca Instituti Postgradualis Iuris
Canonici Universitatis Catholicae de Petro PAzmany nominatae I11/8), Budapest 2006. 97-169.

45 Vo. GALLAGHER, C., Sacri Canones nel Decretum di Graziano, in Ius in vita et in missione Ecclesiae (Acta
Symposii Internationalis Iuris Canonici occurrente X Anniversario promulgationis Codicis Iuris Canonici
diebus 19-24 aprilis 1993 in Civitate Vaticana Celebrati), Citta del Vaticano 1994. 763-771.

46 FRIEDBERG, AE., Corpus iuris canonici, 1. Lipsiae 1879. xix.

47 Can. Ap. c. 6. vO. FRIEDBERG . 105.

48 Can. Ap. c. 7. v6. FRIEDBERG 1. 307.

49 Can. Ap. c. 10. v6. FRIEDBERG 1. 1311.

50 Can. Ap. c. 17. vo. FRIEDBERG 1. 122.

51 Can. Ap. c. 18. vO. FRIEDBERG 1. 129.

52 Can. Ap. c. 21. v0. FRIEDBERG I. 217.

53 Can. Ap. c. 22. vO. FRIEDBERG 1. 216.

54 Can. Ap. c. 23.

55 Can. Ap. c. 25. vO. FRIEDBERG 1. 284.

56 Can. Ap. c. 28. v0. FRIEDBERG 1. 162.

57 Can. Ap. c. 31. vo. FRIEDBERG 1. 804.

58 Can. Ap. c. 40. v0. FRIEDBERG 1. 684.

59 Can. Ap. c. 41. vo. FRIEDBERG I. 684-685.

60 Can. Ap. c. 42. v6. FRIEDBERG 1. 131.

61 Can. Ap. c. 43.

62 Can. Ap. c. 50. v6. FRIEDBERG 1. 1388.
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a Concordia discordantium canonum éllomanyaban is. A Decretum Gratiani végsé valto-
zata az els6 nagy egységévé valt az 1582-ben Rémaban nyomtatasban megjelent Corpus
iuris canonici-nek, amely tovabbi 6t, ezek koziil hdrom papai kihirdetést nyert dekretalis
gyljteményt tartalmazott, kiegészitve az 1545-1563-as Trienti Zsinat rendelkezéseivel. Ez
az alap jogszabaly gytijtemény, mint tudjuk, az 1917. majus 27-én XV. Benedek papa al-
tal kizarélagos torvénygytjteményként kihirdetett Codex iuris canonici-ig volt hivatalos
hasznalatban. A latin Egyhaz joganak els6 kodifikacidja azonban nem 4j jog alkotasat je-
lentette, hanem az addigi jog szisztematikus, leegyszerusitett és altalanosan alkalmazhaté
feldolgozdsat.”® Eppen ezért az egyes kdnonok értelmezéséhez és alkalmazésahoz tovabbra
is jelentds segitséget jelentett a kdnonok eredetének az ismerete.** A Decretum Gratianiban
felelhet6 tizenhét kanon, amely az Apostoli kanonok szovegét tartalmazza szamos kanon
forrasai kozott talalhaté mega CIC (1917)-ben is, v6.: 138. kan.;** 984. kan. 7°;% 1473. kan,

1519. kan. §. 1, 1535. kan.;¥” 1522. kan. 3°% 2354. kan. §. 1;¥ 2354. kan. §. 2;° 2359. kan. §. 3;

in Tustum Aequum Salutare IV/2 (2008) 83-92.

64 GASPARRI, P, The History of the Codification of Canon Law for the Latin Church, in Acta Congressus
Iuridici Internationalis VII saeculo a Decretalibus Gregorii IX et XIV a Codice Iustiniano promulgatis (Romae
12-17 Novembris 1934), IV. Roma 1937. 1-10. KONDRATUK, L., Le Code de 1917: Entre nécessité technique et
catholicisme intransigeant, in Revue de Droit Canonique 51 (2001) 305-321, kiiléndsen 306-310.

65 Clerici ab iis omnibus quae statum suum dedecent, prorsus abstineant: indecoras artes ne exerceant;
aleatoriis ludis, pecunia exposita, ne vacent; arma ne gestent, nisi quando iusta timendi causa subsit; venationi
ne indulgeant, clamorosam autem nunquam exerceant; tabernas aliaque similia loca sine necessitate aut alia
iusta causa ab Ordinario loci probata ne ingrediantur. V6. D. 35 c. 1.

66 Sunt irregulares ex defectu: (...) Qui munus carnificis susceperint eorumque voluntarii ac immediati
ministri in exsecutione capitalis sententiae. V6. D. 33 c. 1.

67 C. 1519, § 1. Loci Ordinarii est sedulo advigilare administratio omnium bonorum ecclesiasticorum
quae in suo territorio sint nec ex eius iurisdictione fuerint subducta, salvis legitimis praescriptionibus, quae
eidem potiora iura tribuant. V6. C. 12 q. 1 c. 24.

68 Huius inventarii alterum exemplar conservetur in tabulario administrationis, alterum in archivo
Curiae; et in utroque quaelibet immutatio adnotetur quam patrimonium subire contingat. V6. C. 12 q. 1 c.
21.

69 Laicus qui fuerit legitime damnatus ob delictum homicidii, raptus impuberum alterutrius sexus,
venditionis hominis in servitutem vel alium malum finem, usurare, rapinae, furti qualificati vel non qualificati
in re valide notabili, incendii vel malitiosae ac valde notabilis rerum destructionis, gravis mutilationis vel
vulnerationis vel violentiae, ipso iure exclusus habeatur ab actibus legitimis ecclesiasticis et a quolibet
munere, si quod in Ecclesia habeat, firmo onere reparandi damna. V6. D. 55 c. 4.

70 Clericus vero qui aliquod delictum commiserit de quibus in § 1, a tribunali ecclesiastico puniatur, pro
diversa reatus gravitate, poenitentiis, censuris, privatione officii ac beneficii, dignitatis, et, si res ferat, etiam
depositione; reus vero homicidii culpabilis degradetur. V6. D. 81 c. 12.

71 Si aliter contra sextum decalogi praeceptum deliquerint, congruis poenis secundum casus gravitatem
coerceantur, non excepta officii vel beneficii privatione, maxime si curam animarum gerant. V6. D. 81 c. 12.
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2394. kan. 3°, 332. kan. §. 1.”> Ezek a kanonok nyilvanvalé befolyassal rendelkeztek az
1983-ban kihirdetett Gj Egyhdzi Torvénykonyv szovegének osszeallitasara, igy hatasuk
mind a mai napig érezheté a latin Egyhdz fegyelmében.”

OsszEGZES

Az Apostoli kdnonok elsé 6tven kanonja jol példazza az Egyhaz fegyelmi felfogasa-
nak maradandodsagat az Okeresztény kortol. Az osszedllitasban szerepld elvek a 4. sza-
zadtol kozvetleniil vagy kozvetve alap elemei voltak az Egyhdz mindenkori hatélyos
joganak, mind Keleten, mind Nyugaton a kiilonféle politikai felfogasok és teoldgiai el-
méletek ellenére. Mar a Trienti Zsinat (1545-1563) is felhivta a figyelmet a patrisztikus
kor teoldgiai, doktrinalis és diszciplinaris 6rokségének jelentdségére,’* amelynek hatdsa
a 16-19. szazadi zsinati rendelkezések és papai megnyilatkozasok tartalmaban egyértel-
muen érezhetd.”” Ezt a meggy6z6dést a II. Vatikani Zsinat kifejezetten is megerdsitette.
Az Apostoli kdnonok, mint az dkeresztény egyhazfegyelem kiemelked fontossagu emlé-
ke tehat nemcsak egy meghatarozott iddszak egyhazfegyelmi allapotardl tantiskodik, ha-
nem - a fentebb bemutatott jellegzetességek és azon vélemény alapjan, amelyet Patriarch
Maximos IV Sayegh patridrka fejtett ki 1963-ban - a 21. szdzadban fontos kapocsként
szolgalhat a keleti egyhazak és a latin egyhaz kozotti 6kumenikus torekvésekhez.”

Dr. Szuromi Szabolcs Anzelm O.Praem
intézetvezetd egyetemi tandr, PPKE KJPI

72 Cuilibet ad episcopatum promovendo, etiam electo, praesentato vel designato a civili quoque gubernio,
necessaria est canonica provisio seu instituto, qua Episcopus vacantis dioecesis constituitur, quaeque ab uno
Romano Pontifice datur. V6. C. 16 q. 7 c. 14.

73 CIC (1917) c. 138=CIC (1983) c. 285 §. 1; CIC (1917) c. 984, 7° =CIC (1983) c. 1041, 1° CIC (1917) c.
1519 §. 1=CIC (1983) c. 1276; CIC (1917) c. 1522, 3°=CIC (1983) c. 1283; CIC (1917) c. 2354=CIC (1983)
¢. 1397; CIC (1917) c. 2359=CIC (1983) c. 1395; CIC (1917) c. 2394=CIC (1983) c. 1381 §. 1. Cf. MARFA,
L.N., Table of correspondence between the 1917 Codex Iuris Canonici and the 1983 Codex Iuris Canonici, in
CAPARROS, E.-THERIAULT, M.-THORN, J. (ed.), Code of Canon Law Annotated (Latin-English edition of the
Code of Canon Law and English-language translation of the 5th Spanish-language edition of the commentary
prepared under the responsibility of the Instituto Martin de Azpilcueta), Montreal 1993. Table 1; BARRAL,
L.-EscRIVA-IVARS, J., Table of correspondence between the 1983 Codex Iuris Canonici and the 1917 Codex Iuris
Canonici, in CAPARROS, E.-THERIAULT, M.-THORN, J. (ed.), Code of Canon Law, Table 2.

74 KUTTNER, S., The Reform of the Church and the Council of Trent, in Jurist 22 (1962) 123-142.

75 V. DESSAIN, CH., Cardinal Newman as Prophet, in AUBERT, R. (ed.), Church History. Prophets in the
Church (Concilium 37), New York 1968. 79-98, kiilonosen 94-95.

76 Vo. Patriarch Maximos IV SAYEGH (Patriarch of Antioch and All the East, of Alexandria and of
Jerusalem), The Eastern Réle in Christian Reunion,in The Eastern Churches and Catholic Unity, New York
1963. 46-61, kiilonosen 60-61.
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KRISZTUS SZEMELYE SZENT PAL
MUVEBEN

Elséként értelmezziik a cimben megadott kifejezéseket! Amikor azt olvassuk, hogy
»Szent Pal miivében”, akkor - bar bizonyos értelemben az altala alapitott egyhazakra is
gondolhatunk, most mégis — a Corpus paulinum-ot vessziik szemiigyre, amelynek egy
részét az Apostol maga irta vagy mondta tollba, mas részét tanitvanyai késébb jegyeztek
le. Masrészt amint Krisztus személyét vizsgaljuk e levélgyutjtemény olvasasa kozben,
feltinik, hogy nem foglalkozik Jézus f6ldi mikodésével. Szavait vagy tetteit minddssze
egyszer emliti, s akkor is csak felidézi az 6segyhazi liturgikus gyakorlatot (1Kor 11,23-
25). Vajon miért? Jézus életét nem tartotta fontosnak? Bizonnyal fontosnak tartotta, de
mivel neki nem volt mddja a tanité és gyogyitdo Mesterrel taldlkozni, igy levelei sem a
tanitvany oldalarél ragadjik meg Krisztus személyét. Ot nem a vamasztal vagy a ha-
laszbarka mell6l hivja meg kovetésére Jézus, hanem maga a Foltamadott szolitja meg,
és ragadja magaval életre sz6ldan. Igy érthetd, hogy a krisztuskdvetdket ildz6 egyko-
ri Saul immar inkabb a Krisztus-esemény hatasat, kovetkezményeit foglalja szavakba.
Megfogalmazasat meghatarozza a zsidé gondolkodas és tradicid, ugyanakkor a hellén
miiveltség és szokészlet.

A kisazsiai Likaoniaban minden igyekezetét latba vetve Pal apostol igy érvel: ,,...a
hidbavalé dolgoktdl térjetek meg az €16 Istenhez, «aki az eget és a foldet teremtette, a
tengert és mindazt, ami benniik van »[Kiv 20,11]”. (ApCsel 14,15) Néhany évvel késGbb,
az athéni filozéfusok szinterén, az Areopaguszon ismét Isten mibenlétét fejtegeti. Itt az-
tan mdr ramutat arra is, hogy ,,a menny és f6ld ura nem lakik kézzel épitett templomok-
ban”, vagyis els6ként transzcendencidjat hangsulyozza.' Beszédében azonban fordulatot
jelent, amikor egy bizonyos ,,férfir6l” tesz tanusagot, ,akit Isten igazolt a haldlbdl valo

1 Szent Pal killonben meggyézdéssel vallotta, hogy a teremtett vilag szemlélésébdl el lehet jutni Isten
megismerésére (Rém 1,20, vo. Bolcs 13). Teologiatorténeti érdekesség, hogy a XIX. szazadban elharap6zd
agnosztikus allasponttal szemben az I. Vatikani Zsinat — éppen erre a pali igére hivatkozva - hittételként
fogalmazza meg: ,,az egy igaz Istent, alkotdsaibdl, a természetes emberi értelem biztosan folismerheti” (DS
3004 és 3026).
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feltamasztasa altala” (ApCsel 17,31). Ekkor viszont szomoruan tapasztalja, hogy hallga-
tosaganak tobbsége nem képes meghallani az iidvosséget hordozo igehirdetés tizenetét.
A foltamadas valdsaga ,,a zsidoknak botrany, a poganyoknak pedig oktalansag” — ahogy
ezt Osszefoglaléan megallapitja a Korintusiaknak irt els6 levelének rogton a legelején
(1,23).

A korabbi igehirdetdi kudarcaibol tanulva, Szent Pal a tovabbiakban hatarozottan
elutasit minden elvdrdst, ami emberi iton-mddon keresi Isten kilétét, hogy minden bol-
cselkedéssel szemben Isten erejét és bolcsességét a Megteszitettben mutassa fel (1Kor
2,2). Az Apostol Krisztusban felismeri Isten bolcsességét (vo. 1Kor 1,24-30).2 Ett6l fogva
Pal igehirdetésének kozéppontjaba Krisztus haldlanak és foltamaddsanak misztériuma
keriil, mint egyazon valdsag egymastdl el nem kiilonithetd két oldala.

Krisztus tidvosséget kozvetit szerepérdl az dskeresztény hitvallasi formuldk fel-
hasznélasaval szdl, pl. ,,Egy Isteniink van, az Atya, akité]l minden van, s akiért vagyunk;
és egy Urunk van, Jézus Krisztus, aki altal minden van, s aki altal mi is vagyunk.” (1Kor
8,6). A szovegben jol felismerhet6 gondolatparhuzam nyilvan magdban rejti azt a ké-
s6ébb megfogalmazott hittételt, miszerint az Atya és a Fitl egylényegfi.

Az Apostol jol ismeri a biin er6terébe keriilt és az istenellenes hatalmaktdl rettegd
ember szorongasat. Latja maga koriil, hogy ,,a teremtett vildg hidbavalésagnak van ald-
vetve”, és hogy e fdjdalmasnak érzékelt valosag reménytelenségbe taszitja az embert, és
ezért megvaltasra szorul (vo. Rom 8,18-25). Modern teoldgiai kifejezéssel élve mond-
hatjuk, hogy a ,,mar igen és a még nem” fesziiltségében él6 keresztény testvéreit Pal arra
buzditja, hogy a sokféle megprobaltatast megvaltottsaguk tudataban fogadjak el, és a
jovendd dicséség reményében tiirelmesen viseljék. Az emberi szenvedést 6nként ma-
gara vallalo Krisztus ,.elsdsziilott a sok testvér kozott” (Rom 8,29: prétotokos en pollois
adelphois), hogy akik Isten Fianak képmasat 6ltik magukra a keresztség altal, azok im-
mar nem magukban kiiszkodnek a foldi élettel jard szenvedések kozepette. Krisztus
gy6zelme a halal felett pedig az 6t kovetSknek is megalapozott reményt nyujt arra, hogy
aldozatuk nem hidbavald. Az Apostol szerinti 6romhir lényege abban all, hogy Krisztus
az »elsdszilott a holtak koziil” (Kol 1,18: prétotokos ton nekron), 6 az ,uj Adam”™ ,Mert
amint egy ember idézte el6 a halalt, a halottak is egy ember révén timadnak fel. Amint
ugyanis Addmban mindenki meghal, gy Krisztusban mindenki életre fog kelni.” (1Kor
15,21-22; v6. Rém 5,14). Az Adam-Krisztus pdrhuzam altal Pal képszertien jeleniti meg
a megvaltds mibenlétét. Az ,elsé ember” tipologikus szembeallitasa az ,utolsé ember-

2 A zsid6 bolesességi irodalomban mér olvasunk a megszemélyesitett Bolcsességrol, amely jelen volt Isten
teremt munkdjanal (pl. Sirdk fia 24,14).
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rel” a Krisztus-esemény eszkatologikus-végérvényes jelentségét is kiemeli: ,Addm, az
els6 ember é16 lénnyé lett, az utolsé Adam pedig éltetd lélekké” (1Kor 15,45).2

Jézus Krisztusban mar létrejott ,,uj teremtés” (2Kor 5,17: kainé ktisis; vo. Ef 4,22-24)
azon alapul, hogy a kereszten megtortént a kiengesztel6dés Isten és ember kozott, igy
az altala alapitott egyhdzak tagjait — akar zsido- akar pogany-keresztények — elsésorban
Uj, kiengesztel6dott és megvaltott egyiittlétre akarja vezetni az Apostol. Faradhatatlan
buzgdsaggal kiizd azért, hogy akik a keresztség altal ,,4j teremtmények” lettek, azok
valéban az ,,ij ember” vonasait viseljék.*

A kolosszei levél himnusza (Kol 1,15-20) a zsid6 bolcsességi tanitasok legfontosabb
kijelentéseit Jézus Krisztusra vonatkoztatja, mint pl. ,Krisztus a lathatatlan Isten kép-
masa” (Bolcs 7,26), ,az egész teremtés elsGsziilottje” (vo. Péld 8,23.30). Nyilvanvalo,
hogy a koltéi nyelvezet segitségével nem torténelmi tényeket vagy kozmoldgiai spekuld-
ciét akar kozolni, mint inkabb Krisztusnak minden teremtett valésagot feliilmulé rang-
jat és méltosagat kivanja kifejezésre juttatni.

Hasonlo figyelhet6 meg az Efezusi levelet kezd ,nagy aldast” olvasva (1,3-14), amely
nem mas, mint meditaci6 Isten nagy tetteirdl, melyeket Krisztusban vitt végbe. A szerz6
lelkipasztori célja, hogy a mar keresztségben ujjasziiletett olvasdéinak bemutassa Isten
misztériumat, amely szilard alapot biztosit életiik formaldsahoz. Az ember Istent aldé
magatartasnak nincs mas alapja és forrasa, mint Isten nagylelktisége, és nincs mas célja,
mint dicséségének magasztaldsa. Minden Otéle szdrmazik, és kell, hogy visszaadjuk
Neki. Isten dics6itése nem rettegé félelembdl fakad, és nem is csak hizelg szavakbal all,
hanem a sziv mélyébdl fakadé ujjongd halaadasbdl.” Az egész keresztény kozosség halat
ad az iidvosség ajandékaért, amelynek megvaldsulasa harom fazisra kiilonitheto:

1. Az id6k kezdete el6tt: az eleve elhatdrozas és kivalasztas fazisa (1,4-6);
2. Az id6k teljességében: a megvaldsulas fazisa (1,7-10);
3. Az eszkatolégidban: a beteljesedés fazisa (1,11-14).

3Sattler D. — Schneider, Th., ,Tereméstan’, Dogmatika kézikonyve I, Vigilia, Bp. 1996, 157.

4 Kulonben a pali levelekre egyarant jellemzd, hogy a tanité részeket buzditas koveti. Masként fogalmaz-
va ugy is mondhatd, hogy a parainézis teoldgiai alapokon nyugszik.

5 Az Apostol az aldott jelenbdl tekint vissza Isten kezdeményezésére: ujjongd drommel ismeri el és vallja
meg az Atyaisten idvosségtervének megvalosuldsat. Aki Istenben csak félelmetes birét lat, az megrendiil
annak elhatdrozdsa, akarata, és szdndéka miatt. Aki azonban a dicséret és a halaadas fel8l kozeliti meg a
misztériumot, annak ajkdrdl a kegyelem dicséségének magasztaldsa (1,6) tor fol, hiszen jol tudja, hogy Isten
nem megfoszt, hanem megajandékoz; nem él vissza uralkoddi hatalmaval, hanem irgalmas ,szeretetben”
(1,4: en agapé) veszi koriil valasztottjait.
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A ,nagy aldas” elején arrol olvasunk, hogy Isten azzal az ,elhatdrozassal” (proorisas)
»valasztott ki” (exelexato) minket,’ hogy Fia, ,Jézus Krisztus altal” (dia Iésu Christu)
fiaiva tegyen. Aki Fiat el-nem-mulo szeretettel veszi koriil (1,6), minket is kivalasztott,
hogy Jézus Krisztus altal fogadott fiaiva tegyen.” A levél 1,5 versében olvashaté hyioteia
kifejezés® alapjan allithatjuk, hogy Isten egyetlen ,természet szerinti” Fia maga Jézus. A
hivét, igy minket is (1,5: hémas) csak a vele valo ,,lelki testvériség” alapjan tesz fiaiva Is-
ten: ,,0rokbe fogadja, adoptalja”, de természet szerint, pusztan sziiletése altal senki nem
lehet ,,Isten gyermeke”. Az adopcié els6dlegesen Izraelre, mint Isten vélasztott népére
vonatkozik és érvényes (v6. Rom 9,4), s ezutdn, a néphez vald (lelki) odatartozasukbdl
folyoéan a ,lelki Izrael” tagjaira:® ezért ujjong fel az Apostol mondvan: ,,Mivel fiak vagy-
tok, Isten elkiildte Fianak Lelkét a mi sziviinkbe, aki ezt kialtja: «Abba, Atya!»” (Gal
4,5-6)."° Orokbe fogadott mivoltunkbél fakadéan mennyei 6rokségben (Ef 1,14) van ré-
sziink. Mindez nem a természetes, az embereknél megszokott 6rokbefogadas sikjan tor-
ténik, hanem természetfeletti valosag: Isten szabad ajandéka, amit nem kiérdemeliink,
de amit hitben fogadunk el és elkotelezettséget von maga utan."

Raadasul, a fogadott fiusag kegyelme egyrészt mar ,,megadatott” (Rom 8,15: elabete),
masrészt ,mi magunk is séhajtozunk, varva testiink megvaltasara” (Rém 8,23), mint
aminek tokéletes birtokldsa az eszkaton-ban valdésul meg. Nem vagyunk még teljesen
az Ur képmasa: csak testi foltdmaddsunk és megdicséiilésiink alkalmdval vélunk Isten
képmasava. Reménybeli tidvosségiink (vo. Rom 8,24) értelmében most még csak ,,s6-
hajtozva varjuk” fogadott fitii mivoltunk végidébeli beteljesedését.'

Az Ef 1,7 versében a megvaltas és a vétkek elengedése kifejezések egymas mellett
olvashatok, mint amelyek egymast értelmezik.”” Az ember (és az emberiség mint olyan)

6 A Romaiakhoz irott levelében Szent Pél igy ir: ,, Akiket eleve kivélasztott, azokrdl eleve el is rendelte,
hogy hasonlokka legyenek Fia képéhez, hogy 6 legyen az elsdsziil6tt sok testvér kozott” (8,29).

7 Mar az 6szovetségi irasokban follelhetd, hogy Jahve fiainak nevezi Izrael népét (pl. ,Izrael az
én els6sziilott fiam” [Kiv 4,22]); a kifejezés ekkor azonban még csak egyszer(i metaforaként szerepel,
hogy kiemelje Izrael egészen sajatos kapcsolatat Istennel.

8 E kifejezést az Ujszovetségben csak a pali {rasokban taldljuk; a gérog-rémai jogi nyelvbél szarmazik. Az
orokbefogadas intézménye a zsido hagyomanyban ismeretlen.

9 ,Mindnydjan Isten Fiai vagytok a Krisztus Jézusban vald hit altal” (Gal 3,26; vo. 4,5-6).

101Ilyen értelemben nevezhetd a Szentlélek a ,,fiusag lelkének” (Rém 8,15; vo. 8,23).

11 V8. a berit fogalma az Oszovetségben. Lasd THORDAY A., A szévetség mint ajdndék és elkitelez6dés,
Agapé, Szeged 1996.

12 Ezaltal is megtapasztaljuk a ,,mar” és a ,,még nem” kozott az idében mindvégig fennallé fesziiltséget.

13 A megvaltds torténhet a valtsagdij kifizetése dltal (pl. a bortonben lev8k kivaltdsa), vagy altalanos am-
nesztiaval, kiszabaditdssal (Kiv 6,6; Iz 52,2-3). A babiloni fogsag profétdja mintegy ,,masodik kivonulasként”
értelmezi az eljovendd szabadulast (pl. Iz 43,14-20; 51,11). A megvaltds tehat egy olyan nyomorusagos dlla-
potbol valé megszabaduldst jelent, amibdl az ember képtelen volna megszabadulni 6nmaga.
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o6nmaga képtelen megszabadulni btings allapotabol. Krisztus azonban 6nmagat adta al-
dozatul: mindhalalig tarto szeretete altal van ,,szabad utunk... az Atyahoz” (2,18). Jézus
erdszakos haldlanak széterologiai értelmezését nyujtja tehat a levél 1,7 verse: ,Obenne
van megvaltasunk az 6 vére altal”.* A Jézus-korabeli zsidosag a végidébeli szabadulast
nemzeti és politikai sikon képzelte el. A krisztushivék azonban a legjobb profétai ha-
gyomanyok nyoman és Jézus tanitasara timaszkodva ezt a ,,blinok bocsdnataban” latjak
megvalosulni. A mennyei Atya tidvosséget add tervében Jézusnak tehat dontd szerepe
van. Az 6 vére altal valosult meg a blinok és a halal fogsagabol valé megvaltasunk. Isten
foltétlen és mindent megel6z6 szeretete vezetett oda, hogy a biin szolgasagabdl kiment-
se az embert (1,14). A blindk bocsanata nem Isten elnézd, felszines magatartasat jelenti,
hanem Egysziilottjének vére altal tortént."”

Jelen idejt igealakkal els6ként a 1,7 versben taldlkozunk: a megvaltast birtokol-
juk, ami ily médon kiemelt jelentéséget kap: nem egy elmult eseményrdl szol, hanem
amelyet ,,itt és most” magunkénak tudhatunk, s6t aminek megfelelen életiinket kell
alakitanunk.

Isten ,Krisztusban” (en Christd) tarta fel akaratanak titkat, amelyet elhatdrozott
6benne (1,9b); gyermekké fogadasunk is 6benne valésult meg, a bliniik bocsanata pedig
»az 6 vére altal” (1,7: dia tu haimatos autu). Tehat mindaz, amiért az Apostol szavaival
hélat ad a keresztény kozosség, el nem szakithatd Krisztus Jézustdl. Aki tehat megtagad-
ja Krisztust, az Isten ajandékat nélkiilozni kényszeriil. A kegyelem mive azonban nem
fogy ki: Isten a ,,bolcsesség és értelem” (1,8: sophia kai phronésis) kidrasztasaval is elhal-
mozza az embert. Ezaltal minden egyes ember a legkiilonb6zébb élethelyzetben képes
megtalalni helyét és meghozni azt a helyes dontést, amely boldogulasara vezet. Krisztus
ugyanakkor az a fékuszpont, akiben minden teremtmény megtalalhatja transzcendens
egységét, mikozben teremtésiikben kapott Isten-adta kiilonbozdségiiket tovabbra is bir-
tokoljak. Igy tehat ,Krisztusban” (en Christé) latjuk foltdrulni és megvalésulni Isten
tdvosséget ado tervét.

14 A biinokkel terhelt emberiség megvaltasardl tanitva mar az dskeresztény igehirdetés rimutatott arra a
parhuzamra, amely az egyiptomi szabadulds eléestéjén folaldozott hisvéti barany vére, és Jézus erGszakkal
kiontott vére kozott fennall. Mark evangéliumdnak tandsaga szerint Jézus is megfogalmazta kiildetésének
lényegét, mondvan: ,,Az Emberfia... azért jott, hogy (szolgaljon és) valtsagul adja életét sokakért” (10,45).

15 A ,blinok bocsanata” fogalménak teoldgiai értelmezésekor hangsulyozni kell, hogy a kiengesztel6-
désben Isten nem egyszertien szemet huny a blinok lattan, hanem egyszer s mindenkorra eltorli éket, és
megujitja az embert.
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Az Efezusi levél ,nagy aldasaban” kulcsszerepet betolté anakefalaidsasthai kifeje-
zés (1,10) szo szerinti jelentése: ,.egy fOben egyesit”, vagyis ,,0sszefoglal™!¢ A Krisztus-
ban mindenek egységbe foglalasa kétségteleniil a teremtett vilag egészére vonatkozik:
az anyagi és az anyagtalan, az él6 és élettelen teremtményekre egyarant. Ezt azonban
nem ugy kell elképzelniink, mint ami mintegy foliilrél folszippantja az Isten-adta kii-
16nbozdségeket.”” A teremtett dolgok megmaradnak sokféleségiikben, de Krisztusban
egymasra taldlnak,” mint ahogy egy zenekarban a karmester lehet6vé teszi a hangok
kozotti harmoniat. Mindez az eszkaton-ban valdsul meg, amikor kinyilvanul Krisztus
egyetemes uralma minden teremtmény folott.”” A vildgegyetem megvaltottsagarol Szent
Pal az ember megvaltottsdganak osszefliggésében nyilatkozik. Ez a tanitds az Apostol
gondolataban az ember testi foltamadasanak egyenes kovetkezménye, ami pedig Krisz-
tus foltamadasan alapszik.?

Mindenekel6tt az embereket egymassal kell kiengesztelni, eltérélve a korabbi meg-
killonboztetést.” A valasztott nép kivaltsdgainak értelmezése és meghaladasa a krisz-
tusi tizenet lényegi ujdonsagahoz tartozik, amelynek radikalis megfogalmazasat Isten
a Népek Apostolara bizta. Az ,,id6k teljességében” (1,10: plérématos ton kairdn; vo. Gal
4,4: pléroma tu chronu) megtestesiilt Fit kereszthalala altal megbékéltette a zsiddsa-
got és a pogany népeket, amelyek az emberiség egészét szimbolizaljak.”> Az emberiség

16 A kifejezés értelmét megvilagitja a Zsidohoz irott levél 8,1 versében olvashaté kephalaion fénév, amely
»legfontosabb, alapvet6 pontot” jelent, valamint a Romai levél 13,9 versében szerepl§ igei alak, miszerint a
szeretet Osszefoglalja az egész Torvényt.

17 A Teremtés konyvének sugalmazott tanitédsa szerint Isten valasztotta szét a vilagossagot a sotétségtél,
az eget a foldtdl, stb., teremtette a novény- és allatvilagot a maga kiilonboz6 fajtai szerint; hasonléképpen az
egységes emberi nemet is kiilonféle egyedeknek teremtette, hogy mindez a kiilonb6z6ség lehetéséget bizto-
sitson a személyes kapcsolatokra.

18 A megosztott, s6t egymassal szembenall6 teremtményeket is Krisztus 4ltal békélteti meg Isten (v6. Kol
1,20).

19 V6. ,,Amikor majd alavettetett neki minden, akkor maga a Fitl is aldveti magét annak, aki alavetett
neki mindent, hogy Isten legyen minden mindenekben” (1Kor 15,28).

20 Krisztus mér valoban f6ltamadt - mint az ,elhunytak zsengéje” (1Kor 15,20: aparché ton kekoimémenon)
-, mi azonban még a haldl torvénye ald vetve arra varunk, hogy ,,a mi gyarlo testiinket is az 6 dicséséges
testéhez hasonldva véltoztassa” (Fil 3,21).

21,,Mert mindnydjan Isten fiai vagytok a Krisztus Jézusban valé hit altal. Akik Krisztusba keresztelkedte-
tek meg, Krisztust 6lt6ttétek magatokra. Krisztusban tehat nincs zsid6, sem gorog, nincs szolga, sem szabad,
nincs férfi, sem nd, mert ti mindnyajan egyek vagytok a Krisztus Jézusban.” (Gal 3,26-28).

22 Ezért rola valljuk: ,,(Jézus) a mi békességiink, aki a két nemzetséget eggyé tette, és az 6 testében le-
bontotta az elvalaszté falat..., hogy békességet szerezve, a kettét egy 4j emberré teremtse onmagaban.” (Ef
2,14-15)
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egészének Krisztus fosége alatti egy testbe foglalasa eszkatoldgikus esemény, melynek
kozmikus vonzata van: Isten mindent dsszefoglal Krisztusban (1,10).*

Osszefoglalds: A Corpus paulinum-bol - ha nem is a teljesség igényével, de - fenti-
ekben idézett szakaszok azt bizonyitottak, hogy Szent Pal egyaltalan nem foglalkozott
a nazareti Jézus személyének bemutatasaval, de a megfeszitett és foltamadt Krisztus
tidvosségiinket munkalé hatasat sokoldalian megvilagitotta.

Dr. Thorday Attila
tanszékvezetd foiskolai tandr, SZHF

23 A dogmatérténet szdmara értékes felismeréseket és megfogalmazasokat olvashatunk Szent Ireneusz,
Contra haeresis cimi munkdjaban. Lyon piispokének legf6bb krisztologiai miivében az anakefalaidszisz-tan
kulcsszerepet tolt be. (vo. Vanyo L., Az okeresztény egyhdz és irodalma, SzIT., Bp. 1980, 327-329).
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SUCHT UND SEHNSUCHT - DIE SUCHE
NACH GLUCK:
WEGE UND IRRWEGE

Der Begriff ,Gliick“ und ,,Gliicksgefithl“ ist genauso komplex wie der Begrift
»Mensch® selbst. Man versteht darunter irgendwie den Menschen, aber nicht im Sinne
von erkldrenden Aussagen, sondern im Sinne von Formulierungen des Typs ,sollen®
(miissen). Das Gliick ist ein ausgesprochenes oder verborgenes Ziel, ein Ideal, nach dem
sich der Mensch sehnt, das man zu erlangen sucht, und das meistens unseren Handen
entgleitet. Der Ausdruck ,,Gliick“ ist eben deshalb - im metaethischen Sinne des Wor-
tes (Moore, Frankena)' - im Grunde genommen von ethischer Natur. Mit einem Wort
ist der Ausdruck ,,Gliick“ der Inbegrift der mit der ethischen Dimension der Selbster-
klarung (Selbstdefinition) des Menschen zusammenhdngenden Aussagen.

Wenn wir also die Wege und Irrwege der Suche nach Gliick in Betracht ziehen, kon-
nen wir aus der Selbstdefinition des Menschen ausgehen.

Ich werde erstens die selbsterklairenden Mdglichkeiten des menschlichen Wesens,
die aus seinem biologischen, neurophysiologischen Charakter hervorgehen, darlegen.
Darauffolgend gehe ich auf die psychologische und die sozialpsychologische Hinsicht
ein. Die einseitige, ausschlieflliche Verwendung gewisser Erklarungsplattformen be-
stimmt zugleich auch die Wege der falschen Suche nach Gliick. Darunter verstehe ich
zum Beispiel, dass der durch chemische Stoffe verursachte Gliickszustand eine solche
Sackgasse der Selbstdeutung ist, die den Menschen ausschliesslich als ein biologisches
Wesen erscheinen lasst. Das soll selbstverstindlich nicht bedeuten, dass ein Alkoho-
liker keine Vorstellungen tiber die Transzendenz hat, aber er ist unfahig, seine eige-
ne ontologische Totalitét (d. h. die Transzendenz) meritorisch zu umfassen. Uber den
Begrift ,,Gliicksgefithl“ (Begliicktheit) kann man sonst sagen, dass er durch negative
Tone, negative Ausdriicke besser bestimmt werden kann. Es scheint, dass es fiir uns
besser begreifbar ist, was das Gliick nicht bedeutet, als was es eigentlich ist. Man kann

1 Lényai Méria (szerk.): Tények és értékek. Gondolat, Budapest, 1981
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den Ausdruck ,,ist“ leichter begreifen, als den Ausdruck ,,sollen“. Mein Arbeitskollege
(Balint Z6ld)* hat nachgewiesen, dass unser,, iiber uns selbst formuliertes Bild vielseitig
und schattiert, wahrend das eigene Ideal schablonenmissig und oberflachlich ist, und
jeglicher individuellen Eigenschaften entbehrt. Im tibertragenen Sinne kann man fest-
stellen, dass der Gliicksbegriff des Menschen im Allgemeinen eine vereinfachte Zusam-
menfassung von Schemen ist. Wir erleben die Schwierigkeiten des Lebens, das Leiden
in ihren eigenartigen Variationen, und sie gehoren uns. Das Leiden oder die Angst (eine
seelische Form des Leidens) ist die Botschaft des ,,Nichts“ (Heidegger)’. Es bestimmt
unseren Platz — vom ontologischen Standpunkt aus betrachtet — zwischen dem Sein und
dem Nichts. “Patior ergo sum“ wie ich es in einem meiner fritheren Studien formuliert
habe.*

Uber die seltenen Augenblicke des Gliicksgefiihls haben wir wenige Erfahrungen.
Unsere Phantasie versagt uns, wenn wir versuchen, uns einedie individuelle Verwirk-
lichung des Gliicks vorzustellen. Um wie viel farbenreicher erscheint uns die Hoélle als
das Himmelreich in den kiinstlerischen Darstellungen! Um wie viel lesenswerter ist das
Inferno von Dante als sein Paradiso!

Die Suche nach Gliick bedeutet zugleich die Suche nach einer Definition des Gliicks,
der Seligkeit. Der Begriff Seligkeit bezieht sich auf das Ganze des menschlichen Seins
und er kann an das Subjekt angekniipft werden. Deshalb kann ein fiir jeden giiltiger
Seligkeitsbegrift nur von philosophischer und theologischer Natur sein. Die diffuse
Sehnsucht nach Gliick kann durch konkrete, individuelle Begriffe beschrieben werden.
Sie verkorpert sich in ihrer konkreten Verwirklichung.

Es ist moglich, dass der Mensch dann als ,,gliicklich“ definiert werden kann, wenn er
eine fiir sich selbst annehmbare und realisierbare Seligkeitsdefinition schaffen kann.

B10LOGISCHE DEFINITIONEN

Im frithen Friithlingssonnenschein (wie ich es heuer beobachtete) sonnen sich die
Feuerwanzen (Pyrrhorocis apterus) in grofler Zahl auf den dunklen, rauen, morsch
werdenden Holzstimmen. Dass heisst dort, wo die??Wirmeaufnahmefahigkeit des
Mediums am grossten ist. Im frischen Friithjahr sehnen sie sich nach Warme. An den
heissen Sommertagen verstecken sie sich aber im Schatten. Das Leben versucht seine
Bediirfnisse in optimalem Mafle zu befriedigen. Die Erndhrung, das Wasser, die Luft,
der Bedarf an einer bestimmten chemischen Zusammensetzung der Umwelt sind ver-

2 Z06ld B. (1985): A jelz6listas onképvizsgdlat. Elméleti-modszertani megfontolasok. Pszichologia,4:35-52.
3 Heidegger M. (1989): Lét és id6. Gondolat, Budapest. (Ford: Vajda Mihaly)
4 Tringer L: Patior ego sum. (A szenvedd 1ét elemzése) Vigilia, 54: 184-190. 1989. (marc.)
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schieden: nicht nur nach dem Maf3 der Art sondern auch nach dem Maf des Einzelwe-
sens. Das Gliicksgefiihl bedeutet auf dem biologischen Niveau eine optimale Deckung
der biologischen Bediirfnisse des Individuums. Dieses Moment ist auch Teil des auf
dem am hochsten Niveau erklarten Seligkeitsbegriffes. “Conditio sine qua non®, ohne
die kein anderer Gliicksbegriff vorstellbar ist. Keiner von uns erwartet, dass die hun-
gernden Millionen in Afrika ihre Sehnsucht nach einem ausgiebigen Essen mit moder-
nen anthropologischen Theorien erfiillen. Das war auch der Grundgedanke der Theolo-
gie der Befreiung: der Glaube setzt eine freiwillige Entscheidung voraus. Der hungernde
Mensch ist aber nicht frei.

Es scheint, dass nicht nur das Individuum, sondern auch die Rasse nach dem eige-
nen Gliick strebt. Das egoistische Gen (Crick, Watson)®, unser Genbestand (Genom)
setzt optimale Bedingungen im Interesse der eigenen Vererbung voraus. Diesem Ziel
wird sogar das Leben des Individuums untergeordnet. Die Individuen vieler Rassenn
sterben gleich nach der Befruchtung. Die Soziobiologen meinen, dass die Ereignisse,
die Theorien und die Religionen dem Fortbestehen des menschlichen Genoms dienen.
Diejenigen Werkzeuge, Maschinen, Staaten, Theorien, sogar Religionen, die hinsicht-
lich der grundlegenden Aufgaben weniger wirkungsvoll sind, sterben aus. Der geistige
Vorldufer dieser Gedanken war Nietzsche, der die Ethik auf biologische Gesetze zu-
riickfiihrte.

DiIE BIOLOGISCHEN IRRWEGE DER SUCHE NACH GLUCK

Stellen wir noch einmal fest, dass der Begrift Gliick ohne das biologische Wohlbe-
finden nicht definierbar ist (sprechen wir jetzt nicht von auflergewohnlichen Geistern
oder von bewusster Selbstentsagung, usw.). Zur gleichen Zeit sehen wir, dass zahlrei-
che Mitmenschen das Essen, Trinken, die sexuellen Freuden fiir die ausschliefllichen
Kriterien eines dionysischen Gliicksbegriffes halten. Das Menschenbild der freudschen
Psychoanalyse ist wesentlich nichts anders als die Selbstverwirklichung der Libido. In
meinem eigenen Fachbereich sind in den letzten Jahrzehnten die Stérungen der Ernéh-
rung in den Vordergrund geraten. Die Wucherung des Erndhrungsinstinktes oder seine
totale Ablehnung wurde das primiare Problem des Individuums, das sein ganzes Leben
bestimmt (Anorexie oder Bulimie). Die Wohlstandsgesellschaften bieten verschiedene
Formen der biologischen Freude an. Die sich aus den Ruinen des Kommunismus auf-
richtenden Lander, die der Europdischen Union neu beigetreten sind, geraten in den
Anziehungskreis des Konsumideals, aber fiir die Linder der dritten Welt wird dieses
Gliick auch noch weiterhin unerreichbar. Die biologischen Lebensbedingungen der

5 Tringer L: Patior ego sum. (A szenvedd 1ét elemzése) Vigilia, 54: 184-190. 1989. (marc.)
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Wohlfahrtsstaaten sind von einer Umweltkatastrophe bedroht. Es ist nicht ausgeschlos-
sen, dass in der nahen Zukunft unter den biologischen Bedingungen des Gliicks auch
der Begriff ,eine lebensfihige, lebensfreundliche Umwelt“ verstanden werden muss.

Es ist eine biologische Reduktion des Gliicksbegriffes, wenn wir alle Entwicklungen
der Zivilisation wegen der Umweltgefahr ablehnen. Aber es ist ein Irrweg der Suche
nach Gliick, wenn wir als spitere Anhénger von Rousseau die neuen Formen des Lo-
sungswortes ,zuriick zur Natur® in den Vordergrund stellen.

Di1E SUCHE NACH GLUCK AUS NEUROPHYSIOLOGISCHER HINSICHT

Unser Gehirn, das der Grund der seelischen Titigkeit ist, kann sein optimales
Funktionieren nur unter bestimmten inneren Bedingungen aufrechterhalten. Diese
sind teilweise neurophysiologisch: sie bedingen bestimmte Stufen der inneren Akti-
vierung. Teilweise handelt es sich um biochemische Bedingungen. Solche sind die Sub-
stanzen, die den Kontakt zwischen den Nervenzellen erméglichen (Neurotransmitter).
Der innere Zustand des Gehirns kann in bestimmten Grenzen schwanken, aber tiber
diese Grenzen wird die Mitwirkung der Neuronen unmaglich (Bewusstlosigkeit). Noch
wichtiger ist, dass der innere Zustand ein optimales Niveau hat, bei dem die Funktion
des Gehirns optimal ist. Das subjektive Wohlbefinden wird andererseits von diesem
inneren Zustand bestimmt. Das Gefiithl des Wohlbefindens kniipft sich in einem jeden
an ein bestimmtes Aktivierungsniveau des Gehirns. In meinen Studien aus dem Jah-
re 1978/79 wies ich darauf hin, dass ein bedeutender Teil der Neurotiker sein inneres
Optimum nicht erfolgreich regulieren kann. Deshalb werden sie leicht Opfer dusserer,
chemischer oder sozialer Einfliisse (Tringer).®

Durch die dussere Reizung, oder durch Alkohol, Rauschgift oder andere Mittel kann
dieser innere Zustand modifiziert werden. Diese Substanzen sind fahig, den inneren
Zustand des Individuums in die gewiinschte Richtung zu dndern. Im Mittelhirn befin-
den sich Zentren, die auch Freude-Zentren genannt werden. Durch Alkohol, Rausch-
gift konnen diese Zentren zu einem falschen Gliicksgefiihl aufgepeitscht werden. Die
Aktivitat des Nucleus accumbens kann unter dem Einfluss von Kokain um zwei Gros-
senordnungen hoher sein, als unter physiologischen Bedingungen (z. B. Freude an ei-
ner Gesellschaft von Freunden). Der Alkohol- und Rauschgiftgenuss gehoren zu den
grofiten volksgesundheitlichen und sozialen Problemen. Zusammenfassend konnen
wir iiber ein selbstzerstérendes Verhalten sprechen.

6 Tringer L: Regulationsstrérungen der Aufmerksamkeit bei Neurosen. (In: Rosler H-D; Ott
J; und Richter-Heinrich E: (eds.) Neuropsychologische Probleme der Klinischen Psychologie.
VEB Deutscher Verlag der Wissenschaften, Berlin, 56-59. (1980)
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In einer therapeutischen Gruppe, die aus siichtigen Patienten bestand, hat eine Teil-
nehmerin folgendes gesagt: ,,Sie, Arzte glauben, wenn wir Ihren Anweisungen folgen,
werden wir gesund. Obwohl fiir uns die Alternative: gesund werden oder nicht, nicht
mehr existiert. Unsere Alternative heisst: sterben auf einmal, oder langsam®.

Der Suchtkranke antwortet mit einem ,,Nein“ auf sein Leben, weil er unféhig ist, den
Wert der Existenz zu erleben. Der Suchtpatient bevorzugt das sofort wahrnehmbare
Gliicksgefiihl, sogar auf Kosten seines Lebens. Seine Gliicksdefinition ist die Euphorie,
der Rausch und die Erledigung der Leidenschaft (craving). Er lechzt wie die Hirschkuh
in dem Psalm (Ps. 41), aber nicht nach ewigem Wasser, nicht nach ontologischen Seins-
freuden, sondern er kehrt dem Sein den Riicken, und blinzelt dem Nichts zu. Er macht,
wie ein Fusionsreaktor: ein bisschen Materialmenge wird vernichtet (seine Existenz),
und es entsteht Energie, ein falsches Gliicksgefiihl.

Dieser selbstzerstorerische Prozess, der gegen tigliche Gliickskriimmchen einge-
tauscht werden kann, lasst sich auch aus psychologischer Hinsicht von Schritt zu Schritt
verfolgen. Der Alkoholiker trennt einen immer grofieren Teil seines Ichs von sich selbst
ab. Dieser unkommunizierbare Ich-Teil ist ein Tabu, das vor dem Tod des Individuums
stirbt. Die Person geht langsam zugrunde, bevor er verdorben ist.

Di1E SOZIALEN WEGE DER SUCHE NACH GLUCK

Das motivierte Verhalten verlduft in einer Gruppe mit einer grofieren Intensitit, wie
es von Lippit schon im Jahre 1898 beschrieben wurde. Dieses Mehr, das vom geselligen
Medium gesichert wird, nennen wir soziale Fazilitation. Das appetitslose Individuum
isst in einer lustigen Gesellschaft mit gutem Appetit, auch das Bier schmeckt ihm bes-
ser. Die sexuelle Sehnsucht kann in einer erotischen Umgebung aufgepeitscht werden.
Nicht blof3 die biologischen, sondern auch die sozialen Motive sind stédrker: in einer
Gesellschaft fillt die gemeinsame Arbeit leichter. Es ist auch leichter, fiir edle Ziele zu
kdmpfen und karitative Werke zu verwirklichen.

Die grundlegenden Motivationen des Menschen sind von sozialer Natur. Sie konnen
auf verschiedene Weise gruppiert werden.

Das System von Atkinson, der Macht, Leistungs- und Afhiliationsmotive voneinan-
der trennt, ist leicht tibersichtlich.” Durch diese Motive wird die Richtung des sozialen
Verhaltens des Menschen bestimmt. Sie sind zugleich fahig, dieen Grundlage fiir die

7 Atkinson JW: Motivational determinants of risk-taking behavior. Psychol. Rev. 64:
359-372. (1957).
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Selbstdefinition des Individuums zu bilden. Wenn wir z. B. jemanden kennen lernen,
wird er gleich seine gesellschaftliche Lage (Macht), die Ergebnisse seiner Tatigkeit (Lei-
stung) und vielleicht seine familidre Beziehungen (Liebe) entdecken.

FALSCHE GLUCKSMUSTER ENTLANG DER SOZIALEN MOTIVE

Im Falle eines Gleichgewichts der drei wichtigen sozialen Motive ist es wahrschein-
lich, dass das Individuum in die Richtung einer Selbstdeutung offen bleibt, die dem
Gliicksbegriff des heutigen Menschen entspricht. Werden manche Motivteile einseitig
vorherrschend, locken sie auf riskante Gliickswege.

Es ist nicht selten, dass die Macht der einzige mogliche Weg des Wohlergehens des
Individuums wird.

Unzihlige Beispiele aus der Geschichte zeigen den tragischen Fall der Machtbesesse-
nen. Es geniigt gerade an die Hauptfiguren der Franzosischen Revolution, der Bolsche-
wikrevolution oder des nationalsozialistischen Regimes zu denken. Die erdrutschahn-
liche Umwandlung der ehemaligen Lander des Ostblocks zeigt alltdgliche Beispiele des
»Macht=Glick“ Misserfolgs. Heute stehen eine grosse Zahl der Nutzniefler und Genie-
fer der fritheren Machtstruktur ohne festen Grund unter den Fiiflen da. Nicht selten
tritt bei ihnen ein zu behandelnder, ungliicklicher, neurotischer Zustand auf, den ich
frither als Perestroika-Neurose genannt habe.

Das Gegenteil des Machtmotivs, die extremen Formen des submissiven Verhaltens
(sich unterordnendes Verhalten) konnen sich auch als Irrwege erweisen. Das submissive
Individuum wird zum Bediener einer die Macht vertretenden Person oder einer gesell-
schaftlichen Struktur. Sein Gliick gehért nicht mehr ihm, sondern es wird ihm vorge-
schrieben. Die Vorschriften, die Strukturen wandeln sich aber, wie wir es heute sehen.
Das Individuum bleibt allein, orientiert sich nach einer neuen Macht (die Losung des
Damaskus-Weges) oder gleitet endgiiltig auf den Rand der Gesellschaft und versinkt in
der Ungliickseligkeit (die Anomie von Diirkheim)®

Ein bedeutender Teil der Biirger der zivilisierten Welt sucht sein Wohlergehen in der
Leistung, im fachlichen Ruf, in der finanziellen Prosperitit. Das Leistungsprinzip zeigt
sehenswerte Erfolge in diesem Teil der Welt. Zugleich kann aber nicht behauptet wer-
den, dass die Leute in der entwickelten Welt unbedingt gliicklicher wéren. Das scheint
nicht nur im gesellschaftlichen Mafle wahr zu sein. Durch die einseitige Hetzerei des
Leistungsdruckes bekommt man blof8 Kriimchen des Gliicksgefiihls, und das Ergebnis
ist oft eine seelische oder korperliche Krankheit. Bekannt ist die Beziehung zwischen
dem Menschentyp, der alles in Aktionen 16st, und dem Herzinfarkt (das sogenannte

8 Durkheim E: Les formes élementaires de la vie religieuse. Paris, 1912.
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»behavior A“). Der glaubige Mensch projiziert das Leistungsprinzip in Gott, und erlebt
ihn als einen Antreiber, der immer neue Anforderungen an ihn stellt. Dieses Gottesbild
nennt Frielingsdorf den Leistungsgott.’

Personen, die die Leistungsanforderungen vollkommen ablehnen, werden auf die
falschen Bahnen der Macht oder der ,Liebesmotive® getrieben. Im Hintergrund der
immer stidrker werdenden Gruppenbewegungen steht z. B. die Sucht nach emotionalen
Einfliissen, die in der dynamischen Atmosphire je einer Gruppe zu finden sind. Das
emotionale Engagement in einer Gemeinschaft hiangt von der kurzfristigen Dynamik
der Gruppe ab. Diese Gruppenbestrebungen haben vielmals einen religiésen Ton, oder
sind ausgesprochen religios.

Neben den zahleichen positiven Ziigen zeigen diese Gruppen fiir viele die Irrwege
der Suche nach Gliick. Das von draussen eingeflossene Gliicksgefiihl, entweder che-
misch oder psychologisch, bleibt ichfremd, stammt nicht aus der auf die Zukunft ge-
richteten Intentionalitdt der Person. Es gibt {iberdies manipulative Gruppenfiihrer, die
die Krifte der Gruppe zur Steigerung der eigenen Prestige, Macht oder des eigenen
Einkommens benutzen.

DIE PERSONLICHKEITSPSYCHOLOGISCHE DEFINITION DES GLUCKSGEFUHLS

Der innere Frieden und Harmonie der Person kann durch die Beziehung zwischen
den beiden Elementen der Ich-Struktur charakterisiert werden. Eine maf3ige Entfernung
zwischen dem Selbstbild und dem Idealselbstbild bedingt eine gute soziale Anpassung.
Das Verhiltnis des Individuums zu sich selbst ist durch eine positive Selbstdeutung und
- im Sinne seiner Ideale - eine Bestrebung nach dem Mehr und nach dem Schoneren
charakterisiert. Man wird durch seine Gewissensfunktionen gewarnt, wenn sein wahr-
nehmbares Verhalten vom Ideal abweicht. Es werden aber keine unverwirklichbaren
Anforderungen gestellt (im Vergleich zu den Personen mit skrupulosem Gewissen).

Eine harmonische Ich-Struktur ist auch eine ,,sine qua non“ Bedingung des Gliicks-
gefiihls. Wir erwarten von einem Hungernden nicht, dass er sich wohl fiihlt. So erwar-
ten wir das auch weder von einem Neurotiker noch von einer depressiven Person, die
durch die Auflésung dieser inneren Struktur charakterisiert werden kénnen. Wir ken-
nen zwei Formen der personlichkeitspsychologischen Deformationen der Suche nach
Gliick.

1. Bei der tubertriebenen Macht des Ich-Ideals (des idealen Ichs) steckt sich das In-
dividuum extreme Ziele und Strebungen. Weil es nach dem Mehr und dem Schoneren
strebt, kann es sein Gliicksgefiihl nur erreichen, wenn es seine Ideale auf einem hohen

9 Durkheim E: Les formes élementaires de la vie religieuse. Paris, 1912.
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Niveau auffasst. Ein Christ geht besonders leicht in diese Falle, weil sein letztes Ziel
Gott ist. Die traditionelle christliche Erziehung betont auch sonst die idealen Werte.
Gegeniiber den extremen Anforderungen des Ich-Ideals bleibt das Ich unterlegen, und
bekommt eine negative Bewertung. Im psychologischen Sinne des Wortes: wenn die
Distanz zwischen dem Selbstbild und dem Idealbild zu grof$ ist, wird das Selbstbild
negativ. Sprachlich wird das Selbstbild durch Ausdriicke des Typs ,,ist“ (deklarativ) und
das Idealselbstbild durch Aussagen des Typs ,,sollen” (performativ) formuliert. Im Falle
eines iibertrieben negativen Selbstbildes herrschen die Aussagen des Typs ,,sollen” vor.
Das Individuum hebt seine Personlichkeit im Ich-Ideal auf (in beiden Sinnen des Wor-
tes). Das ist ein Weg, der anstelle von Gliick zum Missgliicken verurteilt ist: das negative
Selbstbild ist der Keim von Neurosen und Depressionen.

2. Eine andere personlichkeitspsychologische Entartung der Suche nach Gliick ist
das Gegenteil der vorher erwidhnten. Es verschwindet die Entfernung zwischen dem
Selbstbild und dem Idealselbstbild. Die zwei Teile des Ichs fallen zusammen. Das Ich
wird zugleich sein Ideal. Alles, was ein Teil des Individuums ist, wird ein zu verfolgen-
des Ideal, ein Muster fiir die anderen. Die ,,Ist“-Aussagen sind gleichzeitig verborgene
»Soll“-Aussagen, aber nur fiir die anderen. Die Aussagesitze des Individuums klingen
in Aufforderungsform fiir die anderen. Das Ich ist die Quelle des Gliicksgefiihls, deshalb
muss alles dem Ich dienen. Die Psychopathologie nennt diesen Zustand Narzismus, der
besonders den Menschen der modernen Zeiten betrifft. Zahlreiche Institutionen stehen
dem Individuum zur Verfiigung. Ein Heer von Fachleuten sorgt fiir die Befriedigung
der biologischen, psychologischen und sozialen Bediirfnisse der Person. Auch die Ver-
pflichtungen, die das eigene Individuum betreften, werden ihm von Fachleuten oder
Maschinen abgenommen. Deshalb kann Christopher Lasch (ein amerikanischer Sozio-
loge deutscher Herkunft) tiber das Alter des Narzismus sprechen.1

Der Begrift ,,Gliick® wird von dem Modeausdruck ,,Wohlstand“ und ,,Gesundheit*
abgeldst. Die heute so sehr im Vordergrund stehende Gesundheit ist ein Kult geworden,
in dem sich auch eine verborgene Form des modernen Narzissmus offenbaren kann.
Das tdgliche Gliick wird dem téglichen Blutdruck und dem Cholesterin- und Zucker-
spiegel des Blutes gleichgemacht. Nicht das Leben in sich selbst, sondern das lange Le-
ben von hochster Qualitit wird der wichtigste Wert. Eine riesengrofSe Konsumindustrie
steht im Dienste dieser Zwecke. Die Lobhudelei des Ichs ist unbestindig: sie wiinscht
einen standigen Apparat, der fiir die Stromung des Weihrauchdampfs sorgt.

10 Lasch Ch: The Culture of Narcissism. WW. Norton and Co. New York, 1978. (Magyarul: Az 6nimadat
tarsadalma. Eurdpa, Budapest, 1984. (Ford: Békés Pal)
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Die Mitmenschen wenden sich aber von dem Narzismus langsam ab. Die Person
bleibt allein, sie versinkt in Verzweiflung. Das Ergebnis ist meistens auch Depression
oder Selbstmord.

DER BEGRIFF DES GLUCKS IN DER
SELBSTDEFINITION DES HEUTIGEN MENSCHEN

Das Gliick kann - im modernen, antropologischen Sinn - nicht auf psychologische
Bestimmungen reduziert werden. Der Mensch ist unvergleichbar mehr, als sein eigener
psychologischer oder physiologischer Apparat.

In der Einfithrung habe ich die Suche nach Gliick als eine ethische Frage dargestellt.
In diesem Begriff verkorpert sich das Bemiihen des Menschen, das die letzte Richtung
der Selbstdefinition bestimmt. Die Gliickseligkeit gehort eher zur Welt des ,,Sollen®,
und nicht der Welt des ,,ist“. Wenn wir den modernen Menschen als ein ethisches We-
sen charakterisieren, muss auch die letzte Richtung der ethischen Reflexion bestimmt
werden. Diese Richtung ist die Erkennung, besser gesagt die Umwertung der Transzen-
denz des Menschen. Fiir Platon bedeutet die sichtbare Welt den blassen Widerschein
der Ideen, die die wahre Existenz besitzen. Der moderne Mensch definiert sich als ein
zu verwirklichender Plan des unendlichen, platonischen Seins. Das Individuum wird
also nicht, geschieht auch nicht, sondern es verwirklicht sich. In einer Tatigkeit der
Sinngebung o6ftnet sich das Subjekt fiir die Totalitdt des Seins, und das Individuum re-
flektiert auf die Transzendenz. Der ethische Befehl von ,,sollen®, der kategorische Im-
perativ von Immanuel Kant'! ist keine dussere Vorschreibung mehr, sondern eine Freie
Entscheidung, gerichtet auf die Zukunft und eine verantwortliche Tat (im Sinne von
Max Weber).

Fiir den Christenmenschen bedeutet die Wahrnehmung der Transzendenz zugleich
eine Bezugnahme auf Gott. Der Mensch bestimmt sich als das Geschopf Gottes und be-
zieht sich in seinen ethischen Aussagen und Handlungen auf die von ihm bekommene
Freiheit. Die, von den biologischen, psychologischen oder sozialen Kriften determinier-
te Tatigkeit erscheint in dem Subjekt als freie Aktivitit (mit Bezugnahme auf Gott).

Die Gliickseligkeit ist also kein Derivat irgendeiner Form des ethischen Reduktio-
nismus. Sie ist kein Zustand irgendeines biologischen, sozialen, gefithlsmassigen Wohl-
standes. Sie ist auch nicht gleichwertig mit dem modernen Begriff der Gesundheit. Wir
konnen die Gliickseligkeit vielleicht so auffassen, als letzter Horizont der Selbstdeutung

11 Kant I: Die Metaphysik der Sitten. Konigsberg. (1797):
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des Menschen. Wir kénnen eher iiber Seligkeit sprechen. Dieser Horizont ist kein Er-
gebnis irgendeiner Suche und Auffindung, er ist eher eine Anziehungskraft, in der wir
den sich offenbarenden Gott erkennen, und an seiner schopferischen Tatigkeit teilneh-
men.

Dr. Tringer Ldszlé
tanszékvezetd egyetemi tandr, SZHF és Semmelweis Egyetem
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LAsZLO GRUBER:LIFE AND IDENTITY OF A PRIEST: FOR THE THIRTIETH
ANNIVERSARY OF JOHN PAUL II’s PAPAL ELECTION

In our study, we have rendered the life of John Paul II from a particular point of view:
we searched for all periods of time, persons, incidences that could have an influence on
the shaping of his image as a priest.

Thus we concluded that his father, with his devotional and ascetic life, had a significant
influence on him. Another influence was J. L. Tyranowski, thanks to whom he was
engaged profoundly in the mystical works of John of the Cross (San Juan de la Cruz)
and Saint Teresa of Avila (Teresa de Jests) and to whom Karol’s spirituality concerning
the Virgin Mary could be attributed. His archbishop, Sapieha, stood out bravely for the
people and who admitted Karol to his seminary in secret during the Nazi occupation,
where he met mainly with the image of the Christ-centered priest as well as the great
number of Polish martyr priests and thus the personality of Maximilian Kolbe with the
help of whom he discovers the mainly sacrificial nature of being a priest.

His period of study in Rome had a great influence on him as he experienced the
universal dimension of the Church. Here he got acquainted with the figure of the
confessor and spiritual leader, St. John Vianney, who lived poorly and ascetically. In
Rome he explored the pastoral methods that were considered new at the time (for
example, the integration of lay people into evangelization). There were his studies in
the fields of personalism and phenomenology through which offering one’s self totally
and without any personal interest became a key thought for his theological and pastoral
concepts. Then there was the Second Ecumenical Council of the Vatican, the sessions of
which he personally and actively took part and the assertions of which concerning the
theology of the clergy are reflected to the full in his papal magisterium.

At the end of this present study it was also ascertained that at the beginning of his
papal service, John Paul II had already possessed an image of a priest shaped by the
factors mentioned above and thus his papal utterances concerning the vocation and
service of priests fundamentally reflect his own personal understanding of the concept
of priesthood.

It's been more than three years now that John Paul II died. Nevertheless, his persona-
lity lives on vividly in the memory of people who demanded his canonization as early as
at his memorial service, exclaiming ‘subito santo’.
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Presumably, his large number of papal utterances will have a lively effect on Catholic
theology for a long period of years as will those concerning priesthood of service, the
detailed and analyzing presentation of which can be the assignment of a greater volume
of theological study.

SANDOR KESZELI: CATECHESI E RINNOVAMENTO DELLA COMUNITA
PARROCCHIALE

Parecchie riflessioni sono nate sulla situazione e sui compiti pastorali prioritari della
Chiesa ungherese a partire dalla fine degli anni ottanta. Tra questi compiti si trova il
rinnovamento delle comunita parrocchiali. (Le altre due priorita sono la formazione dei
laici e I'azione evangelizzatrice verso i non credenti e verso tutta la societa.)

In questo articolo I'Autore presenta alcune vie di rinnovamento che si basano sulle
risorse proprio della catechesi. Prima di tutto descrive sinteticamente le principali
particolarita delle communita parrocchiali ungheresi ed elenca le piorita pastorali. Poi
sintetizza i motivi pit importanti per i quali é ragionevole parlare sul rinnovamento
parrocchiale che parte dalla catechesi. (Fa questo descrivendo il concetto di catechesi e
mettendo in fuoco il rapporto tra catechesi ed edificazione della Chiesa.)

Nella parte centrale dell’articolo lAutore presenta quattro vie catechistiche concrete
partendo dalle diverse motivazioni dei credenti: 1. il catecumenato; 2. quelle forme di
catechesi che aiutano i credenti a svolgere i diversi ruoli sociali in modo piti conforme al
Vangelo; 3. forme di catechesi il cui scopo primordiale é il rinnovamento parrocchiale;
4. forme di catechesi che seguono la linea dell'anno liturgico. Nel 2-4. caso vengono
descritte le particolaritd comuni delle diverse forme ragruppate poi vengono presentate
dei modelli concreti.

Alla fine dell’articolo I'Autore raccoglie alcune indicazioni pratiche riguardanti la
realizzazione concreta di queste vie: parla sulle possibilitd concrete della motivazione
degli credenti; sulle condizioni organizzative al livello diocesano; e — come parte del
punto precedente - sulla pastorale d’'insieme come necessita fortemente sentita.

GrEzA KUMINETZ: SINS, THE EXAMINATION OF CONSCIENCE AND THEIR
JUDGMENT DURING CONFESSION (MORAL THEOLOGICAL
AND CANON LAw CONSIDERATIONS)

Nowadays relatively little is spoken about individual sins and the correlation between
them. Without an extensive knowledge of sin, however, believers in Christ cannot pro-
perly estimate the weight of their own sins and those of others. This is also and especially
true for the confessor whose primary task during confession, after having taken into
consideration the objective and subjective factors of the greatness of sins as well as the
circumstances in which they were committed, is to make a judgment about the final
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account of them. Without an adequately established judgment of sins, however, the
confessor is not able to practice properly his tasks of a doctor or a father. This study tries
to explore individual sins and give a typology of them and then deals with the factors
necessary to establish rightly the responsibility of the sinner. The study also examines
the interferences of these factors. The author has considered the range of devices of
traditional moral theology to be a useful tool thus proving that the system of moral
judgment of sins built up by great moralists of several centuries has been adequately
flexible — so much so that because of its properly established judgment it can excellently
be utilized even today.

LEVENTE BALAZS MARTOS: DER LEHRER PAULUS UND SEINE SCHULER IN
DEN AUTHENTISCHEN PAULUSBRIEFEN

Die vorliegende Studie bietet einen Uberblick der Thematik ,,Paulus als Lehrer” unter
besonderer BeriicksichtigungdesLehrer-Jiinger Verhiltnissesin den paulinischen Briefen.
Paulus hat sich in seinen Briefen nie als Lehrer bezeichnet, doch wird er oft als ,,Lehrer
des Christentums” dargestellt. Nach einer Skizze antiker Schulsysteme und schulischer
Methoden bzw. Ziele wird der Modellwert der Institution Schule und des dort erzielten
Fortschritts fiir die ersten Christen aus den paulinischen Texten herausgearbeitet. Es
ergibt sich, dass in der Beschreibung seiner Mission der Schulbegrift fir Paulus eine
zweitrangige Metapher geblieben ist, ein Teil seines apostolischen Dienstes, den er lieber
mit familidren Beziehungen verglichen hat. Paulus ist in erster Linie Apostel, dann
zweitens Vater im Glauben, und nur als ein Zusatzmotiv dieser Beziehungsmodelle
wurde er auch als Lehrer wahrgenommen. Die gemeinsam-menschliche Erfahrung des
Wachsens und Gefordert-Seins, wie sie in der Schule vorliegt und in der Vater-Mutter-
Kind Beziehung erfahrbar ist, erweist sich als ein tragfahiger Ausdruck der Ganzhingabe
des Apostels fiir den wachsenden Glauben seiner Gemeinden. Als Vater ist er darauf
bedacht, neben der Botschaft des Glaubens auch seine Lebenshaltung weiterzugeben.
Als Vater zeugt er zum neuen Leben im Glauben, als Lehrer leitet er dazu an, Lehrer
néchster christlicher Generationen zu werden.

ODROBINA LAszLO: AZ 1 KOR 7,12-16 PATRISZTIKUS EXEGEZIS ES ROMAI
JOG KOZOTT

Szent Pal az 1 Kor 7,12-16-ban arrol az esetrdl sz6l, amikor a hazassdg megkotése
utdn az az eredetileg két pogany fél kozil az egyik kereszténnyé lesz, nem beszél
viszont arrdl, szabad-e egyaltalan egy kereszténynek eleve vegyeshdzassagot kotnie. Az
okor Egyhazanak egységes tilté dllaspontja ebben a kérdésben nem volt, jollehet sok
szerz$ nyilatkozott negativan a poganyokkal, eretnekekkel, illetve zsidokkal kotendd
hazassagokkal kapcsolatban.
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Ennek ellenére 388-ban Nagy Teoddz csaszar mégis kiadott egy olyan rendelkezést,
melynek értelmében keresztény és zsid6 kozott nem johetett 1étre hazassag (poganyokrol
és eretnekekrdl nincs sz6 a rendeletben), melyet a szakirodalom altalaban mégis a
kereszténység hatdsanak tulajdonit.

A tanulmany azokat az eseteket vizsgalja meg a kereszténység els6é négy évszazadabol,
melyeken vélelmezhetdé az egyhazi és az allami ,szabalyozas” valamilyen szempontd
taldlkozdsa, majd megkisérel valaszt adni a 388-ban kiadott csdszari rendelkezés
eredetének kérdésére.

SzaBoLCS ANZELM SZUROMI O.PRAEM:
AN IMPORTANT CANONICAL BOND IN THE ECUMENICAL ENDEAVOR
BETWEEN THE EASTERN AND LATIN CHURCHES: THE CANONES APOSTOLICI

The Canones apostolici, or 85 apostolic canons, is a fundamental disciplinary
collection which was compiled at the end of the 4™ century. The norms that can be read
in this early canonical collection contain in short, definitive form the most important
rules regarding ecclesiastical institutions, especially on the sacraments, clerics, episcopal
consecration, and the convocation of councils. Through this Dionysian translation, the
clear-cut concept of the apostolic canons could be built into the Western ecclesiastical
disciplinary tradition, not only for the near, but even into the far future. Those basic
rules which were written in the 4™ century continually served as direct or indirect
fundamental elements of the compulsory canon law in the Eastern and Western Church.
The Apostolic Canons, as a unique memory of the Patristic ecclesiastical discipline, is
not only a witness a certain epoch of Church History, but it is also an important and
strong bond in the ecumenical endeavor between the Eastern and Latin churches of the
21* century.

ATTILA THORDAY: THE PERSON OF CHRIST IN THE WORKS OF SAINT PAUL

Reading Corpus Paulinum, it comes into view that Saint Paul does not engage in the
activities of Jesus on Earth. His words and activities are only quoted from the liturgical
practice of the Early Church (1Cor 11:23-25). Since he never had the chance to meet
the teaching and healing Master, his letters do not depict the person of Christ from
a disciple’s point of view but rather elaborate on the effects and consequences of the
‘Christ-event.

In his preaching, he expressly rejects all expectations that would search for the identity
of God in the way mortals do. Paul wants to show the strength and the power of God
in The Crucified, as opposed to human contemplation on the issue (1Kor 1:23-30; 2,2).
From then on, the mystery of the death and resurrection of Christ, as two inseparable
sides to the same reality, becomes the focus of Paul’s preaching.
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In his study the author points out that the Colossian hymn (Col 1:15-20) relates the
most important assertions of Jewish wisdom teachings to Jesus Christ. It is obvious that
the Apostle does not wish to communicate historical facts or cosmological speculations
with the help of poetic language but rather wants to express the rank and dignity of
Christ that surpasses all created realities.

The ‘great blessing’ at the beginning of Ephesians (Ep 1:3-14) is shown by the author
of this study as meditation on the mystery of God brought about through Christ.
God opened up the secret of His will in Christ, i.e. all that He decided in Him. Our
acceptation as God’s children was realized through Him. The forgiveness of sins became
reality “through His blood”. All that the Christian community - led by the Apostle —
can be grateful for cannot be torn away from the person of Jesus. The unification of all
humanity into one body under the head of Christ is an eschatological event that has a
cosmic dimension.

TRINGER LASZLO: VAGY ES SZENVEDELY — A BOLDOGSAG KERESESE:
UTAK ES TEVUTAK

A szerzd szamba veszi a szokdsos hétkoznapi boldogsag-definiciokat, és kimutatja azok
tudomadnyteriiletek szerinti redukcionizmusat. A bioldgiai, pszicholdgiai és szocioldgiai
természetli boldogsagképek targyalasat kovetGen a fogalom etikai természetét targyalja,
amely a létnek a jovébe vetitettségébdl vezethetd le, és az ember transzcendentilis
horizontjat vilagitja meg.
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