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CSIZMAR OSZKAR

NAGY SZENT LEO PAPA
TOMUS AD FLAVIANUM LEIRATA

1. EUTUCHESZ ES FLAVIANOSZ PATRIARKA

Ebben a tanulmanyunkban roviden szeretnénk atfutni a Tomus ad Flavianum kelet-
kezésének torténetét és hatasat, a fiiggelékben pedig kozzétenni a levél magyarnyelvi
forditasat. Led Nesztoriusz ligye kapcsan értesiilt eldszor a keleti egyhdz krisztologiai
problémairdl. Caelestinus papa (422-432) titkdraként, 6 volt az, aki az tigy aktait el-
kiildte Cassianusnak (360-435), hogy leforditsa ¢ket latinra. Cassianus a forditason tul
egy miivet is irt Nesztoriosz ellen, melynek cime: De dominicae incarnationis mysterio
contra Nestorium. A nesztorianus vita nyilvanvaléan alkalmat adott arra, hogy Le6 r6-
mai szemmel reflektaljon Krisztus misztériumara. Nesztoriosz {6 vétsége az volt, hogy
Krisztusban annyira megosztota a két természetet, hogy Krisztus egyetlensége és sze-
mélyének egysége keriilt veszélybe, ugy tint két Krisztust prédikal: egy Isten és egy
ember Krisztust.! Az Efezusi Zsinat (431) utan, amely Alexandriai Kiirillosz vezetése
alatt megcafolta a nesztoridnus krisztologiat, Krisztus egyetlenségére helyezve a hang-
suly, a kedélyek mégsem nyugodtak, hiszen akadtak, akik Alexandriai Kiirillosz 12
anatematizmusanak mia phiisziszére apellalva tagadtak, hogy Krisztusna két fiiszisze
(természete) lett volna. A probléma terminoldgiai volt, hiszen a monofizitak ugy vallot-
tak Krisztusban a mia phiisziszt, hogy kozben mégiscsak elismerték, hogy teljes és toké-
letes volt az embersége, amely testbdl és értelmes lélekbdl allt. A kiirilloszi mia phiiszisz,
amint azt a 433-ban kelt egyesiilési levél bizonyitja, nem monofizita értelemben volt
veendd és éppen ezért Kiirillosz kifejezéseit korrigalta, figyelembevéve az antiochiai is-
kola terminoldgidjat.> Ennek ellenére voltak szélsdséges csoportok, akik egyre inkabb
monofizita értelemben kezdték értelmezni a kiirilloszi krisztolégiat, amelyre az egy
Krisztus két természetbdl adott alkalmat.’ Ennek a megnyilvanulasaként tjjabb prob-

1 V6. Grillmeier, A., Gesi il Cristo nella fede della Chiesa 1/2, Brescia 1982, 929.

2 Cyrillus Alexandriae ep., Epistula ad Ioannem Antiochenum de pace (Laetentur coeli), in: Concilium
universale Chalcedonense, in: Acta Conciliorum Oecumenicorum, Schwarz, E., I, 1, 4, 18, 22-19,1: ,,Mivel
ugyanis az Isten Ige leszallt a magassagbol és az égbdl, kitiresitette 6nmagat és folvette a szolga alakjat
(Fil 2, 7), ezért volt a neve Emberfia is, jollehet megmaradt annak ami volt, vagyis Isten... ugyanét, aki
tokéletes istenségében és tokéletes emberségében, egy személynek (prosopon) kell venni. Mert egy az Ur
Jézus Krisztus, jollehet nem hagyjuk figyelmen kiviil a természetek kiilonbozdségét, amelyekrol allitjuk,
hogy csodélatos mdédon egyesiiltek.” (sajat ford.)

3 V6. Vanyo, L., Bevezetés az 6keresztény dogmatorténetbe, Budapest 2009, 536-540.
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lémak vetddtek fel. A Tomus megirasanak kozvetlen kivaltd oka Eutiichész (378-454)
konstantinapolyi archimandrita tévtanitasa volt, aki azt allitotta, hogy Krisztusnak két
természete volt a megtestesiilés el6tt, de utana mar csak egy.* Ezt a tanitasat nem csak
fennen hirdette, de kiilon propagandat is kifejtett nézetei terjesztésére. Magat Kiirillosz
(412-444) kovet6jének tekintette, mivel az elkiildte neki az Efezusi Zsinat (431) aktait,
amelyen nem vehetett részt.’

448-ban Dorileumi Euszébiosz piispok, aki abban az id6ben éppen Konstantina-
polyban tartézkodott, felfigyelt Eutiichész nézeteire és feljelentette 6t a piispokségen.
Ennek kovetkezténem lt 6ssze az allando zsinat (sziinodos endemusza) a konstantina-
polyi patriarka , Flavidnosz (446-449) vezetésével. Ennek a zsinatnak a tagjai a varos-
ban id6z6 vendégpiispokok voltak. A zsinat igazi pereljarast folytatott Eutiichész ellen.
Flavidnosz patriarka felolvasta a hitvallasat Krisztusra vonatkozélag:

Valljuk, hogy emberrélevése utdn Krisztus két természetbdl vald,mégpedig 1igy, hogy
egy magdnvaloban (hiiposztaszei) és egy személyben egy Krisztust, egy Fiut, egy Urat val-
lunk.6

A per aktai bizonyitjak azt, hogy Eutiichésznek eretnek nézetei voltak és nem volt
hajlando¢ alairni az orthodox hitvalldst, sét arra is fény deriilt, hogy ezt a nézete tjkelet,
mert azel6tt nem vallott ilyet.” A helyi zsinat az eretnek nézetekben valé megmara-
das miatt kikozositette. Eutlichész nem nyugodott bele a zsinati hatarozatba, hanem
ellenkampanyba kezdett. Ennek eredményeképpen leveleket kiildozgetett a nevesebb
plispoki székekhez, alexandria pilispokéhez Dioszkoroszhoz, Chrysolog Szent Péterhez,
és Romaba Szent Led papahoz (440-461) is.® Flavidnosz plispok a maga részérol elkiild-
te az Eutiichész perét tartalmazo aktdkat.” A papa atvizsgalva a beérkezett aktdkat,
Flavianosznak adott igazat és a partfogasaba vette 6t."

Kozben azonban Eutiichész elérte, sikeres agitalasa és plakatok kifiiggesztése altal,
valamint az udvarnal élvezett befolyasanak, kiilondsen Kriiszafiosz eunuchnak készon-
het6en, hogy a csaszar II. Theodosius (408-450) zsinatot hivott 6ssze Efezusba. A zsinat
449. augusztus 8-an ult Ossze. A csaszar a zsinat vezetését Dioszkoroszra (444-451),
Alexandriai Kurillosz (412-444) utdddara bizta. A zsinati el6késziiletekbél Flavidnosz
patriarka mar érezte a késziilé veszélyeket, amelyeknek hangot adott Le6 papahoz irt
masodik levelében."

4 ACOIL 1,1, 143, 10-11.

5 V6. Vanyo, L. Idézett mii, 538.

6 ACO 11, 114, 8-10. V6. Schwarz, E., Prozess des Eutyches, in: Sitzungsberichte der Bayerischen
Akademie der Wissenschaften, 1929, H. 5, 1-93; BacHT, H., Die Rolle des orientalischen Monchtums in
der kirchenpolitischen Auseinandersetzungen um Chalkedon (431-519), in: Chakedon II, 198-231.

7 Tomus ad Flavianum

8 ACO I, 4, 143.

9 ACOIIL, 2, 1, 24.

10 ACOIL I, 1, 36-37.

11 ACO 1L, I, 1, 38-40.
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A papa legatusai révén képviseltette magat, akik Julius, Puteoli piispok, Renatus pap
és Hilarius diakénus voltak. A zsinaton Dioszkorosz elnokolt és er6szakosan keresz-
tillvitte az eldre eltervezett dolgokat, tudniillik, hogy rehabilitaljak Eutiichészt és elité-
lik Flavianoszt. A papa legatusok hiaba kiabaltak latinul, hogy: contradicitur. Kozbe-
lépésiik eredménytelen maradt. A papa zsinathoz irt és Flavianosznak cimzett levelét,
amelyet lentebb kozliink, Eutiichész armanykoddsai miatt nem sikeriilt felolvasniuk,
s6t életiik is veszélyben forgott és alig tudtak elmenekiilni Efezusbdl. A zsinat letette és
szamtzte Flavianoszt, Dorileumi Euszébioszt, Antidchiai Domnoszt, Ibaszt és Kiiroszi
Theodorétoszt. A szavazas utan Dioszkorosz intésére bejottek a fegyverrel felszerelt
egyiptomi paralabanok, akik nagy tumultust okoztak és rettegést a jelenlévékben.'? Mi-
el6tt még elhurcoltak volna, Flavianosz patridarkanak sikeriilt Hilariusnak atadnia egy
Le6 papahoz cimzett levelet, amelyben a segitségét kérte, hogy levelezések utjan pro-
balja visszanyerni a csdszart, a klérust és Konstantindpoly szerzeteseit. Sorai elevenen
ecsetelték a keleti egyhaz kétségbeejtd allapotat. Flavianosz utkozben bantalmazasok
aldozata lett és meghalt anélkiil, hogy elolvashatta volna Nagy Szent Led papa neki cim-
zett levelét. A papa nem maradt tétlen, hanem 450 julius 16-an kovetséget kiildott Kons-
tantinapolyba. Ez a kovetség szintén magaval vitte a Tomus ad Flavianumot, a 69-71.
leveleit és egy egyhdzatydk miiveibdl osszegyijtott kivonatot. A papa latrocinium-nak
nevezte a zsinatot és dontéseit elvetette.”® II. Theodosius (408-450) viszont a papaval
szemben elfogadta a zsinat dontéseit, de 450. Julius 28-an meghalt. A csdszar utod nélkiil
hunyt el, ezért a hatalom ndévérére Pulcheria hercegnére (398/399-453) szallt, aki férjiil
vette Markianosz (450-457) generalist. Pulcheria hercegné azonnal intézkedni kezdett:
eltavolitotta Kriiszafioszt, akinek intrigdi és ragalmai miatt 444-ben szdmiizték a csa-
szariudvarbdl, és Le6 papa oldalara allt. A csaszar, aki latin anyanyelvi volt, Pulcheriat
kovetve levélben kereste fel a papat és kifejezte abbeli készségét, hogy egy tjjabb zsinat-
tal helyreallitsak a békét. Ennek értelmében 451. szeptember 1-ére zsinatot hivott 6ssze
Nikaiaba, amelyet azonban attettek Kakeddnba, mivel kozelebb volt a févaroshoz. Led
papa kifejezett akarata az volt, hogy jogaihoz juttassak a Tomus ad Flavianumot, vagyis
Flavianosz patridrkdhoz cimzett dogmatikus levelét, amit Péter nyilatkozataként kell
elfogadnia a zsinatnak és helyre kell hoznia a 449-es ,,rablozsinat” tévedéseit.

A zsinat munkamddszere a kérdések megoldasaban a kovetkez6 tekintélyi sorren-
det kovette: megemlékeztek az el6z6 Zsinatokrél Nikaia, Konstantinapoly, Efezus,
majd ismertették Kirillosz szinodalis levelét (433) és csak azutan Led papa (440-461)
Tomusat."* A zsinat hitvallasa két véglet kikiiszobolését tiizte ki célul a nesztorianizmust
és az eutlichianizmust. Mivel a zsinat hitvallasainak megszdvegezéséhez hozzdjarult a
papa dogmatikus levele is, reméljiik, hogy a tovabbi kutatdsokat eldsegiti, ha ezt magya-
rul is kozzétessziik.

12 Grillmeier, A. Idézett mii, 935.
13 Ep. 95. Ad Pulcheriam Augustam, in: ACO 11, 4, 51.
14 V6. Grillmeier, A. Idézett mii, 933-939; Vanyo, L. Idézett mii, 538-553.
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2. A TomMUs AD FLAVIANUM TARTALMA

Ezadogmatikuslevél réviden 6sszefoglalja mindazt, amit Le6 papa Kriszturol tanitott,
s amit megtalalunk részleteiben a beszédeiben és a leveleiben. Gaidioz cikkében kimu-
tatta, hogy a levél megirasaban kozremiikodott Aquitaniai Prosper is, azonban ez nem
kissebbiti a papa szerzdségét, annal is inkabb, mivel a papa stilusara jellemz6 antitézisek
és gondolatok minden bizonnyal eredetiek és nem csak itt fordulnak el6.”” Véleményiink
szerint Prosper hatasat és gondolatat a leginkabb az agostoni concupiscentiatanra utald
részben tudjuk nyomon kévetni, ahol ezt mondja: nova autem nativitate generatus, quia
inviolata virginitas concupiscentiam nescivit, carnis materiam ministravit.

A levél elemzésében, mint ahogy a bevezeté megirasaban is, nagyrészt Grillmeier ta-
nulmanyara tamaszkodunk, aki az attekinthetdség kedvéért Silva-Tarouca altal kiadott
latin szoveg szamozasat hozza.'s

Ezek szerint a muvet a kovetkez6 képpen lehet felosztani:

- Bevezetd: 1-15. v. : Eutiichész elmarasztaldsa, mivel sem az Irdsokat, sem a Credét

nem ismeri.

— 1. rész: 16-53. v.: A Krisztusban 1év6 természet eredetérdl a Hitvallds és a Szentiras
alapjan.

- II. rész: 54-93. v.: A két természet megléte Krisztusban a személyi egyesiilés kovet-
keztében.

- IIL. rész: 94-120. v.: A két természet mtikodési elve Krisztusban

- IV. rész: 121-176. v.: A communicatio idiomatum - vagyis a tulajdonsagok felcserél-

hetdsége Krisztusban

— Befejezés: 177-205. v.: A 448-as konstantindpolyi szinddus kritikdja, amiért nem

marasztalta el eléggé Eutiichészt karomlasai miatt.

Ugyanezt a felosztast kovetjiik azzal, hogy a Tomus szamozasat az alabbiakban a
Kalkedoni Zsinat aktaibol adjuk meg, mivel szamunkra ez volt a hozzaférhetd.

Bevezeté (ACO 11, 24, 17-22-25, 1-13: Lectis dilectionis... machinae destruuntur.) : A
levél elmarasztalja Eutiichészt, amiért ostoba és gonosz dolgokon jar az esze, mivel nem
akar érteni, sem az okosabbaknak engedni. Ezzel mar kezdettdl fogva vilagos, hogy a
papa Eutiichész ellen foglalt allast, mivel az igazsag megismerésében nem tdmaszko-
dott sem az ()szévetség, sem az evangéliumok, sem az apostoli levelek tekintélyére, sem
a hitvallasra, hanem, mint korldatolt és oktalan ember sajat magéra alapozott.

Leo krisztologidjat az apostoli hitvalldsra timaszkodva fejti ki, amelybél kiemeli azt a
harom tézist, amelye emelegend6 szinte minden eretnekség megsemmisitésére: (Credo)
in Deum Patrem omnipotentem et in Christum lesum Filium eius unicum Dominum
nostrum, qui natus est de Spiritu Sancto et Maria Virgine. Ezzel a papa akaratlanul is
ramutat arra, hogy a hit kozos kincse az egész egyhaznak, amelyet a legegyszertibbekt6l

15 V6. Gaidoz, J., Saint Prosper d’Aquitaine et le Tome a Flavien, in: RevSr 23 (1949) 270-301.

16 Silva-Tarouca, C., S. Leonis Magni epistulae contra Eutychis haeresim. Pars prima: Epistulae quae
Chalcedonensi Concilio praemittuntur (AA. 449-451), PUG - Roma, 1934.

8
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a legtanultabbakig minden megkereszteltnek atadnak, tudniillik azt hogy Isten min-
denhat6 Atya, akinek Fia van s aki emberré lett a Szentlélektdl és Szliz Mariatol.

I.  rész (ACO 11, 25, 13-27, 2: Cum enim Deus... rationalis animavit.): Mivel Isten
mindenhatd és drokkévald, ezért sziigségképpen az O Fia is vele egyiitt drokkévald,
mindenhato, azonos erejl és dicsdségii. Ez a Fiu és nem mas, hanem ugyané az 6rok
Atya 6rok Egysziilottje lett emberré a Szentlélektdl és Sziiz Mariatol. Ennek a foldi szii-
letésnek a célja az ember megvaltdsa, mivel ahhoz, hogy az ember, aki az 6rdog irigysége
miatt elvesztette a megszentelé kegyelmet, megszabaduljon a biintdl és a halalt6l, nem
lehetett mas gyogyszere, mint Isten Fidnak megtestesiilése. Krisztus emberi természetét
nem tudta legy6zni a blin, sem a halal, mivel az ateredd btin nélkiil sziiletett, a Szentlé-
lektdl és Sztiz Mariatol. Itt visszacseng az dgostoni tanitds az ateredd blinrdl, mivel Led-
ndl, éppugy, mint Agostonnél a Sz(izt8l vald sziiletés jelenti az 4teredd biintél valé men-
tességet. A természetes nemzés ugyanis mindig 6ssze van kapcsolva a concupiscentidval,
ami a hipp6i piispoknél azonos a blinnel."” Ellenben az Izajasi jovendolés nem azért
beszél a Sz(iztdl valo sziiletésrdl, mert a nemzés blinds, hanem azért, hogy a rendkiviili
jel alatt, amit a Sziliz és anya egyszemélyben valé megléte jelent, biztosan felismerjék
az Emmanuelt, a veliink 1év6 Istent. Krisztus emberségének szentségét biztositja isteni
személye, a Szentlélektdl valé fogantatds és a Sziiz szentsége, mivel a Sziiz testét is meg-
szentelte a Szentlélek. Led kiilon kihangsulyozza, hogy a termékenységet a Szentlélek
adta, azonban a test valodisaga a Sztizt6l vétetett, vagyis a rendkiviili fogantatas és szii-
letés nem jelenti azt, hogy mds természete lett volna, hanem ellenkezéleg veliink egy-
lényegii, a blint kivéve. Krisztu embersége valodi emberi természet, amelyet értelmes
lélek éltetett és mozgatott. '® Ezzel Eutiichész tévedése ellen foglal allast, aki azt allitotta,
hogy az Ur emberi természete nem volt azonos a miénkkel, hanem kiilonbozott attdl.”
Eutiichész ezt a nézetét a 448-as szinddus el6tt adta eld, a papahoz irt levélben viszont
kérhoztatja azokat, akik az Ur Jézus Krisztus testét az égbdl szarmazénak mondjak és
nem a Szentlélektdl és Szliz Mariatdl valonak.>

A levél Szliz Maria 0rok sziizességének 6si tanitasat is hanstlyozza, amint azt mar az
6si egyhazi irok is tanitottak.”

A hitvallason kiviil a papa felsorolja azokat a szentirasi helyeket, amelyek a Krisztus
titkdra vonatkoznak, mégpedig a kovetkezoket: Mt 1, 1; Rém 1, 1-3; Gen 22, 18; Gal 3,
16; Mt 1,23; 129, 6; Lk 1, 35.

17 Augustinus, De pecccatorum meritis et remissione I., cap. 29. n. 57.

18 Tomus ad Flavianum, in: ACO II, 27, 1-2: ,,.. .habitavit in nobis, hoc est in ea carne, quam sumpsit ex
homine et quam spiritu vitae rationalis animavit.”

19 Vanyd, L. Idézett mii, 538.

20 Libellus Apellationis Eutychis ad papam Leonem, in: ACO II, 33-34: ,Anathematizo autem
Apollinarem, Manin, Valentinum, Nestorium et eos qui carnem Domini nostri Iesu Christi de caelo, non
de Spiritu Sancto et Maria Virgine confitentur, et omnem haeresem usque ad Simonem magum.”

21 Ignatius Antiochenus, Epistula ad Smirn. 1, 1; Trall. 9, 1; Ef. 7, 2; 18, 2; 19; Iustinus, Dialogus cum
Triphone, 43; 66-68; Apologia 1, 33; Ireneus, Adversus haereses 111, 21; Origenes, Contra Celsum 1,
34-35.
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II.  rész(ACO 1II, 27, 2-28, 12: Salva igitur utriusque nature... consumitur

dignitate):

Krisztusban a két természet egyesiil, oly mdédon, hogy az egyesiilés magyarazata és
kiinduldpontja a Fiti személyében keresendd. Az isteni és az emberi, a szenvedékeny és a
szenvedést6l mentes, a halando és a halhatatlan természet egy személybe egyesiil. A sze-
mély fogalma itt nem valami harmadik elem, ami hozzdadddik a két természethez, vagy
ami a két természet produktuma lenne, hanem az 6rok Ige preegziztens személye, amely
mindig is 1étezett és létezik az Istenben, mint a Szentharomsag masodik személye.**

Az emberré lett Krisztusban a két természet meg6rzi sajatsagat, oly modon, hogy
azok tulajdonsagait egy és ugyanazon személyre kell vonatkoztatni. A teljes és tokéletes
emberi természetben sziiletett bele az Isten, ugy, hogy teljes legyen a felvett emberiben,
és teljes maradjon az isteni természetben is. Az Udvozitd emberi természete jollehet
gyongeségnek volt alavetve, azonban a blint6l mentes volt. Az emberré levés nem vett el
semmit az isteni természtbdl és annak semmilyen fogyatkozasat nem okozta, ellenben
az emberi természetet gazdagitotta. Mindkét természet, mindkét 1étforma megdrzi a ra
jellemz6 tulajdonsagokat: az isteni nem szenved valtozast és nem romlik meg az embe-
rit6l, az emberi pedig nem sziinik meg és nem emésztédik fel az istenit6l. Led Agoston
nyoman hangsulyozza, hogy egy és ugyanaz a valaki Isten és az emberek kozvetitGje az
ember Jézus Krisztus, aki emberségét tekintve meg tud halni, istenségét tekintve pedig
képtelen ra.” Ezt az ,.egy és ugyanaz a valaki” kifejezést megtalaljuk szamos keleti atya-
nal és a Kalkedoni Zsinat is ugyanilyen értelemben fogja magat kifejezni a dogmatikus
hatarozatban.*

II.  rész (ACO1I, 28, 12-29, 13: Agit enim utraque forma... cum patre divinitas.):

A két természet kozosségben van egymdssal, azonban mindkét természet meg6rzi a
ra jellemzd tulajdonsagokat. Led folfogasaban a két természet, vagyis a két létforma a
cselekvés és a miikodés elve, ami azt jelenti, hogy azok a sajat természetiiknek megfeleld-
en fejtik ki hatasukat. Amikor azt olvassuk, hogy: Agit enim utraque forma cum alterius
communione quod proprium est. Verbo scilicet quod Verbi est et carne quod carnis est.
- kiilonos modon a cselekvések alanyaként a természetek szerepelnek. A mondatban a
cselekvés alanya a természet, a létforma, ami nem valami személyességet akar kifejezni,
hanem azt, hogy a mtikodések kiilonboznek. Ugyanakkor a két természet sohasem sza-
kad el egymastol, mivel mindig a masikkal egyiitt és azzal kozosségben miikodik.

Led kifejezetten megkiilonbozteti a két természetet és a cselekvések két principiumat,
s6t az 56. szamu levelében kifejezetten utal a Krisztusban meglévé két akaratra is, az is-

22 V6. Grillmeier, A. Idézett mii, 942.

23 V6. Augustinus, Epistula XI. ad Volusianum, in: PL 33, 520; Pellegrino, M., L'influsso di S.
Agostino su S. leone Magno nei sermoni sul Natele e sull’Epifania, in: Annali del Pontificio Istituto
Superiore di Scienze e Lettere S. Chiara, 11 (1961) 101-132; Srtuper, B., Die Einfliisse der Exegese
Augustins auf die Predikten Leos des Grossen, in: Forma Futuri, Torino 1975, 915-930.

24 V6. ACO 11, 1, 2, 129-130.
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tenire és az emberire, amelyek Krisztus egyetlen személyében egyesiilnek. > A személyi
egység nem sziinteti meg a két természet sajatsagait. Az egység alapja Le6nal nem a ter-
mészet, hanem a személy, amely a két természetben jelen van és amely a két természetet
osszekapcsolja. A kapcsolat nem csupat egymasmellett levést, hanem valodi egyesiilést
jelent, mivel a Tomusban is olvasunk olyan kifejezést, hogy natura inviolabilis naturae
est unita passibili.

Az isteni természet csodakat cselekszik: kenyeret szaporit, vizen jar, halottakat ta-
maszt fel; az emberi természet pedig éhezik, szomjazik, sir, alszik, hagyja magat kereszt-
re fesziteni.

IV. rész (ACO L 29, 13-30, 9: Propter hanc ergo unitatem... credidisse.):

A személyi egység miatt a két természet tulajdonségai felcserélhetéek, mivel mindkét
természet miikodését és tulajdonsagait a megtestesiilt Isten Ige egyetlen személyére kell
vonatkoztatni.

[gy példéul a kovetkezdket lehet allitani: Az Emberfia leszéllott az égbél, Isten Fia a
Szztdl vette a testét, Isten Fiat megfeszitették és eltemették.

Ezekbdl az evangéliumi kijelentésekbdl, valamint a két természet sajatsagainak
meg06rzésébdl kiindulva a Krisztusban 1évé két természet egymashoz vald viszonyat
leginkabb a circumincessio fogalmaval lehetne kifejezni, ami egymadsban levést illetve
egymasba hatolast jelent. Ennek értelmében az isteni természet elrejtézik az emberség
alatt, az emberség pedig részt kap az isteni dics6ségbdl. A két véglet a Logosz egyetlen
személyében egyesiil, ami Krisztus titkdnak egyben a végsé alapja és magyarazata is.*
Krisztus titkanak helyes értelmezése az tidvosség zaloga, hiszen nem hasznal az istenség
megvallasa az emberség nélkiil, sem az emberség allitasa az istenség nélkiil. Ez viszont
kifejezi azt, hogy az tidvosség titka és miive elszakithatatlan Krisztus személyének a
titkatol, aki egyszerre Isten és egyszerre ember is.”’ Ebben a levélben, amelyet Roma
Keletre szant, a levél redaktora, Prosper, tigyesen keriili a substantia kifejezést, mivel
azt gorogiil a hiiposztaszisszal forditottdk volna, amivel gorogiil nem a Iényeget, hanem
a személyt jelolték. Ez pedig bonyodalmakhoz és még nagyobb konfuzidkhoz vezetett
volna.?®

Befejezés (ACO 11, 30, 9-33, 2: Post resurectionem vero Domini... falsa damnatur.): A
Tomus befejezd szakasza visszatér Eutiichész tévedésének taglalasara, aki a mi emberi
természetiinket nem ismerte el Isten Egysziilott Fidban sem a halanddsag alantassaga-
ban, sem a foltdmadas dicsdségében. Aki levalasztja, vagyis tagadja Jézus emberi ter-
mészetét, az liressé teszi az idvosséget, hiszen Krisztus emerségének egyetlen titka altal
jutunk el az tidvosségre. A 488-as konstantindpolyi szinddus aktaira reflektal itt a papa

25 PL 54, 327B.
26 V. Grillmeier, A. Idézett mii, 948-950.

27 Tomus ad Flavianum, in: ACO II, 30: ,,...quia unum horum sine alio receptum non proderat ad
salute et aequalis erat periculi Dominum Iesum Christum aut Deum tantummodo sine homine aut sine
Deo solum hominem credidisse.”

28 V6. Grillmeier, A. Idézett mii, 950-952.
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és Eutiichész kijelentéseire. Azt mondja, ha Eutiichész nem tagadja Krisztus szenvedé-
sét és halalat, akkor ismerje el, hogy htsbdl valé teste volt. Ha ugyanis tagadja, hogy a
mi testiinkkel azonos teste volt, akkor tagadja azt is, hogy testben szenvedett. A levél-
ben Led idézi azt a részt Eutiichész vallomdsabdl, ami a legnagyobb megrokonyodést
okozott neki: Confiteor ex duabus naturis fuisse Dominum nostrum ante adunationem,
post vero adunationem unam naturam confiteor. Nem csak felhdborodasanak ad han-
got, hanem csodalkozasanak is, amiért ezt a hitvallast nem hordtak le és nem itélték el
erételjesebben. Mert egyenléképpen istentelen dolog, vagyis kdromlas, azt allitani, hogy
az Ur Jézusnak két természete volt a megtestesiilés el6tt, azutan pedig mér csak egy. Az
emberi természet ugyanis nem létezett a megtestesiilés el6tt, csak attdl kezdve létezik,
hogy az Ige testté lett, de utdna sem sztint meg emberré lenni. Eutiichész kijelentése
ugyanis azt jelentené, hogy a megtestesiilés utan az emberi természet eltlint, feloldodott
az istenségben.

Leo kiilon utasitja Flavianoszt, hogy amennyiben Eutiichész jobb belatasra térne, ak-
kor ettdl a tévedéstol is tisztitsak meg 6t.

A levél vége egyben betekintést ad a korabeli egyhaz joggyakorlataba, vagyis abba,
hogy nem azonnal kozositettek ki valakit tévedés esetén, hanem peres eljaras keretében
és csak miutan nem akart jobb beldtasra jutni, hanem makacsul mindvégig kitartott a
tévedésében. Az eljarasbdl és a hangvételbdl az is kitiinik, hogy Roma piispoke beszél
kedves testvéréhez, Flavianuszhoz. Eutiichészt a papa szora sem méltatta, amibdl az is
kideriil, hogy Le6 ecclesioldgiajaban az egyhazi iigyek elsdsorban a plispokokre tartoz-
nak. A plispoki udvarok és azok kancellariai sokban hasonlitottak a csdszari udvarhoz,
mivel az egyhazmegye mikodéséhez modellt szolgaltatott. Itt természetesen nem a kiil-
s6 pompara, mint inkdbb a protokollra, a tekintélyre, a szervezettségre és a miikodésre
gondolunk. Egy piispok igazi beszélé partnere csakis egy pilispok lehetett. Ennek a vi-
szonynak meg voltak a maga egyhazi szabalyai, példaul, ha egy piispok egy masik va-
rosba utazott, kotelessége volt a helyi plispoknél megszallni és vele egyiitt résztvenni a
liturgiakon.” A IV. szazadban a piispoknek akkora befolyasa és tekintélye volt, amihez
hasonlét nem talalunk a mi korunkban.*

3. A Tomus AD FLAVINUM ES A ZSINATI HITVALLAS

451. oktober 25-én kiilon bizottsag dolgozza be a zsinat dogmatikus nyilatkozataba
Led papa két természetben (in duabus naturis) kifejezését és Eutiichész tévtana miatt
mell6ézték az ex duabus naturis a két természetbdl valo kifejezést, habar Szent Kiirillosz
tanitasat kovetve mindkett6t lehetett volna orthodox moédon is értelmezni, mint ahogy
Eutiichész fellépéséig ez igy is volt. Ezt azért fontos hangsulyozni, mert ezt a kifejezést
Szent Kiirillosz is alkalmazta, de nyilvan nem a font emlitett eretnekség értelmében. A

29 V6. Palladius, Dialogus de vita Ioannis Chysostomi: Ad Innocentium epistula, 27-31, in: SC 342, 70.

30 Vo. Markus. A. R., La fine della cristianita antica, Ed. Borla - Roma 1996; Brown, P., Potere e
cristianesimo nella tarda antichita, Ed. Laterza — Roma - Bari 1995, 211-228.
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23 piispokbdl allo bizottsag Led papa Tomusanak értelmében javitdsokat eszkozolt a
452. Oktober 22-én benyujtott tervezeten és ennek eredményeként jott létre a keziink-
ben 1évé un. kalkedoni hitvallas, minthogy az atyak a nikaiai és a konstantinapolyi
hitvallason k  iviil nem akartak masikat bevezetni, ezt helyesebb lenne dogmatikus
hatarozatnak nevezni. Grillmeier Halleux tanulmdnyait kovetve a hitvallasban csak né-
hény helyet ismer el, amely kapcsolatba hozhat6 a Tomusszal. Biztos helynek csak az in
unam coeunte personam — eisz hen proszopon kai mian hiiposztaszin sziintrechuszész,
vagyis egy személybe (proszopon) és egy maganvaldba (hiiposztaszin) fut Ossze, részt is-
meri el kozvetlen behatdsnak. Ennek ellenére érdemes lesz tartalmilag és formailag is
utdna nézni, vajon van-e mas megfelelés is a két dokumentum kozott.*

Az alabbiakba kozolnénk a fennt emlitett hitvallas forditasat és megkiséreljitk mellé-
helyezni a Tomusbdl azokat a helyeket, amelyek formailag vagy tartalmilag megegyez-

nek vele:

451-es Kalked6ni Zsinat Hitvalldsa: *

Kovetve tehdt a szentatydkat mindnydjan
egyontetiien tanitjuk, hogy egy és ugyanannak
kell vallani a Fiut a mi Urunkat Jézus Krisztust,
ugyandt tokéletesnek istenségében és tokéletesnek
emberségében, valdsagos Istennek és valdsdgos
embernek ugyandt, aki értelmes 1élekbdl és testbsl
valé, ugyand az Atydval egylényegii (homouszion)
istensége szerint és egylényegii (homouszion) veliink
embersége szerint, mindenben hasonlé hozzdnk,
a biint kivéve, istensége szerint az idok el6tt az
Atyadtdl sziiletett, embersége szerint pedig az utolsé
napokban ugyand értiink és a mi iidvosségiinkért az
Istensziil6 Sziiz Mdridtdl. A Krisztust, a Fiut, az Urat
és az Egysziilottet egy és ugyannak kell elismerni a
két természetben keveredés nélkiil, vdltozds nélkiil,
kiilonbségtétel nélkiil és elszakithatatlanul, anélkiil,
hogy az egyestilés miatt megsziinne a természetek
kiilonbozdsége, sét inkdbb gy, hogy megmarad
mindkét természet sajdtsdga és egy személybe
(proszopon) és egy magdnvaléba (hiiposztaszin) fut
dssze, nem oszlik és nem szakad két személyre, hanem
egy és ugyanaz az Egysziilott Fitl, az Isten Ige, az Ur
Jézus Krisztus, ahogyan azt réla Gsidbk 6ta tanitottdk
a profétak és O maga is nekiink, valamint atydink
hitvalldsa dthagyomdnyozta.

- Qui enim verus est deus, idem verus est

homo.

- In integra ergo veri hominis perfecta que
natura verus natus est deus, totus in suis,
totus in nostris.
hoc est in ea carne quam sumpsit ex homine
et quam spiritu vitae rationalis animavit.

- De nostro enim illi est minor patre
humanitas, de patre illi est aequalis cum
patre divinitas.

— ... consubstantialis est patri**

- nec sine vera divinitate humanitas nec sine
vera credatur humanitate divinitas.

- Idem vero sempiterni genitoris unigenitus
sempiternus natus est de spiritu sancto et
Maria virgine,

— ... tenet enim sine defectu proprietatem
suam utraque natura

— Salva igitur proprietate utriusque naturae et
in unam coeunte personam...

* Sajat forditas, amely az eredeti gorog szoveg alapjan késziilt. Forras: ACO 1L, 1, 2, 129-130. V6. VANYO, L.,

Idézett mii, 554.

** Studer, B., ,Consubstantialis patri--consubstantialis matri”, une antithese christologique chez Leon le

Grand, in: Studia Patristica 13, 286-94
31 V. Grillmeier, A. Idézett mii, 958-963.
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Ha nem is lehet sz6 szerinti megfeleléséget kimutatni, annyi azonban bizonyos,
hogy Leo papa antitetikus fogalmazasa visszatitkrozédik a hitvallas definiciéjan, illetve
azoknak az atyaknak a tanitasa, akiket tekintélyként idéztek a zsinat iilésein. A papa
Tomusat nem a maga szdszerintiségében, hanem tartalmaban vizsgaltak és megallapit-
hato, hogy 6sszhangba van az el6z6 atyak tanitasaval, olyannyira, hogy a kiilon bizottsag
Le6 papanak tulajdonitja az antiéchiai krisztologiat tiikkroz6 asziinkhiitosz, ahdrisztosz,
adiajrétosz, atreptosz — keveredés nélkiil, valtozds nélkiil, kiilonbségtétel nélkiil és elsza-
kithatatlanul kifejezéseket. A Tomus-t tobbszor is felolvastak a zsinaton. Teoldgiai ér-
téke Vanyo szerint abban van, hogy nem altalaban a két természet egyesiilésérdl beszél,
hanem az Ige egyetlen személyének megtestesiilésérdl, ugy, hogy kozben mindkét ter-
mészet sajatsagai megmaradnak. Ebben kozel allt mind a kiirilloszi egységet kihangsu-
lyoz6, mind az antidchiai kiilonbségeket kielemel6 krisztologiai hagyoméanyhoz.*

4. A SZOVEG FORDITASA

Nagy Szent Leo6 papa
Tomus ad Flavianum?

KEZDODIK LEO PAPA FLAVIANUSZ KONSTANTINAPOLYI
PUSPOKHOZ IRT LEVELE EUTUCHESZROL

Elovasva Szeretetreméltésagtok levelét — igen csodalkoztunk, hogy ilyen késén keriilt
ra sor — és miutan attanulmanyoztuk piispoki eljarasod aktdit végre megtudtuk, hogy
a hit integritasa ellen milyen botrany titotte fol a fejét nalatok s amik eldbb rejtve ma-
radtak, most nyilvanvaléan feltarultak eléttiink. Ezek (az aktak) bizonyitjak, hogy ez
az Eutilichész, aki a prezsbiteri név miatt tiszteletre méltonak tiint, igen nagyon ostoba
(inprudens) és képzetlen (inperitus) valaki, olyannyira, hogy ra is vonatkozik, amit a
proféta mondott: Nem akar érteni, hogy a jot cselekedje; gonoszsdagon jdr az esze fek-
helyén is. Mi van ugyanis gonoszabb, mint istentelen dolgokat tudni és a bélcsebbek-
nek és okosabbaknak nem engedni? Marpedig ebbe az esztelenségbe esnek azok, akik,
amikor az igazsag megismerésében valamely sotétség akadalyozza Gket, nem a profétai
irasokhoz, sem az apostoli levelekhez, sem az evangéliumok tekintélyéhez, hanem sajat
magukhoz folyamodnak és épp azért a tévedés tanitdi, mert az igazsag tanitvanyai nem
voltak. Mert ugyan miféle tudésra (eruditionem) tett szert az O és Uj Szdvetség lapjairdl,
aki a hitvallasnak még az elejét sem érti és amit az egész vilagon az sszes Ujjasziileten-
dé** szava visszhangoz, azt ennek az 6regnek a szive nem fogja f61?! Ha tehat nem tudta,
hogy mit kell az Isten Igéjének megtestesiilésérdl vallani, és nem akart azzal faradni,

32 V6. Vanyd, L., Idézett mii, 556.

33 Concilium universale Chacedonense, in: ACO, 11, 24-33. A Tomus forditasai olasz és angol nyel-
ven: Mariucci, T., Omelie di S. Leone Magno, Torino 1969, 529-542; Hardy, E. R. - Richardson, C.C,,
Christology of the Later Fathers (The Library of Christian Classics 3), Philadelphia 1954, 359-370.

34 Ertsd keresztelend6k.
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hogy ennek megértéséhez vildgossagot a szentirdsbol szerezzen, legaldbb azt a kozos
(communem) és altalanosan elterjedt (indiscretam) hitvallast figyelmesen meghallgatta
volna, amelyben a hivek egyetemessége megvallja, hogy hisz Istenben a mindenhaté
Atyaban és Jézus Krisztusban az O egyetlen Fiaban, a mi Urunkban, aki a Szentlélek-
t6l és Szliz Mariatol sziiletett. Mikor is ez a harom mondat szinte az 6sszes eretnekség
mahindci6it romba donti.

Amikor ugyanis hissziik, hogy Isten mindenhat¢ is és Atya is, akkor ez nyilvanvalo-
an bizonyitja, hogy a Fiu vele egyiitt 6rokkévalo, az Atyatdl semmiben sem kiilonbozd,
mivel Isten az Istentdl, mindenhaté a mindenhat6tol, az orokkévalétol sziletett vele
egyttt orokkévald, aki idébelileg nem utana kovetkezik, nem kissebb téle hatalmaval,
nem kiilonbozik téle dicsGségében és 1ényege szerint sincs elvalasztva téle.

Mert ugyand az 6rokkévalo Sziilé 6rokkévaléd Sziilottje a Szentlélektdl és Szliz Mari-
atdl sziiletett; és ez az idébeli sziiletés ama isteni és 6rok sziiletésbdl semmit el nem vett,
semmit hozza nem adott, hanem teljesen a megvaltasra szorulé embernek szentelte ma-
gat, aki el lett csabitva, hogy legy6zze a halalt, és az 6rdogot, akinek hatalma volt a halal
folott, sajat erejével megsemmisitse (destrueret). Nem tudtunk volna ugyanis urra lenni
a blin és a haldl szerz6jén, ha 0, akit sem a biin megfertézni, sem a halal visszatartani
nem tudott, fel nem vette volna a mi természetiinket és a sajatjava nem tette volna. Ezért
fogantatott a Szentlélektdl a Sz(iz Anya méhében, aki Ot sziizességének megdrzésével
ugy hozta napvilagra, ahogyan sziizességének megdrzésével meg is foganta.

Amde, ha ez a keresztény hit ezen legtisztabb forrdsabdl meriteni nem tudott, mi-
vel a nyilvanvalo igazsag ragyogasat a rd jellemz6 vaksaggal elhomalyositotta, akkor
legalabb az evangélium tanitasanak alavethette volna magat és pedig, ahogyan Maté
mondja: Jézus Krisztus sziiletésének kényve, aki Ddvid fia és Abrahdm fia. (Mt 1, 1)

De kikérhette volna az apostoli igehirdetés utmutatasait (instructum) is és olvashatta
volna a Rémaiakhoz irt levélben: Pdl Jézus Krisztus szolgdja, a meghivott apostol, akit
az Isten evangéliuma szamdra kivdlasztott, amelyet el6re megigért profétdi dltal a Szent
Trdsokban Fidrél, aki test szerint Ddvid magvabdl sziiletett neki. (Rém 1, 1-3).

A proéfétak lapjaira is fordithatta volna jarmbor figyelmét és megtalalhatta volna Is-
ten igéretét, aki Abrahdmnak ezt mondja: A te ivadékodban nyer dlddst minden nemzet.
(Gen 22, 18)

Es hogy ne kételkedjen ennek az ivadéknak a sajatsigardl (proprietas), kovethette
volna az apostolt, aki azt mondja: Az igéretek Abrahdmnak szélnak és az 6 ivadékdnak.
Nem azt mondja: és ivadékaidban, mintha sokakban, hanem mint egyben: és pedig a te
ivadékodban, aki Krisztus. (Gal 3, 16)

Es belséleg hallgatva Izajasnak a prédikaciojat is felfoghatta volna, aki azt mondja:
Ime a sziiz méhében fogan és fuiit sziil és Emmanuelnek nevezik, ami azt jelenti veliink az
Isten. (1z 7, 44)

Es ha hivé mddon olvasta volna ugyanennek a profétanak a szavait: Gyermek szii-
letett nekiink, fiti adatott nékiink, akinek a villain az uralom, és ilyen néven fogjik 6t
nevezni: a nagy tandcs angyala, erds Isten, béke fejedelme, az eljovendd vilag atyja (12 9, 6),
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akkor nem Ossze-vissza beszélne azt dllitvan, hogy az Ige oly méddon lett testté, hogy
Krisztusnak, amikor a Szliz méhébdl kijott, emberi formdja volt ugyan, de hianyzott
beldle anyja testének valdsaga.

Vagy taldn azért gondolta, hogy az Ur Jézus Krisztus nem a mi természetiinkbél vald
volt, mert a Boldogsagos Maridhoz kiildétt angyal ezt modta: A Szentlélek szdll rad és a
Magassdgbeli borit be téged drnyékdval, és ezért, aki beldled sziiletik szent lesz, az Isten
Fidnak fogjdk hivni. (Lk 1, 35), mintha azért, mert a Sz(iz fogandsa az isteni miikodés
kovetkezménye volt, a fogantatott teste nem a fogané természetébdl vald lenne?

Amde nem igy kell elgondolnunk ez az egyediilalléan csodalatos és csodalatosan
egyediilalld sziiletést, hogy a teremtés ujdonsaga miatt eltlinjon a nem (generis) sajat-
saga. A Szliz termékenységét a Szentlélek adta, a test igazisaga (veritas) pedig a testbol
vétett, és mivel a Bolcsesség hdzat épit magdnak az Ige testté lett és mikoztiink lakozott
(Péld 9, 1; Jn 1, 14), azaz a testben, amelyet embertdl vett és amelyet értelmes lélek éltett
(animavit).

Mikozben tehat mindkét természet megtartja a maga sajatsagat és egy személybe
egyesiil, a fenség felvette az alantassagot, az er$ az erétlenséget, az 6rokkévalosag a ha-
landdsagot, és a mi teremtményiségiink addssaganak kiegyenlitésére a szenvedhetetlen
természet egyesiilt a szenvedékennyel, hogy ami gydgyuldsunknak (nostris remediis)
megfelelt, az egy és ugyanazon kozvetitd Isten és emberek kozott, az ember Jézus Krisz-
tus az egyrészt meg is tudjon halni, masrészt pedig ne tudjon meghalni. Egy valosagos
ember teljes (integra) és tokéletes (perfecta) természetében sziiletett meg a valdsagos
Isten, aki teljes a sajatj dolgaiban, és teljes a mieinkben.

A mieinknek nevezziik azokat a dolgokat, amelyeket a Teremt6 kezdettdl fogva meg-
alkotott benniink és hogy helyreallitsa, magara vette; hiszen azoknak®, amiket a csabi-
to (deceptor) hozott és az elcsabitott ember beengedett, semmilyen nyoma sem volt az
Udvézitében. Es azért mert kozdsséget véllalt az emberi gyongeségek elszenvedésében,
attol még nem volt részese a mi btineinknek.

Folvette a szolga alakjat a blin szennye nélkiil, az emberre jellemz6 dolgokat gyarapit-
va, az istenieket nem kissebbitve, mivel az az onkiiiresités, amellyel a lathatatlan magat
lathat6va tette és amellyel a minden dolgok TeremtGje és Ura egy akart lenni a halandok
koziil, az irgalmassag lehajldsa volt és nem a hatalom megfogyatkozésa. Eppen ezért,
aki megmaradt isteni létformajaban az embert alkotott és a szolga alakjaban emberré
lett; hiszen mindkét természet fogyatkozas nélkiil megtartja sajatsagait és amint a szol-
ga alakjat nem veszi el az Isten létformdja, éppugy az Isten létformdjat nem kissebbiti
a szolga alakja. Minthogy pedig az 6rdog azzal hencegett, hogy az ember, akit csalard-
sagaval raszedett, nélkiilozi az isteni adomanyokat és a halhatatlansdg hozomanyatdl
megfosztva a halal itélete ald keriilt és hogy bajaiban a torvényszegd (praevaricator)
tarsasagaban keresett némi vigaszt, az Isten pedig az igazsgdgossag kovetelményének
kovetkeztében megvaltoztatta az emberre vonatkozé sajat dontését (sententiam), akit

35 Itt a blinokrdl van szé.
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akkora méltoésagban teremtett; sziikséges volt egy titkos elhatdrozas végrehajtasara,
hogy a véltozhatatlan Isten, akinek az akaratat lehetetlen megfosztani josagatol, ko-
nyoriiletének irantunk valo elsédleges végzését titkosabb misztérium altal teljesitse be
és az ember, akit az 6rdogi gonoszsag ravaszsaga Isten tervének meghitsitasara btinbe
hajtott, el ne vesszen. Belép tehat Isten Fia, leszdllva az égi tronusrdl, ennek a vilagnak
a legmélyebben fekvé alacsonysagaba, de az Atya dicsGségét el nem hagyja, 4j sziiletés-
sel jon napvilagra, 0j rendben, a sajatjaiban lathatatlan lathatéva valt a mieinkben, a
felfoghatatlan azt akarta, hogy folfogjak, s megmaradva az id6k eldtt lenni kezdett az
idében, a mindenség Ura fonségének mérhetetlenségét elfedve folvette a szolga alakjat,
a szenvedéstSl mentes Isten nem tartotta magahoz meéltatlannak, hogy szenvedékeny
ember legyen és halhatatlanként a haldl torvényeinek vesse ald magét. Uj sziiletéssel
szliletett, mivel a sértetlen sziizesség nem ismerte a kivankozast (concupiscentiam)®®, de
a test anyagat szolgaltatta. Anyatol az Ur természete vétett, nem a biin, s éppen ezért a
Szliz méhébél sziiletett Ur Jézus Krisztusban a sziiletés csodalatos, de attdl a természete
szerint még nem iit el téliink. Aki ugyanis valosagos Isten, ugyand valdsagos ember is.
Es ebben az egyesiilésben semmi hazugsag nincsen, amikor is egyiitt vannak az ember
alacsonysdga és az istenség magasztossaga.

Amint ugyanis Isten nem valtozik meg a konyoriilettdl (miseratione), ugy az ember
sem emésztddik fel a méltosagtol. Mindkét létforma a masikkal kozosségben azt cselek-
szi, ami a sajatja, tudniillik gy, hogy az Ige azt cselekedje, ami az Ige sajatja, a test pedig
azt végezze, ami a test sajatja. Ezek koziil az egyik csoddkkal tiindoklik, a masik pedig
gyaldzkoddsokat szenved el. Es amint az Ige az Atya dics6s8ségével vald egyenléséget
nem tavolodik el, igy a test a mi nemiink természetét nem hagyja el; egy és ugyanaz,
amit gyakran kell mondanunk, valéban Isten Fia és valdban Emberfia: Isten azéltal,
hogy kezdetben volt az Ige és az Ige Istennél volt és Isten volt az Ige; ember pedig azaltal,
hogy az Ige testté lett és kozottiink lakozott; Isten az altal, hogy minden dltala lett és nél-
kiile semmi sem lett; ember azaltal, hogy asszonytél sziiletett s a torvénynek aldvetett.

A test sziiletése az emberi természet megnyilatkozasa, a Sziiz sziilése az isteni erd jele;
a kicsinynek gyermekségét a bolcsé alacsonysaga mutatja, a Magassagbeli nagysagat
pedig az angyalok szdzata teszi nyilvanvaléva.

Hasonlit az emberi kezdetekhez, akit Herddes istenteleniil meg akar (molitur) 6lni,
de aki mindenek Ura, akit a magusok 6rvendeznek leborulva imadni. Es amikor elé-
futaranak Janosnak keresztségéhez jarul, hogy ne maradjon titokban, hogy a test leple
alatt az istenség rejtézkodik, az Atya égbdl zengé szézata mondta: Ez az én szeretett
Fiam, akiben kedvem telik (Mt. 3, 17). Es ugyanigy, akit emberként az 6rdogi ravaszsig
kisért, ugyanannk mint Istennek az angyalok szolgélata hodol. Ehezni, szomjtthozni,
faradni és aludni nyilvanvaléan emberi dolog, de 6t kenyérrel 6t ezer embert jollakatni
és a samaritanus asszonynak él6 vizet adni, amelynek kortyolasa az ivdnak megadja,

36 Itt az agostoni concupiscentia tan cseng vissza. Vo, Bonner, G. L., Libido and Concupiscentia in St.
Augustine, in: Studia Patristica, 6 (1962) 303-314.
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hogy t6bbé ne szomjazzon, a tenger hatdn be nem siippedd léptekkel jarni és a dgaskodo
hullamokat a vihar megszidasaval ledonteni kétségteleniil isteni dolog.

Amint tehat — hogy a tobbit kihagyjam - nem ugyanazon természet jellemzdje
megsiratni a konyoriilet érzésétdl a halott baratot és ugyandt elmozditva a negyedna-
pos temetés torlaszat parancsszavara foltamasztani a folélesztettet vagy a fan fiiggeni és
a nappalt éjszakdra valtoztatva minden elemet megremegtetni vagy szegeggel atsztrva
lenni és a paradicsom kapuit megnyitni a lator hitének, éppen gy nem ugyanazon ter-
mészet sajatja azt mondani: én és az Atya egyek vagyunk (Jn 10, 30) és azt mondani az
Atya nagyobb ndlam (Jn 14, 28). Mert bar a mi Urunkban Jézus Krisztusban Istennek és
az embernek egy a személye, azonban mas okbol kifolydlag van az, hogy mindkettében
kozos a gyalazat, mas okbol, hogy kozos a dicsdség. A milyénkbdl van ugyanis neki az,
hogy az Atyatdl kissebb, és a Atyatdl van neki az, hogy az Atyaval egyenld az istensége.
Eme mindkét természetben értendd személyi egység miatt tehat azt olvassuk, hogy az
Emberfia leszalott az égbdl, jollehet az Isten Fia testét attdl a Sziiztdl vette, akitdl sziile-
tett, és ismét Isten Fiardl azt mondjuk, hogy megfeszitették és eltemették, holott ezeket
nem magaban az istenségben szenvedte el, amelyben az Atyaval egyforman 6rokkévald
és egylényegii, hanem az emberi természet gyongeségében.

Ebbdl kifolyolag még a hitvallasban is mindannyian azt valljuk, hogy Isten egysziilott
Fiat megfeszitették és eltemették az Apostol azon kijelentése értelmében, hogy: ha folis-
merték volna, soha sem feszitették volna keresztre a dicsdség (maiestatis) Urdt (1Kor 2, 8).
Amikor pedig kérdésekkel maga mi Urunk és Udvéziténk oktatta az apostolok hitét,
ezt mondta: Kinek mondanak engem az Emberfidt az emberek? (Mt 16, 13-15). Amikor
pedig azok eléadtak (retexuissent) masok kiilonféle nézeteit, igy szolt: Hdt ti mit mon-
datok, ki vagyok én? Igen engem, aki az Emberfia vagyok és akit a szolga alakjaban és a
test valdsagaban szemléltek, mit mondatok, ki vagyok én? Erre a boldog Péter Istent6l
ihletve és vallomasaval minden nép javat szolgalva, igy szolt: Te vagy a Krisztus, az é16
Isten Fia. Nem hidba nevezte 6t az Ur boldognak, hisz a szegletk6tdl nyerte az erdt is és a
név szilardsagat is, aki az Atya kinyilatkoztatasabol ugyandt Isten Fidnak is és Krisztus-
nak is vallotta, mivel ezek koziil az egyik a mésik nélkiil elfogadva nem hasznalt volna
az idvosséghez, amikor is egyenléképen veszélyes volt az Ur Jézus Krisztust vagy csak
Istennek hinni ember nélkiil vagy csak embenek Isten nélkiil. Az Ur foltamadésa utdn
pedig, ami természetesen a valosagos testnek a foltamadasa volt, mivel nem mas a fol-
tamadott, mint aki keresztre volt feszitve és meghalt, mi masért tortént a negyvennapos
tartézkodasa, ha nem azért, hogy hitiink épsége minden s6tétségtél megtisztuljon? Mert
tarsalgott az 6 tanivanyaival és egyiitt is lakott veliik és egytitt étkezett és megengedte,
hogy megtapogassak alapos és kivancsi érintésiikkel azok, akiket atjart (perstringebat)
a kétkedés, és zart ajtokon at bement a tanitvanyokhoz és leheletével adta a Szentlelket
és megadva a értelem vildgossdgét felfedte a Szent Irdsok titkait, tovabba oldalsebét is,
a szegek hasitotta lyukakat (fissuras) és nemrégi szenvedésének minden jelét megmu-
togatta, mondvan: Nézzétek a kezemet és a labamat, hogy én vagyok az; tapintsatok és
lassdatok, mert a szellemnek nincs hiisa és csontja, mint ahogy latjdtok, hogy nekem van
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(Lk 24, 39), mépedig azért, hogy feismerjiik benne az isteni és az emberi természet sajat-
sagainak osztatlan megmaradasat és ugy tudjuk azt, hogy az Ige nem ugyanaz, mint a
test, hogy Isten egyetlen Fiat Igének is és testnek is valljuk. Ezt az Eutiichészt pedig ugy
kell tekinteni (aestimandus), mint akibél mod felett hianyzik a hitnek ez a misztériuma,
6 ugyanis a mi természetiinket Isten Egysziilott Fidban sem a halanddsag alacsonysa-
gaban, sem a foltdmadas dics6ségében nem ismerte fel, de a boldog Janos evangelista és
apostol itéletétdl sem retten meg, aki pedig azt mondja, hogy Minden Ilélek, amely vallja,
hogy az Ur Jézus Krisztus testben jott el, az Istentdl valo, és minden lélek, amely megoszt-
ja Jézust, nem Istentdl valo és az ilyen antikrisztus (1n 4, 2-3).

Es ugyan mi mést jelent megosztani Jézust, ha nem azt, hogy levélasztani réla az em-
beri természetet és a misztériumot, amely altal meg lettiink valtva, szemtelen kitalaci-
okkal kitiresiteni? Viszont, ha Krisztus testének természete koriil vakoskodik (caligans),
akkor sziikségképpen hasonlé elvakultsaggal (obcaecatione) esztelenkedik az O szenve-
dését illetSleg is. Mertha nem tartja hamisnak az Ur keresztjét és nem kételkedik abban,
hogy a vilag tidvosségéért vallalt kinszenvedése valosagos volt, akkor, akinek hiszi a
halalat, annak ismerje el a testét is. Ne tagadja a mi testiinkbdl valé embert, akirdl tud-
ja, hogy szenvedékeny volt, mert a valosagos test tagaddsa az egyszerre a testi szenvedés
tagadasa is.

Ha tehat elfogadja a keresztény hitet és az evangélium hirdetését6l nem forditja el a
tillét, akkor nézze meg, hogy mely természet fiiggott a keresztfan szegekkel atverve és
miutan a megfeszitettnek a katona landzsaja megnyitott oldalat, ismerje fel: honnan
folyt a vér és viz, hogy az Isten Egyhazat fiird6 is és ital is 6ntozze (rigaretur). Hallja a
boldog Péter apostolt, aki azt hirdeti, hogy a lélek megszentelése Krisztus vérének hin-
tése altal torténik, és ne feliiletesen olvassa ugyanennek az apostolnak a szavait, amikor
azt mondja: tudva azt, ohgy nem veszendd eziiston vagy aranyon lettetek megviltva az
atyditoktdl hagyomdnyozott értéktelen életmodotoktol, hanem a szeplételen és drtatlan
bardnynak Jézus Krisztusnak a vére dran (1Pét 1, 18-19).

Es a boldog Jdnos apostol tantiséganak se alljon ellen, aki azt mondja: Es Jézusnak az
Isten Fidnak vére megtisztit minket minden biintdl (1Jn 1, 7); és ismét: Ez az a gyézelem,
amely legy6zi a vildgot, a mi hitiink. Ki az, aki legydzi a vildgot, ha nem az, aki hiszi, hogy
Jézus az Isten Fia? O az, aki viz és vér daltal jott Jézus Krisztus, nemcsak viz, hanem vér
dltalis; és errél a Lélek az, aki tantisdgot tesz, mert a Lélek az igazsdg. Es hdrman vannak,
akik tantiskodnak: a Lélek, a viz és a vér, és ez a harom egy (1Jn 5, 4-8), tudniillik a meg-
szentelés Lelke, a megvaltds vére és a keresztség vize, amely harom egy és szétvalasztha-
tatlan marad, és ezek kotelékébdl semmi sem elkiilonithetd, mivel a Katolikus Egyhaz
ebben a hitben él és ebben fejlédik oly médon, hogy sem az emberséget a valdsagos
istenség nélkiil, sem az istenséget a valdsagos emberség nélkiil ne lehessen hinni.

Amikor pedig vizsgalodastok kérdésére valaszolva ezt mondta: Vallom, hogy a mi
Urunk két természetbdl volt az egyesiilés eldtt, az egyesiilés utdn azonban csak egy termé-
szetet vallok. - csoddlkozom, hogy egy ennyire képtelen és ennyire perverz hitvallast a
vizsgalobirak egyetlen hangos rendreutasitasa (increpatione) sem rott meg (reprehendit)
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és hogy egy ilyen modfolott esztelen beszédet, melyen gy étsiklottak, mintha semmit
sem sértene, meghallgattak, amikor pedig az a kijelentés, hogy a megtestesiilés el6tt az
Isten egysziilott Fia két természetbdl vald volt, annyira istentelen, amennyire szentség-
telen az az allitds is, hogy miutan az Ige testté lett egyetlen természet volt benne. Hogy
pedig Eutiichész nehogy azt vélje, mivel egyetlen itéletetekkel sem cafoltdtok meg, hogy
helyesen vagy tolerdlhatéan szolt, ezért, igen kedves testvérem, Szeretetreméltésagod
gondossagat intjiik, hogy, amennyiben az {igy (causa) Isten irgalmassaganak sugallata-
ra eljut (perducitur) az elégtételig (ad satisfactionem)”, e tudatlan (inperitus) embernek
oktalansaga folfogasanak ettdl a pestisétdl ugyszintén legyen megtisztitva.

O ugyanis, amint a per aktdi nyilvinvalova teszik, igen helyesn elkezdett a sajat fol-
fogasatol eltdvolodni, miutan itéletetek altal kényszeritve megvallotta, hogy azt éllitja,
amit azel6tt nem allitott, és annak a hitnek engedett, amely azel6tt idegen volt t6le;
azonban amikor nem akarta beleegyezését adni az istentelen tanitas (dogma) karhoz-
tatasahoz, ti Testvérem megértettétek, hogy megmaradt sajat istentelenségében és hogy
mélto lett arra, hogy a karhoztatas itéletét (iudicium condemnationis) kapja.

Ha azonban emiatt hivé médon és iidvosen biinbanatot tart és egyrészt legalabb
utobb elismeri, mily helyesen lépett fel ellene a piispoki hatdsag, masrészt pedig, ha az
elégtétel teljessége érdekében €16 szdban és személyes aldirasaval is elitéli mindazt, amit
rosszul fogott f6l, akkor a megjavultal szemben, barmekkora legyen is, nem lesz kifo-
gasolhat6 semmiféle irgalom, mivel a mi Urunk az igazi és a jo Pasztor, aki életét adta
juhaiért és aki azért jott, hogy az emberek lelkeit megvaltsa, nem pedig elveszejtse, azt
akarja, hogy kegyességének utdanzoi legyiink, mivel, jollehet az igazsagossag féken tartja
a blinosoket, de az irgalmassag nem veti el a megtéréket. Végiilis az igaz hit akkor van a
leghatékonyabban megvédve, amikor a hamis vélekedést még annak kovetdi is elitélik.

Es EGY MASIK KEZZEL fRVA: TIBURTIUS JEGYZO, URAMNAK A TISZTELETREMELTO LEO
PAPANAK PARANCSARA ADTAM KI.

Minden tigy szent és hiiséges lebonyolitasara testvéreinket Julius piispokot és Renatust
a Szent Kelemen titulusanak® papjat, valamint fiamat Hilarius diakénust kiildjiik ma-
gunk helyett. Melléjik Dulcitius jegyz6t tarsitottuk, akinek megbizhatdsaga kiprobalt
el6ttiink. Bizunk benne, hogy nem marad el Isten segitsége, és hogy az, aki eltévelye-
dett, elitélve folfogasanak tévességét, iidvoziilni fog.

Isten Orizzen meg téged, szeretett Testvérem, épségben.
Kelt Junius idusan, Asturius és Protogenes fdméltdsagu férfiak consulsaga idején.
Forditotta: Ft. Dr. Csizmdr Oszkdr
féiskolai docens GFHF

37 si... causa ad satisfactionem perducitur — ha a per eljut az elégtételig, vagyis, ha Eutiichész eleget tesz
a papa felszolitasanak és megtagadja tévedését.
38 Titulus S. Clementis — a romai Szt. Kelemen templomot jel6li.
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A MEGTERES TENYEZOI I1.

A mai magyar fiatal- és felndttkori megtérést elémozdito
tényezdkkel kapcsolatos kutatds kovetkeztetései

(Ez a cikk a Deliberationes [a Gal Ferenc Hittudomanyi Féiskola tudomanyos folyd-
iratanak] el6z6 szamdban, ugyanezen szerz6kt6l megjelent tanulmany kozvetlen foly-
tatasa. Mig a tanulmany elsé részében foként a megtéréssel kapcsolatos kutatas soran
Osszegytlt adatokat dsszegeztiik, illetve ezek elsé szintii értelmezését tettitk meg, jelen
cikkiinkben az eredmények alapjan megfogalmazdédott mélyebb reflexidkat tarjuk a

nyilvanossag elé.)!

4. VISSZATEKINTES, KOVETKEZTETESEK

A kutatasi eredmények eddigi 6sszegzése, és helyenkénti, els6 megkozelitésben meg-
tett értelmezése szolgaltatja az alapot tanulmanyunk kovetkezé részéhez. A tovabbiak-
ban kutatasunk f6 céljait szem el6tt tartva toreksziink mélyebb kovetkeztetések levona-
sara, illetve gyakorlatba vagé iranyvonalak megragadasara.?

1 A kutatasrol készilt tanulmany elsé részét 1d.: Ferencz Z. - Keszeli S. — Thoma L., A megtérés té-
nyez6i I. Egy kutatds eredményei a mai magyar fiatal- és felndttkori megtérést elémozdit6 tényezokrol,
Deliberationes, 2010/2, 57-83.

2 Az alabbi reflexiokhoz és a kovetkeztetések levondsahoz a viszonyitasi pontot alapvetéen a kutatds
témdjéval Osszefiiggd, hivatalos katolikus egyhazi megnyilatkozdsok szolgaltatjak. Konkrétabban szolva,
vizsgalodasunk eredményei egyrészt a II. Vatikdni zsinat egyhdzképe, az abbol ad6dé pasztoralis, evan-
gelizacids és kateketikai szemlélet, valamint néhany, kifejezetten a targyalt témara vonatkozé piispokkari
megnyilatkozds fényében rajzolodtak ki. A zsinati egyhazkép vondsaival kapcsolatban maganak a zsinat-
nak a tanitdsat vessziik alapul, a pasztoralis, evangelizacios és kateketikai szemlélettel kapcsolatban pedig
els6sorban az Evangelii nuntiandi, Redemptoris missio, Christifideles laici papai megnyilatkozdsokat, to-
vébba az Ordo Initiationes Christianae Adultorumot, a Katekézis Altaldnos Direktériumdt, valamint a Ma-
gyar Kateketikai Direktériumot. A ptuspokkari megnyilatkozasok koziil pedig az alabbiakat: Conférence
des Evéques de France, Proposer la foi dans la société actuelle, Les Editions du Cerf, 1994. [magyarul: A
Francia Puspoki Kar, A hit hirdetése a mai tdrsadalomban. Levél a francia katolikusokhoz. Vigilia Ki-
ado, Budapest, 1998.]; Die deutschen Bischofe, Katechese in verdnderter Zeit. Bonn, 2004.; Assemblée des
Evéques catholikues du Québec, Jésus Christ, chemin d’humanisation Orientations pour la formation a
la vie chrétienne. Montréal, Médiaspaul, 2004.; Assemblée des Evéques catholikues du Québec, Proposer
aujourd’hui la foi aux juenes: une force pour vivre. Fides, 2000.; Conférence des Evéques de France, Aller
au coeur de la foi. Questions du avenir pour la Catéchése?, 2003.; Conférence des Evéques de Belgique,
Devenir adulte dans la foi. Edition Licap, Bruxelles, 2006.
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4.1. A megtérés legfontosabb tényezdi

Kutatasunk egyik célja annak feltérképezése volt, hogy léteznek-e, és ha igen, melyek
azok a kitiintetett tényez6k, amelyek a magyar tarsadalmi, kulturalis és vallasi helyzet-
ben jelentds részben szerepet jatszanak a mai fiatal- és felndttkori megtérésekben. Erre
a kérdésre az el6z6ekben ismertetett adatok részben valaszt adnak, amely a kovetkezok-
ben &sszegezhetd:?

— altalaban tobbféle tényezd is szerepet jatszik a megtérésben;

— ezek sok esetben egymastol elvalaszthatatlanok, dsszefonodnak;

— a leggyakoribbak (20% fo6lott emlitettek) a személyes, folyamatos kapcsolat hitét
komolyan vevd, tanusagtevd életet é16 kereszténnyel (73%); tartds kapcsolat keresz-
tény kiskozosséggel (csaknem 51%); a kereszténység lényegét kozéppontba allito,
egzisztencialisan megérint6 lelkigyakorlat, vagy ilyen jellegti kurzus, zarandoklat
(37%); fajdalommal megélt életesemények (26,5%); mélyen megérinté imatapasz-
talat vagy liturgikus esemény (24%).

A megtérés elsddleges tényez6irdl igy kialakult képet tovabb arnyalhatjuk, ha figye-
lembe vessziik egyrészt azt, hogy a kutatasban tobb felekezet tagjai is részt vettek; mas-
részt, hogy a valaszadok egy része részesiilt vallasos neveltetésben, masik része pedig
nem. Ez a két szempont tobb szalon szorosan Osszefonddik a kutatasban részt vettek
életében. A kovetkezdkben ezt a két szempontot figyelembe véve kivainunk néhany meg-
allapitast tenni, illetve kovetkeztetést levonni.

4.1.1. Felekezeti hovatartozds és a megtérés tényezdi

A felekezethez tartozas szempontjabol csak részleges kovetkeztetéseket tudunk le-
vonni kutatdsunk adatai alapjan. Ez a reformatus/evangélikus valaszadéi csoport sa-
jatos Osszetételébol adodik. Ugyanis a kutatasban részt vett reformatusok és evangéli-
kusok tobb mint 80%-a részesiilt gyermekkoraban valldsos neveltetésben, valamint kb.
2/3-uk a fiatal korosztély tagja.

Ezek az adatok egyrészt azt jelentik, hogy ezen valaszadok koziil mindossze néha-
nyan vannak (10 £6), akiket nem neveltek vallasosan. Vagyis a reformatus/evangélikus
minta Osszetételébdl adédéan nem tudunk statisztikailag megalapozott kovetkezteté-
seket leszlirni avval kapcsolatban, hogy milyen alapja lehet annak, hogy valaki ,ka-
tolikussd, reformatussa vagy evangélikussa tér meg”, ha el6z6leg nem volt semmilyen
vallasos (csaladi) hattere.

Masrészt ezek az adatok azt is jelzik, hogy amire fény deriil a reformatus/evangélikus
valaszok alapjan, arra erdteljesen ranyomja a bélyegét, hogy itt javarészt fiatalokrol, ser-
diil6 és fiatalkori megtérékrdl van szo.

Mindezek ellenére, és ezeket figyelembe véve mégis indokoltnak latjuk a két alabbi,
statisztikailag is alatamaszthaté kovetkeztetést:

3 V6. a tanulmdny els6 részének 3.2.4. pontja.
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1. a megtérést elGsegité két, messze legfontosabb tényezé (tanusagtevé keresztény
ember és kisk6zosség), valamint tobb, kisebb horderejii, de lényeges tényezé tekinteté-
ben nincs eltérés a felekezetek kozott.

2. gy tlnik, hogy az adott felekezetbe torténé megtérésben (vagy sokaknal inkabb
visszatérésben) jelentés szerepe lehet az adott felekezet torténelmileg kialakult ,erds-
ségeinek”, mint pl. katolikus oldalrél a méltdsagteljes, megszolito szimbolumokkal teli
liturgidnak, a lelkiségek jelenlétének, valamint a lelkigyakorlatok és ilyen jellegii zaran-
doklatok meglétének; a reformatus és evangélikus felekezetnél pedig az Ige-kozpontu
istentiszteleti életnek (prédikaciok), a Szentirast a kozéppontba helyezd, igényes gyer-
mekkori katekézisnek.

Ezekakovetkeztetések felhivjdkafigyelmiinketarra, hogyajovébenievangelizacidban
is célszerti hangsulyt fektetni ezen tényez6k mind hatékonyabb ,,mtkodtetésére”.

4.1.2. Valldsos neveltetés és a megtérés tényezGi

A vallasos neveltetés mint hattér megléte vagy hianya szintén felhivja a figyelmet
néhany, altalunk nem elhanyagolhatonak tartott gyakorlati szempontra.

- Az ALAPOK KULONBOZOSEGE. Mindenekel6tt sziikséges tisztan latnunk, hogy lé-
nyeges kiilonbség van egy a hithez ,visszatérd” és egy ,els6 megtéré” hitre jutdsa, meg-
térése kozott.

Azok esetében, akiket valldsosan neveltek, és volt valamilyen (altalaban gyermeki)
hitiik, a fiatal- vagy felnéttkori megtérés a korabbi, tehat mar meglévd, a személyiség
mélyebb rétegeit is atitato hit atstrukturalddasat, sokszor egészen gyokeres tjjasziileté-
sét jelenti.*

Az, hogy milyen volt ez a hit, els6dlegesen a sziiloktél, illetve csaladban megélt, szii-
16khoz, otthonhoz fiz6d6 tapasztalatoktol fiigg (emellett pedig az egyhazban atélt, sok-
rétt kozosségi tapasztalatoktol). Ha a megtapasztalt csaladi légkor benséséges, a sziilok
jol szeretik gyermekiiket és egymast, akkor a gyermekben kialakul a lét és Isten josaga-
val kapcsolatos alapveté meggy6z6dés. Ezeknek a kapcsolatokbdl eredé tapasztalatok-
nak a mindsége ranyomja bélyegét az Istennel megélt kapcsolatra negativ értelemben is.
Mindez értelemszertien a sziilok élethez, 6nmagukhoz, egymashoz és Istenhez fiiz6d6
viszonyanak minéségétél, mondhatjuk: hitiik allapotatdl fiigg.

Evvel egyiitt fontos latnunk azt is, hogy a hitnek van egy kognitiv (értelmi, tudatos)
és egy sokkal mélyebb (az ember ,,szivében” gyokerezd, személyiségének egészét athatd
és iranyitd) rétege is. Az elsé tanithato, fejleszthetd a szisztematikus ismeretkozléssel
(»hittannal”). A masodik (amely magaban foglalja pl. az alapvet6 optimizmust, a nyi-
tottsagot és 6nzetlen hozzaallast masok sziikségleteihez, a reményt a nehéz helyzetekben
is, a feleldsség- és dldozatvallalas 6romét stb.) nem tanithat6 az iskolai keretek kozott
megszokott mdédon, ezt az ember elsésorban az életbdl, masok példdjan, a tapasztalaton

4 V6. Vergote, A., L.m., 237-239,; Fizzotti, E., Verso una psicologia della religione. 2. Il cammino della
religiosita. Elle Di Ci, Leumann - Torino, 1995, 72.
5 V6. Jalics F., Fejlodik a hitiink. Korda, Kecskemét, 1996, 14-17.
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keresztiil épiti magaba. Ez, vagyis masok egyértelmii és vonzd példdja teszi hitelessé a
szavakkal kimondott és elsajatitott tanitast is. Ebben pedig a sziiloknek és az egész csa-
ladnak, valamint a tagabb keresztény kozosségnek potolhatatlan szerepe van (ez akkor
is igaz, ha maguk a sz{il6k nem tartjak magukat ,,széval is hitvall” keresztényeknek,
s6t, taldn keresztényeknek sem).®

Az ember életében az atalakuld életkoriilmények, az életkori valtozasok toréseket
okozhatnak a hit el6bb emlitett elméleti (kognitiv) rétegén (,,Mit hiszek, miben hiszek
az eszemmel?”), amely krizishez, vagy bizonyos szinti hitvesztéshez is vezethet. Ez a
krizis sokaknal idében karoltve halad a hit mar emlitett atstrukturalodasaval (amely
egyébként egy tudatos, kritikus keresés eredménye), masoknal pedig ez az tjjasziiletés a
bizonyos szintd, hosszabb-révidebb ideig tarté ,,hitehagyast” kovetden torténik meg.

Ha az ember személyiségének mélyebb rétegeiben a gyermekkori tapasztalatoknak
koszonhetden hiteles, erds evangéliumi szellemt alapallds, beallitottsag vert gyokeret,
ebbdl barmikor ,kihajthat” a teljes, tudatosan is felvallalt hit, vagyis megtorténhet az
ujbdli (masodik) megtérés Isten ajandékaként.’

Azokban is, akik nem részestiltek kifejezett vallasos neveltetésben (nem jartak sziszte-
matikus katekézisre, nem élték tudatosan a csaladi egyhdzat, annak sokféle kifejezddési
formajat) kialakult a korabban szerzett tapasztalatoknak és modelleknek koszonhetéen
egyfajta élettel, vilaggal, 6nmagukkal, Istennel stb. kapcsolatos alapallas, beallitottsag.
Az bizonyos, hogy ennek kibontakozasdban nem jatszott szerepet a tudatos csaladi és
keresztény kozosségi (plébaniai, gyiilekezeti, iskolai) hitnevelés, de lehet, hogy sok mas
életszemlélet igen; vagyis nem a kereszténységbe, hanem masba nyertek beavatast. Ez
pedig egy alapvetd, lényegi kiilonbség a kutatdsban részt vevd két csoport: a vallasos
neveltetésben részesiiltek és nem részesiiltek kozott.

Ezek a tények egyértelmiien kiemelik a felnéttek, sziilok keresztény formalédasanak
elsédleges szerepét gyermekeik késobbi vallasi fejlodésével kapcsolatban is.

— ELTERESEK A TENYEZOK ELOFORDULASABAN. Az imént Osszegzett fontos kiilonbség

6 Kutatasunk eredményei felvetik a kérdést: mi a kiilonbség kimondottan dogmatikai szempontbodl a
megkeresztelt és valamilyen valldsos nevelésben részesiiltek késdbbi megtérése, illetve a meg nem keresz-
telt és igy vallasos nevelésben nem részesiiltek megtérése kozott. A kérdés megvélaszoldsahoz a keresztség
szentsége hatdsanak vizsgalata kindl szempontokat. A katolikus felfogds szerint a keresztségnek alapve-
téen két hatdsa van: 1. a megkeresztelt ,betagozodik” az egyhdzba, ,felvételt nyer” tagjai kozé, lathatatlan
»szentségi kotelék” kapcsolja minden megkeresztelthez; 2. szorosabban kapcsolédik Jézus Krisztushoz
(Akinek koszonhetéen megtisztul a biintél) azért, hogy tovabb novekedjék a Szentharomsagos Istennel
megélt kozosségben. Mind a két hatdsra érvényes, hogy ezek akkor tudnak kiteljesedni, ha az egyhazi
kozosség (és ebbe beletartozik a csaldd is) megjeleniti, kozvetiti Isten hivasat, és magat Jézus Krisztust, ha
elémozditja, vonzova és lehet6vé teszi a Vele megélt kozosség kibontakozasat. Ha tehdt van valamilyen
mértéki (ha csak toredékes is, és bizonyos elemeiben torz) vallasos nevelés és kozosségi hatas, az Istennel
megélt kozosség fejlédésnek indul és el is jut egy bizonyos szintre. Ez pedig egy olyan alap, amelytdl nem
lehet eltekinteni. V6. Nocke, F-J., Részleges szentségtan. in: Schneider, T. (Szerk.), A dogmatika kézikony-
ve 2. Vigilia, Budapest, 1997, 235-396. kiilonos tekintettel a 260-262.; Miiller, G. L., Katolikus dogmatika.
A teoldgia tanulmdnyozdsdhoz és alkalmazdsdhoz. Kairosz, [h.n.], 2007, 640-646.; Babos 1., Keresztség/
bérmalds, a betegek kenete. Agapé, Szeged, 1996, 43-48.

7 V6. Gatti, G., Famiglia. in: Dizionario di pastorale giovanile. 389-397.; Fizzotti, E., Lm., 71-72.
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ellenére a kutatas adataibol arra deriilt fény, hogy 6t tényezével kapcsolatban beszél-
hetiink statisztikailag jelentésnek mondhaté eltérésrél a résztvevék e két csoportjanak
megtérését illetden. Ezeket mar jeleztiik tanulmanyunk els6 részének 3.2.5. pontjaban
is. Fontosnak tartjuk megjegyezni, hogy itt jelentds, de nem nagysagrendi mértékd el-
térésekrol van szo.

Ertelmezésiink szerint ezek az adatok, valamint a neveltetéssel kapcsolatos kiilonb-
ségtétel két lizenetet hordoznak. Egyrészt azt, hogy a fiatal- vagy felndttkori megtéré-
seket szolgal6 evangelizacidban hangsulybeli kiilonbségeket érdemes tenniink annak
alapjan, hogy - vallasi neveltetés tekintetében — kikhez fordulunk. Az adatok azt jelzik,
hogy a vallasos neveltetésben nem részesiiltek szamara még fontosabb a tantsagtevo ke-
resztény ember jelenléte, a vele valo talalkozas, személyes kapcsolat.® Tovabba 6k azok,
akik koziil a masik csoporthoz képest tobben (csaknem kétszer annyian) fogalmaztak
meg, hogy mély vagyat éreztek a teljesebb élet élésére. A valldsos nevelésben részestiltek
koziil pedig tobben jelezték a keresztény kozosséget mint megtérési tényezét,’ illetve a
lelkigyakorlatokat, ilyen jellegti kurzusokat és zarandoklatokat.'’

A vallasos neveltetés megléte vagy nem léte szempontjabdl tehat indokolt, hogy eze-
ket a kiilonbségeket vegyiik figyelembe evangelizacids kezdeményezéseinkben is, na-
gyobb hangsulyt fektetve azokra, amelyek az adott célcsoportnal fontosabbak (illetve
figyelembe véve és teret adva a vallasosan nem neveltekben él6 mély vagy kifejezésének
és, hogy kozosen keressék, hogyan lehet kielégiteni ezt a vagyat).

Az adatok és a korabbi tapasztalatok 0sszegzésének masik tizenete inkabb mindségi,
mint mennyiségi jellegli: célszeri tisztaban lenntink az evangelizacié folyamataban az-
zal, hogy milyen életszemlélete van annak, akivel talalkozunk (mibe nyert beavatast?),
és ennek talajardl kiindulva folytassunk vele parbeszédet. Lényeges, hogy a megtérés
elsédleges tényezoiként szereplé tantsagtevé hivé, illetve keresztény kozosség azt az
embert fogadja be, aki 6 valdjaban, és kisérje 6t onnan, ahol éppen tart, eddigi utjaval,
keresésével, tapasztalataival, meggy6z8désével, életszemléletével egyiitt. Ertelemszerii-
en ennek a figyelembe vétele a szervezett evangelizacios kezdeményezéseknél (evangeli-
zacios alkalmak, lelkigyakorlatok, kurzusok, zarandoklatok stb.) is célszert.

4.1.3. A kis jelentdségii tényezok

A valaszadok tobb, megtérést eldsegitod tényezot alacsony szazalékos ardnyban jelez-
tek, masokrol pedig szinte alig, vagy egyaltalan nem tettek emlitést. Ezekkel az adatok-
kal kapcsolatban mindossze néhany gyakorlatias szempontra kivanunk ramutatni.

Katolikus részrél nagyon kevesen jelezték, hogy fontos lett volna megtérésiikben a
liturgian elhangzd homilia. Bar a kozosség liturgikus alkalmai elsésorban a hivék tin-
nepei, ugyanakkor az is igaz, hogy a szentmisék homilidit gyakran hallgatjdk a keresék
is. Ha a homilidk, igehirdetések olyanok, hogy az életet az 6rombhir uj fényével vilagitjak

8 81,3%-uk jelezte, a vallasosan neveltek egyébként szintén magas 68,5%-ahoz képest.
9 55,2%, mig a masik csoport 42,1%-a.
10 40,9% a masik kategoria 29,9%-ahoz képest.
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meg, annak lényegét allitjak a kozéppontba és aktualizaljak, akkor nem csak a hivék
hitét taplaljak, hanem a keres6k vagy a hithez ,visszatérék” esetében is jelentds szere-
pet tolthetnek be Isten személyes megtalalasaban. Ezt latszanak igazolni a reformatus/
evangélikus valaszadok valaszai is.

Kevesen emlitették (legalabbis katolikus részrél), hogy a keresztény 6romhir lénye-
gi lUzenetének megismerése is jelentds tényezé lett volna megtérésiik folyamataban.
Ugyanakkor a tobbi kérdésre adott valasz alapjan biztosak lehetiink abban, hogy a va-
laszadok donté tobbsége megismerte az 6romhir lényegét. Azonban ennek a tényezének
a ritka emlitése elgondolkodtaté abbdl a szempontbdl, hogy azok esetében, akik nem
emlitették ezt a tényez6t, mennyire volt strukturalt, atgondolt, céltudatosan lényegre
toré, amivel 6k — mint tanitdssal — taldlkoztak. A kérdésre itt valaszt adni nem tudunk,
mindossze a figyelmet szeretnénk felhivni arra, hogy ez az elsé evangelizacionak egy
lényeges, kihagyhatatlan szempontja.

A korabbi hitismeretek értelemszertien csak azoknal johettek szamitasba, akik valla-
sos neveltetésben részesiiltek. A vallasos neveltetés jelent6ségének, és hatékonysaganak
mértékérdl korabban mar szoltunk. Ott jeleztiik, hogy az ebben részesiilt valaszadok-
nak kozel fele emlitette, hogy korabbi vallasos nevelésiik pozitiv eleme volt (és sokaknal
az egyetlen ilyen elem) az alapvetd hitismeretek (alaptanitas) elsajatitasa. Ugyanakkor a
katolikus valaszadok donté tobbsége a fiatal- vagy felnéttkori megtérésében nem tulaj-
donitott ennek kiilonosebb jelentéséget. Ebben a tekintetben valamivel jobb a helyzet a
reformatus/evangélikus valaszadok esetében.

Ez a tény is utal sokak esetében a gyermekkori vallasos nevelés alapveté hianyos-
sagaira, és felhivja a figyelmet a gyermekkorosztaly hitbeli nevelésének, ezen beliil
katekézisének ujragondolasara. Ezt a kérdést kissé lejjebb még érinteni fogjuk.

A valaszadok elenyészo része tett emlitést a megtérés tényez6i kozott a tomegtajékoz-
tatas kiilonféle eszkozeirél. Ennek tobb oka is lehet," de akdrmi is legyen az, minden-
esetre elgondolkodtatd, hogy ha a megtérés szempontjabol — legalabbis e kutatas ered-
ményei erre mutatnak ra — ennyire kicsi a jelentdsége a tomegtajékoztatasi eszkozokon
keresztiil érkezd informacidknak, pontosan mire érdemes a szellemi és anyagi eréforra-
sainkat forditani? Vagy érdemes lenne talan 4j utakat, médokat keresni e téren is?

4.2. A belsé meguijulds sziikségessége és lehetdségei

Kutatasunk masodik célja annak elésegitése, hogy az egyhaz kozosségei a megtérést
el6segitd tényezOk ismeretében feliilvizsgalhassak, és szitkség szerint dtalakithassak,

11 Oka lehet pl. az, hogy az egyhdz, egyhdzak tomegtdjékoztatasi eszkozokon keresztiil felkindlt hirei,
meghivasai, programjai nem a hit kapujaban all6 embereknek, nem az 6 nyelviiknek, érzékenységiiknek,
vagy élethelyzetiiknek, vildghoz vald viszonyuknak megfeleléen késziilnek (nem 6k a célcsoport). Masik
oka lehet az is (az el8zGvel szoros Osszefiiggésben), hogy ezek a termékek nem megfelel$ szinvonaltak
(vagy nincsenek), vagy egyszertien az, hogy a mai ,informdciézuhatagban” nemhiv honfitdrsaink — sok-
szor veliink egyiitt — érzéketlenek az egyhazi médiak hireire, felhivésaira.
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megujithassak bensé életiiket. Kutatdsunk eredményeire alapozva szeretnénk ehhez a
megujulashoz néhany szempontot a figyelem kozéppontjaba allitani.

4.2.1. A magyar egyhdz {6 feladatai és a kutatds eredményei

Az elmult években szamos vizsgalat tortént katolikus részrél a magyar tarsadalmi és
egyhazi helyzet leirasa és hivo értelmezése érdekében. E reflexiok eredményeként ha-
rom {6 feladat rajzolodott ki, amelyek a magyar egyhaz jovobeli fejlodésének lehetséges
(és indokolt) irdnyat mutatjak ahhoz, hogy a mai korban, a mai kihivasok kozepette
mind gylimolcs6zébben be tudja tolteni kiildetését. Ezek a feladatok a kovetkezdk:"

1. A zsinati egyhazképpel 6sszhangban 1év6 kisebb és tagabb kozdsségek épitése.

2. A vilagi hivek képzése, hititknek a II. Vatikani zsinati szellemében torténé forma-
lasa és mélyitése, karizmdik tudatositasa és kamatoztatdsa az egyhazi kozosségek és a
tarsadalom épiiléséért.

3. A nem hivék felé iranyuld evangelizdcids tevékenység mind a kultira és a tarsadal-
mi élet nagy szintereinek, mind pedig a személyes megszolitas szintjén.

Ezek tehat azok az els6bbséget élvezd pasztoralis féfeladatok, amelyeknek tiikrében
— a kovetkezékben 0sszegzendd szempontokkal egyiitt — értékeljitkk kutatdsunk ered-
ményeit.

Kutatasunk adatai aldtamasztjak e feladatok jelenlegi iddészertiségét. E harom
pasztoralis prioritds mindegyike visszakdszon a kutatdsunk soran sszegytlt informa-
ciokbdl, illetve azok értelmezésébdl. Ugyanis a fiatal- és felnéttkori megtérésekben leg-
inkabb szerepet jatszé tényezdok azok, amelyekre a legfontosabb pasztoralis feladatok is
ramutatnak: az evangelizaciora nyitott és képes, vonzd életli keresztény kozosségek és
személyek meglétére.

Masrészt éppen ezek azok, amelyeket a kutatasban részt vevok az egyhaztol a megté-
résben vart tovabbi segitségeknél is leggyakrabban emlitenek (nagyobb evangelizacids
nyitottsag; kozosségi egyhaz; szervezett evangelizacios kezdeményezések; apostolko-
dasra képes, 6romot sugarzoé vilagi krisztushivok jelenléte).

A felmérés adatai alapjan mondhatjuk, hogy a ’90-es évek eleje 6ta tobb forumon is
hangoztatott {6 pasztoralis feladatok megvalositasa valoban indokolt a jelenben, kimon-
dottan a nem hivék hitre jutasa szempontjabal is.

12 V6. pl. Magyar Kateketikai Direktérium. 2.2.2.; Szabd F. - Andras 1., A magyar egyhaz az ezredfordu-
16n. Tavlatok, 2001/51, 6-16.; Horanyi 0. (Szerk.), Az egyhdz mozgdstereirdl. Budapest, Vigilia, 1997-ben
szerepl6 tobb tanulmanyt; Briickner A. E., Lelkipdsztori feladatok Magyarorszégon az ezredfordulé tajén.
Tdvlatok, 1992/2, 147-156.; Tomka F., A magyar egyhaz és a lelkipasztori terv. Teoldgia, 1992/3, 181-188.;
Andras I, Pdpai utmutatds a magyar egyhaz lelkipasztori programjahoz. Tavlatok, 1992/2, 202-208.

13 Fontosnak tarjuk megjegyezni, hogy a valaszadok a megtérésiikben még vart segitségeket, és az
ezekkel 6sszefiiggd, korabbi igényeiket most, azaz mar a keresztény kozosség tagjaiként fogalmaztdk meg.
Tobben kifejezetten jelezték is, hogy ezeknek a sziikséges sajatossagoknak komoly hidnyat élik meg kor-
nyezetiikben jelen helyzetiikben is.
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4.2.2. A hitnevelés mai szemlélete és a kutatds eredményei

Kutatasunk eredményei tobb ponton 6sszecsengenek a hitnevelés megujult szemlé-
letének vondsaival. Az alabbiakban erre kivinunk figyelmet forditani avégett, hogy to-
vabbi gyakorlati kovetkeztetéseket vonhassunk le.

— A HITNEVELES MEGUJULT KONCEPCIOJA. Az elmult években tobb kiilfoldi piispoki
kar részérdl (pl. francia, német, belga, quebeci) jelentek meg hivatalos megnyilatkoza-
sok, amelyek a mai koriilmények kozotti hit(re)nevelés folyamataval, annak kihivasa-
ival, és lehetséges, jarhat6 utjaival foglalkoznak. Ezekkel egyiitt emlithet6 a Magyar
Kateketikai Direktérium is, amely — els6sorban a katekézis szemszogébdl megkozelitve
a hitnevelés kérdéskorét — a magyar koriilményekre vonatkozoéan fogalmaz meg irany-
mutatasokat. A szoban forgd dokumentumokbdl kirajzolédd szemlélet pasztoraciot,
evangelizaciot és katekézist is érint6 {6 vonasait a kovetkezékben 6sszegezhetjiik:"

Elengedhetetlen az j tdrsadalmi, valldsi helyzettel torténd észinte és hivé szembe-
nézés, amellyel a régi keresztény hagyomanyokkal rendelkez6 orszagokban is talalkoz-
hatunk.” Ez a helyzet nem pusztan kihivast jelent, hanem szamos lehetdséget is kinal
kiildetésiink betoltésére.

Az egyhaz kozosségeinek dt kell gondolniuk az 1ij generdciok hitnevelésében alkalma-
zott szemléletet: olyan hitnevelésre van sziikség, amely nem ismeretek halmazat 6rokiti
at, hanem segit talalkozni a magaval kozosségbe hivo Jézus Krisztussal, és segit megta-
pasztalni a keresztény élet szépségét (misszids, meghivo mentalitds).

Nélkiilozhetetlen, hogy a hit életadé erejét személyes felfedezésen (ezen belil spiritud-
lis tapasztalaton) keresztiil tapasztalja meg az ember, és személyes dontésének koszon-
hetben élje meg hitét.

Mindennek alapvetd tényezdje a hivok személyes taniisdgtétele, amely mindennapi
életitk minden részletében megnyilvanul (préfétai ,,jel”-szerep).

Ezek egyiitt jarnak egy 4j szemlélet meghonositasaval is a katekézisben, amelynek
alapveté modellje a katekumenatus'®. Az emlitett misszids helyzet és az ezzel osszeflig-
g6 szemlélet igényli, hogy a katekézis a hit megélésébe (és nem puszta ismeretébe) vezesse
be a benne résztvevoket, majd felkinalja a lehet6séget a hit folyamatos fejlodésére.

Ez a fajta hitnevelés egyrészt olyan nevelSket, kiséréket igényel, akik képesek testvéri
moédon masokhoz tarsul szegédni a hit megélésének 1itjan, masrészt olyan, gyokereiben
megujulo keresztény kozosséget, amelynek 6lén torténik, és amelyet ugyanakkor épitis a
hitnevelés folyamata, és ahol valodi keresztény élettapasztalatra lehet szert tenni.

14 Ehhez az 6sszegzéshez Martinez D. - Gonzalez P. - Saborido J. L., Proponer la fe hoy. De lo heredado
a lo propuesto. Sal Terrae, Santander, 2005, 9-39. tanulmanyara tamaszkodunk a Magyar Kateketikai
Direktorium idevonatkozd részei mellett. Ennek kissé bvebb leirdsat 1d. in Ferencz Z. - Keszeli S. -
Kovécs-Krassoi A., A megtérést el6segitd tényezék a mai magyar fiatal- és felndttkori megtérdk életében.
Deliberationes, 2008/1, 198-201.

15 Ennek fé vonasai: sokféle értékrendszer, ideoldgiai és valldsi szemlélet egytittes jelenléte;
selkereszténytelenedés” jelensége; a hagyomanyos hitatadas alacsony hatasfoka, krizise stb..

16 V6. Katekézis Altaldnos Direktériuma 91; Magyar Kateketikai Direktérium 3.2.
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Mindez mar jelzi azt is, hogy a nem hivék felé torténd uj, evangelizacios lendiiletnek
teltétele a keresztény kozisségek ,onevangelizdciéja”, amely jelenti hitiink folyamatos,
ujszerd, életet formalo felfedezését; tovabba a felkésziilést a szdval és tettel megélt tand-
sagtételre.

Roviden kifejezve a plispokkari megnyilatkozasok 6 mondanivaldjat, azt mondhat-
juk, hogy a katekumenalis szemlélet( hitnevelésre térés egyszertien azt jelenti, hogy az
egyhdz dttér a valldsi tudatlansdg folszdmoldsat célzo, tillnyomdorészt intellektudlis hitne-
velésrdl az egzisztencidlis, életet szolgdlo, istenkapcsolat fejlédésére fokuszdlo katekézisre,
illetve tagabb pasztordciora.

— A HITNEVELES SZEMLELETE A KUTATASI EREDMENYEK FENYEBEN. Kutatdsunk ered-
meényei - a {6 pasztoralis feladatokndl mar emlitettek mellett — tobb ponton alatamaszt-
jak az imént Osszegzett, katekumenalis jellegti pasztoracio és katekézis iddszertiségét.”

Gondolhatunk példaul a kovetkezd adatokra, sszefiiggésekre. A megtérés (és a hit-
hez visszatérés) elsddleges tényezdje a hite szerint él6 keresztény ember, kiilondsen azok
szamara, akiknek nem volt korabban kapcsolatuk a kereszténységgel. A befogado, elfo-
gado, evangéliumi életre torekvd (vagyis a megujulas utjan 1évo) kozosség volt a maso-
dikként emlitett legfontosabb tényezd.

Az El§ Krisztus megtapasztaldsa (a mésik személyben, a kozdsségben, a liturgiédban,
az imaélményben stb.) alapvetd része volt a megtérés folyamatanak.'®

A megtérés sokaknal egy folyamat volt (és jelenlegi hitbeli fejlédésiiket is annak tart-
jak), amelyben megtanultak élni a hitet.

A megtérés folyamat-jellegéhez szorosan hozzatartozik, hogy a keresztény kozosség
tagjai személyesen kisérték utjukon a kutatasban résztvevok jelentds részét.

A gyermekkori hitnevelés negativumaiként emlitett két f6 vonas éppen a hit, a ko-
z0sség és Isten szépsége megtapasztalasanak és ezzel egytitt megismerésének a hianya-
ra vonatkozik;" tovdbbd egyetlen emlitett negativum sem illeszkedik a hitnevelés mai
koncepcidjaba — nem tigy a hagyomanyosnak mondhaté koncepcioba® —, mig a vallasos
neveltetés pozitivumai igen.

17 Kutatdsunknak nem volt célja, hogy elemezze a hitnevelési szemlélet jelenlegi gyakorlatat. Ezért az
itt szerepl6 adatokrol, osszefiiggésekrdl valoban csak annyit mondhatunk, hogy ,aldtamasztjak”, ,,6ssze-
csengenek” ezzel a korszert hitnevelési szemlélettel.

18 Ittjegyezzitk meg, hogy az 6tleggyakrabban emlitett megtérési tényez$ mindegyike valami djnak az
atélésével, megtapasztaldsaval, és nem egyszertlien egyfajta ,lexikalis” megismerésével kapcsolatos.

19 V6. a tanulmany elsé részének 3.2.3. pontja.

20 Ugyanakkor az is igaz, hogy szdmos negativum a hagyomdanyosnak mondhaté pasztoralis, illet-
ve kateketikai szemléletnek is ellentmond, torzuldsanak tekintheté (mint pl. a szeretd Isten és a Lélek
bemutatdsanak hidnya, az alacsony szinvonalu katekézis; a sziildi példa hidnya). Ezzel egyiitt ennek a
hagyomanyosnak mondhat6 szemléletnek vannak olyan vondsai, amelyek szerves részét képezik, és ame-
lyek viszont a kutatas alapjan hétréltato tényezékként jelentek meg a megtérésre nézve. Ezek pl. a vallasi
szocializaci6 kovetkezményeként emlithetd ,,megszokas”, amely a tudatos dontés, valasztds hidnyara utal;
a kifelé is nyitott, apostolkodasra kész és motivalt keresztény kozosség megtapasztaldsanak hianya. Vo.
Alberich, E., Catechesi rinnovata per una nuova evangelizzazione. in: Andate e insegnate. Manuale di
catechetica, Elle Di Ci, Leumann - Torino, 2002, 17-38.
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Azok, akiket gyermekkorukban valldsosan neveltek, a megtérés tényezdi kozott ki-
emelked6 aranyban emlitették a keresztény kozosségekkel valo talalkozast, valamint a
lelkigyakorlatokat, lelkigyakorlat-jellegti kurzusokat és zarandoklatokat. Ezek a tapasz-
talatok pedig a gyermekkori vallasos neveltetésnél emlitett két 6 hidnyossagra (a taszitd
isten-, keresztény emberkép, vonzé kozosség hianyara, valamint a megfeleld, egziszten-
cidlisan megérintd katekézis hidnyara), tovabba a vallasos neveltetés két, kisebb szaza-
lékos aranyban emlitett vonasara (a személyes beszélgetésekre, illetve Isten szeretetének
megismerésére) kinalnak fel pozitiv, a tapasztalatban gyokerez6 valaszlehetséget.”!
Ezek mindegyike szerves eleme a hitnevelés ma idészer( szemléletének.

A missziés mentalitassal kapcsolatban sok valaszadd jelzi, hogy a keresztények és ko-
z0sségeik nyitottsaga, parbeszédkészsége, valamint az, hogy nekik koszonhetéen sokan
els6ként a ,,megélt” és nem a ,tanitott” evangéliummal talalkoztak, nélkiilozhetetlen
tényezd volt a megtérés folyamatdban. Ugyanez keriil el6térbe az egyhaztol vart tovabbi
segitségek emlitésénél is.

Az Oroémhir személyes felfedezése alapvetd feltétele volt az Isten hivdsara adott sza-
bad valasznak. Szamos vélaszadd egyértelmtien kifejezte, hogy a keresztény kozossé-
gektdl és tagjaiktol komoly segitséget kaptak abban, hogy keresésiik gyiimolcseként
»0sszealljon” benniik a kép arrol, hogy ki akar lenni szamukra Isten az életiikben.

Azt, hogy a kutatdsban résztvevok valodi, mindenféle kényszert6l mentes meghivas-
sal talalkoztak az egyhaz részérdl, mi sem bizonyitja jobban, mint az a tény, hogy sza-
mukra a megtérésnek alapeleme az Isten melletti szabad, egész lényiiket érintd, teljes
odafordulas.

Az j hitnevelési szemlélet sajatossagai koziil egyediil az 6nevangelizacié az, amely
az imént emlitettekhez képest els6sorban az egyhaztdl vart segitségek kozott keriil eld,
bar feltételezhetjiik, hogy kozvetetten az egyhaztol kapott segitségek kozott is szerepel
(hiszen csak igy magyarazhatd, hogy voltak személyek és kozosségek, akiknek szerepe
volt a nem hivék megtérésében).

Ugyanakkor ennek a hitnevelési szemléletnek ez az a sajatossaga, amely az Osszes
tobbi felvazolt jellemzdében torténd fejlddésnek is a kulcsa. Hiszen alapvetden attol fiigg
az evangelizacios képességiink, hogy mi magunk, keresztény kozosségek és egyének
hogyan alakulunk Krisztus képmdsara, és milyen mértékben valunk képessé a tanu-
sagtételre.

Ezen okok miatt figyelmiinket a tovabbiakban az egyhaznak a hitnevelés 1j szemlé-
letével 6sszhangban 1évé onevangelizacios lehetdségeire irdnyitjuk, figyelembe véve a
kutatas soran megfogalmazddo, e témat érinté hangsulyokat is.

4.2.3. A belsé megujulds néhdny iitja
Kutatdsunk eredményei olyan belsé megujulds sziikségességét jelzik, amelynek ko-

zéppontjaban a keresztény személy és kozosség ,életmindsége”, tulajdonképpeni szent-
sége, illetve a személyes evangelizaciora valé képessége 4ll.

21 V6. a tanulmany els6 részének 3.2.5. pontja.
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Az egyhaz, egyhdazak jelenlegi gyakorlataban tobb olyan tevékenység is van, amely
a belsé megujulast szolgalja. Ezek koziil négyet — meglatasunk szerint a legjelentéseb-
beket — emeliink ki: 1. a szervezett evangelizacids kezdeményezések®’; 2. a liturgikus
tinneplés; 3. a szisztematikus, katekumenalis jellegti katekézis; 4. egyéni lelki vezetés,
kisérés, gondozas.

E négy koziil az els6 harom az, amelyben az egyén és a kozosség fejlodése parhuza-
mosan halad (amelyek személyesek, egyben kozosségiek is), ezért a tovabbiakban eld-
szor ezekkel foglalkozunk.

Ezt kovetden a tudatos evangelizaciora valo felkésziilés néhany céljara, egy lényeges
személyi feltételére, illetve egy lehetséges szinterére tériink ki, szintén a kutatasi ered-
ményekbdl kiindulva.

- SZERVEZETT EVANGELIZACIOS KEZDEMENYEZESEK. A direkt evangelizacios alkal-
mak szervezése soran a keresztény kozosség tagjai tulajdonképpen ,,szembeallitjak ma-
gukat” az evangelizacio egy sajatos formajanak kihivasaval, amelynek meg kivannak fe-
lelni, ezért els6sorban magukban tisztazzak a lehetséges felmeriil6 kérdéseket, nehézsé-
geket. A kozos feladat szolgal apropoul a hit Gjragondolasahoz és Gjszerii kifejezéséhez.

A szolgalat jellegétdl, id6tartamatdl fiigg azonban, hogy ez az Gjragondolds mennyire
eredményez mély, és a hit minden teriiletére kiterjedd, mélyrehato, bensé atalakulast, a
praktikus képességek és tudds megszerzése mellett.

- LITURGIKUS UNNEPLES. A megutjulas masik utjat maga a kozosség liturgikus tin-
neplése jelenti, amely tanit, segit szembesiilni az evangéliummal, istentapasztalatra ad
lehetdséget, kozosségbe vezet és kozosséget teremt, valamint kiildetésbetoltésre hiv.

Azonban a liturgikus tinneplés alapvetéen iinnepi, és nem képzési alkalom. Sok te-
kintetben formadl, de nem minden teriileten, amelyeken sziikséges lenne a gyarapodas
az els6 evangelizacié szempontjabdl.®

— KATEKUMENALIS JELLEGU KATEKEZIS. Az elmult évtizedekben szdmos olyan konk-
rét, tervszert kateketikai kezdeményezés is sziiletett a vilagegyhazban, amely modell
értékli szamunkra is, mert példat ad az elsédleges pasztoralis kihivasok eredményes
megvalaszolasara.

Ezen katekézis-modellek javarészt végigvezetik a benne résztvevoket (elsésorban fel-

22 Pl ilyenek a budapesti varosmisszids kezdeményezések.

23 Elegend6 arra gondolni példdul, hogy a személy-személy kozotti evangelizacié folyamataban az
egyik legalapvetdbb a parbeszédre, kétiranyt kommunikaciéra valé képesség, amelynek ,,gyakorlasara”
nem kifejezetten ad teret a liturgikus tinneplés; tovabba egészen mas jelleg(i koz0sségi tapasztalatot biz-
tosit, mint aminek a megélésére az evangelizacioban sziikség van. Hasonlé nehézségek adddnak a kiilon-
b6z6 tematikus el6addssorozatokkal kapcsolatban is, amelyek az egyhdz hitének f6 igazsagairol szolnak,
altaldban a templomlatogaté hivéknek. Ezek hatterében nem ritkdn az a szandék 4ll, hogy ezen igazsagok
megismerésével, vagy felelevenitésével a hivok képesek legyenek a szobeli tantsagtételre is. Ugyanakkor
kérdés marad, hogy az ezeken résztvevd keresztény valéban fel tud-e késziilni arra az evangelizacidra,
amelyre a kutatdsban részt vett valaszadok tobbsége fogékony volt, amelyben tehat nemcsak az ismeret,
hanem a megélt hitrél sz6l6 tantsagtétel sziikséges, és amelyben a parbeszéd elengedhetetlen elem, illetve
ahol az els6dleges tényezd a velitk megélt kapcsolat mindsége.
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nétteket és fiatalokat) egy olyan, altalaban tobb évig tart6 uton, amelyben lehetdségiik
van Istenbe vetett hitiiket Gjra alapozni, énmagukra talalni, ,rendbe rakni” életiiket,
eleven kis- és nagykozosségi tapasztalatra szert tenni. Tovabba ujra (vagy tjszertien) el-
mélyiilni az Istennel megélt benséséges kapcsolatban, tevékenyen bekapcsolddni a helyi
egyhaz életébe egyéni karizmaikat felfedezve és kamatoztatva, valamint képessé valni a
személyes, illetve a tarsadalmi szint{ apostolkodas kiilonb6z6 formaira.**

A legtobb ilyen modell f6bb céljait és mddszertani sajatossagait tekintve hasonld, te-
matikajuk szempontjabol lehetnek nagyobb eltérések is, ami azt mutatja, hogy hasonlé
pasztoralis kihivasokra sokféle, ugyanakkor mégis egy iranyba vezetd kateketikai iton
elindulva lehetséges eredményes valaszt adni.

Ezen modellek hasonlésaga abbél adédik, hogy mindegyik un. katekumenalis jelle-
gl, azaz a katekumenatus folyamatanak és szemléletének mintajara épiil fel.

Harom kategdridba sorolhatjuk az idetartoz6 kezdeményezéseket. Egyrészt beszél-
hetlink magarol a katekumenatusrol.”® Masrészt a javarészt plébaniai és egyhdzme-
gyei strukturaban miikodo, Un. re-iniciacios jellegti katekézisekrdl, amelyek elsésor-
ban a ,hitben ujrakezdéknek” kinalnak lehetéséget hitiik Ujrafelfedezésére és meg-
élésére.”® Harmadrészt pedig valamilyen lelkiséghez, lelkiségi mozgalomhoz kotédo
katekumenalis (altaldban re-iniciacios) jellegti titrol.”

Hazankban is vannak ilyen jellegti kezdeményezések?, de kézel sem mondhatjuk,
hogy eddig kihasznaltuk volna az 6sszes lehet6séget, illetve, hogy széles korben tudato-
san keresnénk a jelzett modellek altal felkinalt megujulas szamunkra is jarhat6 utjait.

— AZ EVANGELIZACIORA FELKESZITES ES A KUTATASI EREDMENYEK. Az el6z6ekben
roviden jellemzett katekumenalis jelleg(i katekézisek mindegyikének lényeges része a
tudatos és motivalt apostolkodasra felkészités. Ez altaldban ezeknek az utaknak az utol-
s6 szakaszaban torténik, bar a folyamat korabbi szakaszaiban alapozddik meg.

Kutatasunk eredményei alapjan kirajzolédott néhany olyan vonas, amelyek jelzik: mi

24 E modellekkel, illetve ezek koziil néhdnynak a részletesebb leirasaval, a kozosség megujulasa-
ban lehetséges szerepiikkel kapcsolatban 1d. Keszeli S., Katekézis és plébdnia-kozosségi megujulds.
Deliberationes, 2008/2, 43-85.

25 A katekumenatussal kapcsolatban részletesebben 1d. pl. MKPK-OLT, Felnéttek beavatdsa a keresz-
tény életbe. Felndttek katekumendtusa. [k.n.], Budapest, 1999.; Fogassy J., A katekumendtus kézikonyve.
Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 2005.

26 Ezekkel kapcsolatban részletesebben 1d. Soravito L., La catechesi degli adulti. 148-150.; Alberich
E. - Binz A., Forme e modelli di catechesi con gli adulti. 39-55.; Paganelli R., Formare alla fede adulta.
Indicazioni per un cammino. EDB, Bologna, 1996, 53-56.

27 Ilyen példul a Loyolai Szent Igndc karizmajat €16 Keresztény Elet Kozdsségének képzése. Ezzel kap-
csolatban Id. részletesebben pl. in: http://clcaustralia.org.au/downloads/Formation_Supplement_Eng.
pdf. Ebbe a csoportba sorolhaté a Neokatekumenalis Ut is. V6 pl. Alberich E. - Binz A., Adulti e catechesi.
Elle Di Ci, Leumann - Torino, 1993, 40-48.; Lelkiségi mozgalmak a magyar katolikus egyhdzban. 92-94.

28 Az egyre tobb helyen beindult, a katekumenatus folyamata szerint torténé szentségi felkészités lehe-
tdséget biztosit a szentségekre késziiloket kisérd keresztények, és a tagabb plébaniai kozosség hitbeli meg-
ujulasdra is. Az apostolkoddsra felkészités pedig e folyamat utolso szakaszanak lehet egyik hangstlyos
eleme. Szintén apostolkodasra felkészité lehetdség hazankban a Szent Andras Evangelizacios Iskola altal
felkinalt tematikus képzési alkalmak sorozata.

32



A MEGTERES TENYEZOI I1.

sziikséges ahhoz, hogy a személy-személy kozotti evangelizacié gyiimolcsozo legyen.
Ezek a tulajdonsagok egyben azt is mutatjak, hogy mire célszerii a figyelmet forditani,
mint képzési célokra, az apostolkodasra és evangelizaciora felkészitd kiilonféle képzé-
sek sordan (természetesen az eddig is fontosnak tartott és a figyelem kozéppontjaban 1évé
ismeretek, képességek mellett, vagy azokkal atfedésben).

A kutatas alapjan - szoros Osszefiiggésben a hitnevelés 1j szemléletével — az alabbi
leglényegesebb tulajdonsagok sorolhatéak ide:

— elégséges onkifejezési képesség: képesség sajat érzéseink, gondolataink, (hit)tapasz-
talataink tudatositasara és masok szamara is érthetd kozlésére;

— képesség a sajat életet Isten szavanak fényében értelmezni: vagyis életiink esemé-
nyeit az evangélium tiikrében, Isten ,,sz{ir6jén” keresztiil értelmezziik, és szemléletmo-
dunkat egyre inkabb ahhoz igazitjuk;

- személyes, egyre mélyiilé istenkapcsolat: hitiinket nem csak a ,tanultak” alapjan
éljiik, hanem elsésorban a folyamatosan alakulo ,,Lélektdl vezetettségiinkbdl” kiindul-
va;

— egészséges Onszeretet, onelfogadas: kiengesztel6dés sajat vilagunkkal, adottsaga-
inkkal, értékeinkkel és korlatainkkal, élettorténetiinkkel (annak 6romteli és fajdalmas
oldalaival egyarant);

— érzelmi egyensuly: kiegyensulyozottsag, érzelmeink helyes kezelése, amely lehetévé
teszi, hogy a megprobaltatasok idején is a lényiink mélyén 1évé isteni gondviselés bizo-
nyossagaba gyokerezziink;

- a figyelmes meghallgatas képessége: motivaltsag és alkalmassag arra, hogy a masik
embert meghallgassuk, megértsiik, elfogadjuk és segitsiik 6t onmaga, gondolatai, érzé-
sei Gszinte kifejezésében;

— kapcsolatkialakitasi készség és igény: belsé erd hajt, hogy masokhoz nyitottan oda-
lépjiink, kiilonos tekintettel azokhoz, akik életiik nehéz iddszakat élik meg, mert fontos
szamunkra a masik ember, mint ember, és az 6 kibontakozasat, gydgyulasat akarjuk;

- jartassag az onelfogadas, onszeretet elomozditasanak modjaban: vagyis képesség
arra, hogy a masik emberrel éreztessiik, egyértelmiien kifejezziik szamara, hogy szere-
tetre mélto, és valoban szeretjiik is ugy, ahogy van;

— letisztult hitismeret: ez kiemelten a hit leglényegesebb elemeire vonatkozik, ezen
beliil is arra, ami az evangélium és a keresztény élet lényegéhez tartozik; tovabba maga-
ban hordoz egy alapvetd ismeretet és egészséges kritikai érzéket is a ma ,,divatos” vallasi
és eszmei aramlatokkal kapcsolatban;

- egyhazias érzék és hiteles kozdsségi tapasztalat: szervesen és tevékenyen beillesz-
kediink abba a kozosségbe, amelyhez tartozunk; fontos szdimunkra, tesziink és tudunk
szenvedni is érte;

- bensé igény az Orémbhir tovdbbadéséra.

Indokolt tehat, hogy épitsiink ezekre a — tobb esetben idealisnak mondhat6 - vo-
nasokra is, mint képzési célokra az evangelizaciora felkészité képzési alkalmak soran,

33



FERENCZ ZOLTAN - KESZELI SANDOR - THOMA LASZLO

hiszen ezek azok a vonasok, amelyek a hazai fiatal- és feln6ttkori megtérések vizsgalata
alapjan fogalmazodtak meg.

Ezek figyelembe vételét a tanulmanyunk 4.1.2. pontjaban emlitett, a vallasos neve-
léssel kapcsolatos Osszefiiggések is indokoljak. Ott jeleztiik, hogy a gyermekek hitbeli
fejlédésének elsddleges tényezdje a sziil6k Istennel, onmagukkal és egymassal megélt
kapcsolata. Ezért az a katekézis, amely a sziilok tudatos evangelizacios képességét cé-
lozza meg, egyrészt gyermekeik hitbeli fejlédése, masrészt az egyéb kapcsolataikban
megvalosulé evangelizacio lehetésége miatt is indokolt.

— A KATEKETAK EVANGELIZALO SZELLEMU KEPZESE. Az ebben a pontban eddig emli-
tett utak, lehetéségek ,jarhatdsaga” feltételezi olyan emberek jelenlétét, akik agy szem-
léletiikben, mint tudasukban alkalmasak mdsok kisérésére. A katekétak képzésének
feliilvizsgalatat kutatasunk néhany eredménye is indokolja.”

A katolikus egyhaz az elmult években tobb szinten is megfogalmazta a katekétak
képzésének 1j, a hitnevelés korszerti szellemének megfelel iranyelveit és konkrétabb
koordinatait. Ennek komolyan vétele jelenleg is indokolt ahhoz, hogy az eddigiekben
részletezett belsé megujulas ujabb lendiiletet vehessen.*

Ez természetesen érvényes minden képzésre, amely olyan vezet6 személyeket bocsat
ki, akik keresztény kozosségek élén allnak.

- OKUMENIKUS VONATKOZASOK. Kutatdsunk eredményeinek, illetve a belsé megutju-
las utjai keresésének van néhany — meglatasunk szerint nem elhanyagolhaté — 6kume-
nikus vonatkozasa is.

Tobb tényezd is indokolja, hogy a kiilonboz6 felekezetek (és itt elsésorban a torténel-
mi egyhazakra gondolunk) kozosen keressék és jarjak azokat az utakat, amelyeken vé-
gighaladva tagjaik felkésziilhetnek a tudatosabb személy-személy kozti evangelizaciora.
Ezek koziil néhanyat emlitiink, amelyeket a legfontosabbaknak tartunk:

1. minden felekezet ugyanabban a magyar tarsadalomban hivatott betélteni kiildeté-
sét, mindegyik ugyanazon alapvet6 kihivasokkal taldlja magat szembe, és amennyiben
osztjak a helyzetbdl adodé legfébb célokat, indokolt, hogy ezek elérése érdekében is
torekedjenek az egyiittmtikodésre.

2. ennek a tarsadalmi helyzetnek az evangelizacié szempontjabdl lényeges és neu-
ralgikus pontja a fiatal generaciok vallasossaganak alakulasa. Egyértelmt (és gyorsulo)
tendencia az elmult husz évre visszatekintve a fiatalok kozott a vallasossag, a ,hivé 1ét”
visszaszorulasa: egyre tobben vannak kozottiik olyanok, akiknek semmiféle kapcso-
latuk nem volt és jelenleg sincs a kereszténységgel (a 15-29 év kozottiek kb. 50%-a),

29 A tanulmany els6 részének 3.2.3. pontjaban a gyermekkori vallasos nevelés negativumai kozott
tobben emlitették a kornyezetiikben €16 felndttek, még konkrétabban a katekétak altal ,,sugarzott” torz
istenképet, amely egyrészt hidnyos hitéletiikre, masrészt (mind teoldgiai, mind pedig lelkiségi, evvel 6sz-
szefiiggésben szemléletbeli) képzésiik komoly hidnyossagaira mutat ra.

30 Ezeket az irdnyelveket, koordindtdkat Id. A Katekézis Altaldnos Direktériuma. 233-252. pont; Ma-
gyar Kateketikai Direktérium., 9. rész, kiilonos tekintettel a 9.1. és 9.2. pont.; Consiglio Internazionale
per la Catechesi, La catechesi degli adulti nella comunita cristiana. Alcune linee e orientamenti. Citta di
Vaticano, Libreria Editrice Vaticana, 1990. irdsnak a katekétak képzésével foglalkozé fejezete.
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illetve egyre kevesebben vannak azok, akik tn. ,,gyakorlo keresztények” (10% alatt). A
szoros értelemben vett hivé fiatalok szamanak csokkenése hasonld tendencidkat mutat
a kiilonboz6 felekezetek esetében.” Ez pedig azt jelenti, hogy egyre nagyobb szamban
vannak azok a fiatalok, akik klasszikus értelemben vett misszios helyzetben vannak,
nem pedig gyermekkori hitiikt8l tavolodtak el. Igy velitk kapcsolatban nem abban 4ll
az evangelizacios feladat, hogy Gjbdl hitre jutva visszatalaljanak Istenhez az anyaegyha-
zukban, hanem, hogy ,felekezettdl fiiggetlentil” talalkozzanak Isten meghivasaval. Ez
pedig a keresztények kozos evangelizacios tevékenységének szolgaltat terepet, amelyben
tanusagot tehetnek az evangelizacidban annyira lényeges és vagyott keresztény egység-
rél.*?

3. Kutatasunk alapjan kirajzolddott, hogy a fiatal- és felnéttkori megtérések két leg-
fontosabb tényezdje kozos az eltérd felekezetek esetében: elsésorban az egyének, de ve-
lik szoros Osszefiiggésben a kozosségek keresztény ,mindségét” érinti. Amennyiben
kozos a két legfontosabb tényezd, indokolt, hogy kozdsen is torténjenek azok az erdfe-
szitések, amelyek ezek fejlédését szolgaljak.

4. Az el6zbekkel szorosan 6sszekapcsolodnak az egyhazak altaldnosan vett 6kume-
nikus torekvései, melyek a kozos egytittmiikodés szamos teriiletére kiterjednek. E te-
riletek koziil kettét emeliink ki, amelyek — megldtasunk szerint — a legkdzvetlenebbiil
fiiggnek ossze kutatasunk masodik (e pontokban targyalt) céljaval: egyrészt a kozos
misszio6 (elsé evangelizacio), masrészt pedig a kozos katekézis.”

Az egyhazi kozosségek belsé megujuldsa szempontjabdl (melyet tanulmanyunk e
pontjaban vizsgalunk) az 6kumenikus katekézis lehet6ségeire forditjuk a figyelmet.

Tobbek kozott az el6z6ekben ismertetett négy tényezd indokolja olyan 6kumenikus,
els6sorban felndtteknek sz6l6 katekézis létjogosultsagat, melynek keretében a résztve-
vk tudatosabban felkésziilhetnek a csaladon, munkahelyen és altalaban a hétkoznapi
élet kortiilményei kozott folyo, személyes evangelizaciora.*

A katolikus egyhdz vilagosan korvonalazza az 6kumenikus katekézis maga részé-

31 V6. http://www.mobilitas.hu/uploads/1/hirek/2382/fajlok/ifjusag2008_gyorsjelentes_090520.pdf
123-129. 2010-09-23.; Tomka M., Magyar katolicizmus 1991. Orszagos Lelkipasztori Intézet, Budapest,
1991, 5-35.

32 Jn 17,23-mal 6sszhangban. V6. még Unitatis redintegratio. 1. pont

33 Mind a meghatdrozott koordinatak kozott végzett kozos misszidra, mind pedig a kozosen végzett,
megfelel$ keretek kozott mitkodo katekézisre biztatja a hiveket a katolikus egyhaz. Ezzel kapcsolatban
1d. pl. a Keresztények Egységét El6mozdit6 Papai Tandcs, II. Okumenikus Direktérium. Az skumenizmus
elveinek és szabdlyainak alkalmazdsdrdl, Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 1996, 207. és 208. pontjait.

34 Az 6kumenikus katekézisnek tobbféle gytimolcse is lehetséges, pl.: ki-ki megerésodhet a sajat hit-
vallasa szerinti meggy6z&désében; nyitottd valhat mas keresztény testvérekre; elmélyedhet a — nem hivék
evangelizacidjaban is elsédleges — valodi, kolcsonds tiszteleten és elfogadason alapuld parbeszéd szelle-
mében; maga is épitdjévé valhat a keresztények egységének; kifinomulhat benne a személyes tanusagtétel
képessége és az erre val6 nyitottsag; fontossa valhat szdmdra a mas felekezetek tagjaival egytitt torténd
evangelizaci6. V. Fortino, E., Ecumenismo. in: Dizionario di catechetica, 231-233.; IL. Okumenikus Di-
rektérium. 188. pont.
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rél fontosnak tartott koordinatdit.*® Ezek a keretek egyértelmi teret adnak az olyan
katekézisnek, amelynek a kozéppontjaban a személy evangelizacios szempontbol elsdd-
leges formalddasa: a ,,sziv megtérése”, az evangélium szerinti élete 4ll,°® masrészt pedig
az olyan katekézisnek, amely — a szobeli els6 igehirdetés tartalmaval teljes 6sszhangban
- az igazsagok hierarchidja szerint a keresztény 6romhir leglényegesebb, a kiilonboz6
felekezetek szamara kozos elemeire (a tulajdonképpeni kerygmara) koncentral.”

Ebben a fajta katekézisben tehat a felkésziilés mindenképpen kozos lehet a személyes
evangelizacidra, a megvalositas pedig alapvetden kinek-kinek a sajat életterében tortén-
het, de szervezett evangelizacids kezdeményezések esetében ez kozos is lehet.?®

4.3. Evangelizdcios kezdeményezések a kutatds fényében

Kutatasunk harmadik célja annak elémozditasa volt — elsésorban a megtérésben sze-
repet jatszo f6bb tényezdk feltarasaval —, hogy a keresztény kozosségek (még) tudato-
sabban, ezekre épitve allithassdk 0ssze evangelizacios kezdeményezéseiket.

A kovetkezékben a kifelé”, azaz kifejezetten a nem hivék iranyaban torténd
evangelizacié azon gyakorlati vonatkozasaira tériink ki, amelyekre kutatasunk ered-
ményei is ramutatnak.

4.3.1. Az egyhdz(ak) belsé életének és a ,kifelé” zajlo evangelizdcio
tovadbbi taldlkozdsi pontjai

E kutatas szamos eleme ramutatott mar arra, hogy azok a tevékenységek is, amelyek
elsédlegesen az egyhaz belsé életéhez, és nem a kifejezett evangelizacidhoz tartoznak,
nagymértékben hozzdjarulhatnak — kozvetleniil is vagy kozvetve - sokak elsd, vagy 4j-
boli megtéréséhez. Gondolhatunk itt a két legfontosabb megtérési tényezé evangéliumi
fejlodését célz6 mindenfajta tevékenységre. Az egyhaz sokféle ,életjele” kozil itt kettot
emeliink ki.

35 Ezeket a kritériumokat 1d. Katekézis Altaldnos Direktériuma. 197. és 198. pont; Magyar Kateketikai
Direktorium. 6.8. pont; Lumen gentium dogmatikai konstiticié 67. pont; Unitatis redintegratio. 11. pont;
Altaldnos Kateketikai Direktérium. 27. pont; Catechesi tradendae apostoli buzditds, 32-33. pont.

36 A ,,sziv megtérése” kifejezést maguk a hivatalos katolikus dokumentumok is hasznaljak e téméban,
pl. II. Okumenikus Direktérium. 63. pont; Unitatis redintegratio. 8. pont.

37 Vo. Unitatis redintegratio. 11. pont; Cereti, G., Ecumenismo. in: Dizionario di Pastorale Giovanile,
313-319. Az 6romhir minden felekezet szdmdra kozos lényegén alapszik az a tény, hogy pl. az Alpha-
kurzust, amely anglikan gyoker(i evangelizacids kezdeményezés, szdmos felekezet eredményesen al-
kalmazza sajat evangelizacioi soran. Ezzel kapcsolatban 1d. részletesebben in: http://alphakurzus.hu/
bemutatkozas/ajanlasok-es-velemenyek/ 2010-09-27. A ,lényegkézpontd”, egyértelm és vilagos tanitds
elsajatitasat célzé katekézis fontossagat az is indokolja, hogy ma a tarsadalom jelentds rétege, féként fiata-
lok és felndttek, vagyik arra, hogy az élet értelmével kapcsolatban biztos, mai nyelven és érthet6en meg-
fogalmazott, egyértelmu viszonyitasi pontokra talaljon. Ezzel kapcsolatban 1d. részletesebben Fizzotti, E.,
Verso una psicologia della religione. 2. Il cammino della religiosita. Elle Di Ci, Leumann - Torino, 1995,
150-159,; Barreda, J. A., Ecumenismo. in: Dizionario di missiologia. EDB, Bologna, 1993, 213-217.

38 Ennek egy sokak altal ismert hazai példdja az Gn. ,,Kéz6sPont Missz6™: a katolikus, reformétus és
evangélikus egyhaz kozos ifjusagi misszidja. Bévebben Id. in: http://www.oki-iroda.hu/kozospont/ 2010-
09-27.
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Korabban® mar széltunk arrdl, hogy az igényes, egzisztencidlisan megérintd, érthetd
(egyszert nyelvezet(i), a hit aktusdra is 6sszpontosité prédikaciok, homiliak (kiilonds-
képpen a kistelepiiléseken) jelentds szerepet toltottek be sokak megtérésében. Ez alahuz-
za altalaban a liturgikus alkalmak méltésagteljes megiinneplésének, ezen beliil pedig a
homiliak, prédikaciok mindségének kifejezetten evangelizacios jelentdségét is.*

Arra is fény deriilt, hogy a kiilonb6z6 lelkiségeknek, mozgalmaknak nem elhanya-
golhato szerepiik van sokak Istenre-taldldsaban.*' Ez indokolja, hogy a mind gyiimol-
cs0z8bb evangelizacid érdekében segitsiik el6 ezeknek a kozosségeknek a gyokérverését
ott, ahol még nincsenek jelen és nem ismertek, tovabba mozditsuk elé belsé6 megerdso-
désiiket, megtisztulasukat, hogy sajatos karizmajuk kamatoztatasaval kivegyék részii-
ket az apostolkodasbdl.

7

4.3.2. A ,kifelé” végzett, tudatos evangelizdcio

A Katolikus Egyhaz katekézissel kapcsolatos legujabb egyetemes dokumentuma-
ban olvashatjuk: ,,[A részegyhaz kotelezettsége, hogy] intézményesen is gondoskodjék
az els6 igehirdetésrol, mint Jézus missziés parancsanak kozvetlen teljesitésérél.™* A
kutatasi eredmények szamos, egészen gyakorlatias szempontra hivjak fel a figyelmet,
amelyek komolyan vétele mind a hétkdznapi, Gn. ,spontan”, mind pedig a szervezett,
az idézetben is emlitett evangelizacids kezdeményezéseket eredményesebbé teheti. Az

alabbiakban ezen szempontokat vessziik sorra.
4.3.2.1. Tarsadalmi helyzet és Istenre-nyitottsag

A kutatdsi eredmények tobb ponton ramutattak a mai fiatal- és felnSttkori megtérék
egyfajta ,érzékenységére”, amely a jelen tarsadalmi kozeg allapotaval szorosan ssze-
tigg.

— FAJDALMAS ELETESEMENYEK. Ma a magyar tarsadalom szocialis, gazdasagi, tarsa-
dalmi, kulturalis stb. viszonyai sokak életében nagymértékben ,.elésegitik” az emberlét
korlataival torténd, sokszor fajdalmas szembesiilést. Elég gondolni a szocidlis helyzet
okozta korlatokra, az elmaganyosodadsra, a tarsadalom egészségi allapotara, a csalddi
kapcsolatok megromlasabol eredd traumakra, az erkolcsi céltalansag sziilte konfliktu-
sokra stb.*’

A valaszadok jelentds része szamolt be arrol, hogy megtérésében fontos szerepe volt
valamilyen ,negativ eseménynek” (kiilonosen a varosi valaszadok kozott*). Elfogadott

39 A 4.1.3. pontban.

40 Ld. a tanulmany els6 részének 3.2.5. pontjat.
4] Ld. a tanulmdny elsé részének 3.2.7. pontjat.
42 Katekézis Altaldnos Direktériuma. 62. pont.

43 A jelenségek részletesebb leirasaval kapcsolatban Id. MKPK, Igazsdgosabb és testvériesebb vildgot! A
Magyar Katolikus Piispoki Karkorlevele a hivekhez és minden joakaratii emberhez a magyar tdrsadalom-
r6l. MKPK, Budapest, 1996.; MKPK, A boldogabb csalddokért! A Magyar Katolikus Piispoki Kar korlevele
a hivekhez és minden jéakaratii emberhez a hdzassdgrdl és a csalddrél Magyarorszdgon. MKPK, Budapest,
1999.

44 V6. a tanulmany elsd részének 3.3. és 3.2.7. pontja.
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lélektani felismerés, hogy az életének nehezebb idészakat él6 ember sok esetben nyitot-
tabb az Uj befogadasara, mindarra, ami életutjanak 4j irdnyt adhat. A tapasztalatok azt
mutatjak, hogy ez a hit kialakulasaval, valamint tovabbfejlédésével kapcsolatban is igy
van: a negativ életélmény nyitottabba tesz a hitre.*

Ez felhivja a keresztény kozosség tagjainak figyelmét egyrészt arra, hogy nyitott szem-
mel jarjanak a kornyezetiikben, felismerve azokat a ,,nehéz idészakot” él6 embereket,
akik — sokszor talan egészen nyitottan — varjak a segitséget, a hozzajuk lépést; masrészt
arra, hogy alkalmasint olyan szervezett evangelizacios kezdeményezéseket inditsanak,
amelyek kifejezetten az adott élethelyzetben lévoket szolitjak meg.*s

— NYITOTTSAG A SZEMELYES MEGTAPASZTALASRA ES A TUDASRA. Az, hogy a leggya-
koribb megtérési tényezok kozott szerepel egyrészt a személyes imatapasztalat, élmény-
szerl, mélyen megérintd liturgia, masrészt a Szentirds, illetve vallasos irodalom olva-
sdsa is (a szisztematikus hitmélyités lehet6ségei mellett), két tényre mutat ra. Egyrészt
arra, hogy a valaszadok Isten melletti dontése személyes, tudatos keresés alapjan fogal-
mazodott meg, masrészt arra, hogy e dontés megsziiletésében jelentds szerepe volt a
tudds mellett a kiilonb6z6 (ima)alkalmakhoz kotddo, ,titokzatos” istentapasztalatnak.
Az istenkép és istenkapcsolat feliilvizsgalataban, valamint evvel szoros 6sszefiiggésben
az értékek hierarchiajanak dtgondolasaban a hitrdl, kereszténységrol valé ismeret és az
ezekrol szerzett tapasztalat egyforman fontos volt.

A kutatas soran kirajzolddd nyitottsag a megtapasztalasra és az életet kiteljesiteni
tudd igazsagra 0sszhangban van egy — az elmult évtizedekben sokak 4ltal kutatott —
jelenség-egyiittessel is, amely szerint a mai magyar tarsadalom jelentds része vallasilag
nyitottnak tekinthetd."”

45 Vallaslélektani tanulmdanyok is beszamolnak arrdl, hogy azok a (,negativ’) események, kiils6 vagy
belsé torténések is sokfélék lehetnek, amelyek elinditjak a bensé egyensuly megbillenését és igy 4j utak
keresését. Szentmartoni M. Vergote A. munkai alapjan az alabbi kategéridkat sorolja fel ezen torténések
csoportositasara: erkolcsi elesettségiink dramai felismerése (mint pl. a Tékozl6 fit esetében); 6nmagunk,
egyéni boldogsagunk, gydgyuldsunk ,,6nz6” keresése (amely elvezethet Istenhez, mint a boldogsag forra-
sahoz); megdobbentd dramai események (betegség, haldleset, talalkozas az emberi nyomor vagy a gonosz-
sag megnyilvanuldsaival stb.). Az ember ebben a folyamatban kisebb vagy nagyobb, de érzékelheté lelki
megrazkddtatdst él 4t. V. Szentmartoni M., Istenkeresésiink titjai. Agapé, Szeged, 2000, 36-42.; Biemmi
E., Accompagnare gli adulti nella fede. Linee di metodolgia catechistica. Elle Di Ci, Leumann - Torino,
1994, 26.

46 Mindezeket az is indokolja, hogy a vélaszaddk éltal adott adatok alapjan azt mondhatjuk, hogy a
megtérok lényegileg két, egymassal 9sszefonddé tton (de két eltérd kiindulasi ponttal) haladva jutottak
el a hitbeli dontésre. Az egyiknél a kiinduldsi pont maga a kapcsolat (egyénnel, kozosséggel), amely el-
inditotta az élet értelmével, értékek feliilvizsgélatdval stb. kapcsolatos keresést: a tanusagtevékkel megélt
kapcsolatra épiilt a tobbi fent emlitett tényez6. A mésik Gt kezdeténél valamilyen fajdalmas életélmény
allt és/vagy egy er6teljes vagy a teljesebb élet élésére, amely elinditott egy mély élet-feliilvizsgalatot. Ez a
negativ életélményrol beszamol6 valaszadok szinte dsszességénél osszefonddott a keresztényekkel torténd
talalkozdssal, kapcsolattal, és ezek egytittesére épiilt a tobbi tényezd.

47 A hazai vallasszocioldgiai vizsgalatok ramutattak arra, hogy a magyar lakossag kb. egyharmada
nevezhetd ,maga mddjan vallasosnak”. Ez a fajta valldsossag azonban sokféle ,megélt hitet” és motiva-
ciot is jelent. Az esetek jelentSs részében nem is beszélhetiink még kifejezett istenhitrdl, inkabb ,,vallasos
jellegi”, egyéni boldogsagkeresésrél, ahol az ember keresi az életét kiteljesitd, f6 viszonyitdsi pontokat
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Az iménti szempontok — meglatasunk szerint — az alabbi, egymadssal szorosan osz-
szetiiggl feladatokra hivjak fel a figyelmet. Ma a kereszténység melletti dontésnek elen-
gedhetetlen feltétele a keresztény élet elemeinek vonzé megtapasztalasa. Ezért fontos,
hogy azok szamadra is, akik a hit utjanak kezdetén jarnak, teremtsiink lehetdséget eme
életforma egyes elemeinek megtapasztaldsara, ugymint pl. a benséséges imadsag, k6zos
tinneplés, kozosségi 1ét stb. atélésére. A sokakban €16 ,,misztikumra” valé igény pozitiv
valaszt kaphat a méltdsaggal megiinnepelt kozosségi liturgiakban és a kiilonféle imaal-
kalmakon.* A kimondottan evangelizacios céllal szervezett kezdeményezések konkré-
tumainak Osszeallitasanal épithetiink erre a sokakban meglévo fogékonysagra.

Ami a hittel kapcsolatos tudast illeti, alapvet6 feladatként rajzolédik ki — a korabban
emlitettekkel 6sszhangban® —, hogy a keresztény kozosség tagjai ismerjék és képesek
legyenek érthetd, megsz6lité moédon kozolni hitiik 1ényegi elemeit.

4.3.2.2. Egyéb gyakorlati szempontok

Kutatasunkbol az eddig emlitettek mellett tovabbi, a kifejezett evangelizacios kezde-
ményezésekkel kapcsolatos gyakorlati kovetkeztetések is levonhatok.

— ODAFORDULAS MINDEN TARSADALMI RETEGHEZ. Felmérésiink lebonyolitasa el-
vileg lehet6vé tette, hogy minden tarsadalmi réteg képviseldihez eljusson a kutatassal
kapcsolatos felhivas. Ennek ellenére elenyészéen kevés volt a szakmunkas végzettségi,
és/vagy jelenleg is kétkezi munkabdl €16 valaszadé. Ebbdl a ténybdl messzemend kovet-
keztetéseket nem kivanunk levonni, minddssze azt jelezziik: nem kizart, hogy ez annak
az ,értelmiségi-centrikus” pasztoracionak a ma is esetleg érvényes jele, amely mar egy
ideje fennallo sajatossaga a magyar egyhaz életének.”

Akar igaz, akar nem a munkasrétegek ,elfeledettsége”, a keresztény kozosségeknek
lényeges tudatositaniuk, hogy minden tarsadalmi rétegnek — igy a munkdsoknak is —
fontos, hogy szamukra konkrét evangelizacids kezdeményezések sziilessenek, illetve a
meglévok tovabb erésodjenek.

(tudast), és azokat a tapasztalatokat, amelyekben kézzelfoghatéva valik szdmdra annak az igazsagnak
emberkiteljesitd volta, vagyis maga a keresett boldogsag. Sok esetben éppen az 6nkozpontu boldogsag-
keresés lesz az, amely a hiteles és intenziv istenkeresés kiindulépontjava valik. Ebbe illeszkedik bele az
a tény is, hogy voltak a kutatasban résztvevék kozott olyanok, akik jelezték: megtérésiik el6tt ,,mashol
keresgéltek”, nem ritkdn a New Age kinalta, sokszin(i lehetéségek kozott. V6. pl. Hordnyi O. (Szerk.), Az
egyhdz mozgdstereirdl. Budapest, Vigilia, 1997. munkaban szereplé szimos tanulmany. Szentmartoni M.,
Lm., 39-41.; Fizzotti E., Salvezza o terapia. in: Bissoli C. (Szerk.), Annunciare la cristiana oggi. Problemi,
confronti, proposte nella communicazione catechistica. Elle Di Ci, 2002, 109-120.

48 Az evangelizacioval és a katekézissel kapcsolatos tapasztalatokrdl, azok gyakorlati vonatkozasairdl
részletesebbenld. KeszeliS., A tapasztalatazelsé evangelizaciéban és akatekézisben. Deliberationes, 2009/2
53-99. 0., illetve elektronikus forméban: http://www.gthf.hu/text/pages/konyvtar/elektronikuskonyvtar

49 V6. a4.2.3. pontban az evangelizaciora felkészités céljait.

50 V6. Tomka M., Magyar katolicizmus 1991. 25.

51 V6. Evangelii nuntiandi apostoli buzditas 5. Hazankban a munkaésfiatalok evangelizacidjaval foglal-
kozik pl. a Keresztény Munkasifji Mozgalom (KMM-JOC), vo. Lelkiségi mozgalmak a magyar katolikus
egyhdzban. 66-69.
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Kutatasunk adatai alapjan®* azt mondhatjuk, hogy a szakmunkas képzettségtiek, il-
letve a kétkezi munkabdl él6k megtérésében kiemelkedd jelentdsége volt a korabbiak-
ban részletesebben targyalt lelkigyakorlatoknak, lelkigyakorlatos kurzusoknak és za-
randoklatoknak.

Az értelmiségiek evangelizacidjaval kapcsolatban pedig a személyes odafordulas és
az ezzel Osszefiiggd egyéni kisérés fontossaga domborodott ki jobban.>

— TOBBFELE TALALKOZASI LEHETOSEG KERESESE ES FELKINALASA. A megtéréssel kap-
csolatos legfontosabb tényezok ismerete azt sugallja, hogy a tudatos evangelizaciéban
kiilonos figyelmet érdemel az elsé evangelizacio els6 szakasza, amely ,,felkésziti” a nem
hivé embert az evangélium lényegének befogadasara. Ennek megfelel6en célszerti al-
kalmat teremteni egyrészt arra, hogy ez a ,fogékonnya valas” az evangélium tizenetére
megtorténhessen, masrészt pedig arra, hogy a ma embere kifejezetten taldlkozhasson az
orombhirrel, mint megszolito és életet ado tizenettel.

A beérkezett valaszok alapjan allithatjuk, hogy nagyon sokféle kezdeményezés, prog-
ram, illetve spontan ad6dé alkalom jatszott szerepet sokak megtérésében.** Ez indokol-
ja, hogy megtalaljuk azokat az ,.érintkezési feliileteket”, talalkozasi pontokat (vagy sok
helyiitt elterjedt kifejezéssel élve ,kapu-programokat”), amelyek lehetséget teremte-
nek arra, hogy az els¢ evangelizacio tényez6i ,mikodésbe léphessenek”, hogy hivék és
nemhivék valdban taldlkozhassanak, kapcsolatot tudjanak kialakitani, és Gszinte par-
beszédbe tudjanak kezdeni.

A helyi keresztény kozosségek feladata lenne, hogy felismerjék a koriilottiik élékben
meglévo igényeket, nyitottsagot, fogékonysagot, és ezek alapjan, ezekre valaszolva ki-
naljanak fel kifejezetten — vagy nem egyenesen annak hirdetett — evangelizacids prog-
ramokat.

Ezek kozott — a kutatds alapjan — indokolt, hogy helye legyen olyan alkalmaknak,
amelyek kifejezetten a hittel kapcsolatos tudas és alapvetd tajékozddas férumai, ahol
az 6rombhir lényegével és annak egzisztencialis jelentdségével is szembesiilhetnek az
érdekl6dok, illetve olyanoknak, amelyek kifejezetten a Szentiras vilagaba és alapvetd
lizenetébe vezetik be az érdekléddket.”

- A HITFEJLODES FOLYAMATOSSAGANAK BIZTOSITASA. A kutatds sordn vilagossa
valt annak sziikségessége, hogy a keresztény kozosségek biztositsak a hitfejlédés folya-
matossagat, vagyis teremtsék meg annak lehetéségét, hogy a hit ttjan elindulé ember

52 V6. a tanulmany els6 részének 3.3. pontja.

53 V6. a tanulmany els6 részének 3.3. pontja.

54 A valaszadok jelentds része beszamolt arrdl, hogy kiilonb6z6 tipusu lelkigyakorlatoknak és kurzu-
soknak — amelyek kimondottan az 6 igényeikre, hitbeli keresésiikre, élethelyzetiikre valaszoltak — jelentds
szerepe volt Istenre-taldlasukban. A beérkezett valaszok kozott akadtak olyanok is, amelyek kifejezetten
hangsulyoztak a ,,nem direkt” evangelizacids kezdeményezések fontossagat. Gondolhatunk itt akar kul-
turalis, sport vagy egyéb jellegli tevékenységekre is, ahol egyrészt a program jellege és tartalma, masrészt
pedig azok az emberek voltak a megtérékre dontd hatassal, akikkel talalkoztak. Sokan emlitették a litur-
gikus és a jellegiikben gyakran nagyon eltérd kozosségi alkalmakat is.

55 V6. a tanulmany els6 részének 3.2.5. és 3.2.7. pontja.
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mindaddig kapjon megfelelé segitséget keresésében, amig hitében annyira meg nem
erdsodik, hogy ,,0njar6” tagjava valik az egyhaznak. Ez a gyakorlatban azt jelenti, hogy
a megtérés utjan elindulé embereknek van hova tovabblépniiik a kifejezetten elsé evan-
gelizacids kezdeményezésekbdl. Ez konkrétan a keresztény életbe szisztematikusan
bevezetd katekumendtus folyamataba torténé bekapcsolodas lehetdségére vonatkozik
a katolikus egyhdzban, és evvel szoros Osszefiiggésben a folyamatos, személyes kisérés
biztositasara, amelynek megléte sokak szdimara egyben a tovabblépés alapveto tényezo-
je is.’

— A MUVESZETI £S TUDOMANYOS ALKOTASOK TUDATOSABB KIHASZNALASA. Annak
alapjan, hogy f6ként a nagyobb varosokban él6 (és inkabb a vallasos nevelésben nem
részesiilt) valaszadok kozott jelezték (bar a tobbi tényezéhoz képest lényegesen kisebb
szazalékos ardnyban), hogy megtérésiikben szerepet jatszott a miivészeti és/vagy tudo-
manyos alkotasokkal torténd, megérinté taldlkozas,” illetve szembesiilés, indokoltnak
latjuk, hogy a kifejezett evangelizacids kezdeményezésekben tudatosabban hasznaljuk
ki az ezekben rejld lehetdségeket. Ennek is tobbféle ttja, foruma lehetséges.*

— TUDATOSABB OKUMENIKUS EVANGELIZACIO. A kordbbiakban bemutatott 6kumeni-
kus vonatkozasok is alatamasztjak az 6kumenikus keretek kozott kifejezetten evange-
lizacios céllal szervezett alkalmak 1étjogosultsagat mind az evangelizacié, mind pedig a
keresztények egységének iigye érdekében.

Ut6sz6

A fiatal- és felndttkori megtérés tényezdit vizsgald kutatasunk harom céljaval kapcso-
latos eredményeinket az alabbiakban 6sszegezhetjiik.

1. A felmérésbdl kideriilt, hogy altalaban tobbféle, sok esetben egymassal szorosan
Osszefiiggd tényezd is szerepet jatszott a résztvevok megtérésben. Ezek koziil a leggyak-
rabban emlitettek tobbségiikben olyanok, amelyek a keresztény kozosség iranyabol
érik el a nem hivé embert: a személyes kapcsolat hitét komolyan vev kereszténnyel; a

56 Altaldnos tapasztalat, hogy a gyakran hihetetlen sok energiat és szervezési id6t felemésztd, ,,kam-
panyszer(”, nagy evangelizacids alkalmak kis hatasfoktak. (Legaldbbis abban a tekintetben, hogy hany
ember mérhet6 — azaz még az evangelizacids program soran ,visszaigazolt” — megtérését mozditjak eld.
Abbdl a szempontbdl bizonyosan gyiimolcsozdk, hogy a szervez6k misszids nyitottsagat és képességét
erésitik.) Ez az alacsony hatdsfokkal kapcsolatos megallapitas a kutatds eredményeinek titkrében kiils-
nosképpen akkor mondhaté igaznak, ha az evangelizaciés kezdeményezés soran nem sziiletnek olyan
emberi kapcsolatok hivék és nemhivok kozétt, amelyek a nemhivé folyamatos haladasdnak eldmozditéi
lehetnek, illetve, ha nincs hova, merre tovibbvezetni a hit utjan elindultakat. V6. Petersen J., Az evangeli-
zdlds, mint életstilus. KIA, Budapest, 2000, 25.

57 V6. a tanulmany els6 részének 3.3.1. és 3.3.2. pontja. A miivészeti alkotasok sok esetben egy sajatos
élettapasztalatot, életérzést, egzisztencialis kérdéseket és valaszokat tarnak a szemlél§ elé, amelyek jé ala-
pot szolgaltatnak a kozos emberi tapasztalatrdl, keresésrél, vagyakrol stb. torténé parbeszédhez.

58 Gondolhatunk itt példaként a filmklubokra, vezetett tarlatokra, kulturélis, ugyanakkor valldsi jelen-
tdséggel is rendelkezé miemlékek meglatogatdsara és bemutatasara, konferencidkra, eléadasokra, kerek-
asztal-beszélgetésekre, televizids miisorokra stb. V6. Gevaert, J., La ,prima evangelizzazione” o ,,primo
annuncio”. in: Andate e insegnate, 217-238.
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tartds kapcsolat keresztény kiskozosséggel; a kereszténység lényegét kozéppontba alli-
to, egzisztencialisan megérinté programok, illetve mélyen megérinté imatapasztalatok
vagy liturgikus események. Ezek mellett maga az élet szolgaltatja az egyik f6 tényezét a
fajdalommal megélt életesemények formajaban. A kutatds résztvevéinek szinte Gsszes-
ségénél a keresztényekkel megélt személyes kapcsolat ott volt, mint lényeges megtérési
tényezd.”

A megtérés leggyakoribb tényez6i kozott nem volt nagysagrendi kiilonbség a val-
lasos neveltetésben részesiiltek és nem részesiiltek valaszaiban, azonban az eltéré ala-
pok (tapasztalati és ismereti hattér) figyelembe vétele indokolt a két eltér6 csoport
evangelizacidja soran.

A leggyakoribb megtérési tényezdék kozosek voltak az eltérd felekezetekhez tartozok
valaszaiban. Ez megerdsiti az evangelizacidval kapcsolatos 6kumenikus eréfeszitések
létjogosultsagat.

2. A kutatas eredményei 6sszhangban vannak a magyar egyhdz helyzetének, és az
egyhdz mindenkori kiildetésének figyelembe vételébdl kirajzolddd pasztoralis priorita-
sokkal, valamint a megujult szemlélett pasztoracio, katekézis és evangelizacié vonasai-
val. Ennek alapjan is indokolt, hogy az egyhazi kozosségek tjjasziiletése a katekumenalis
szemléletnek megfeleléen, elsésorban tagjainak személyes evangéliumi megujuldsan
keresztiil torténjen, amelynek része a tudatos apostolkodasra felkésziilés is. Ez a meg-
ujulas - kiilonos tekintettel az evangelizacidra felkésziilés — torténhet 6kumenikus ke-
retek kozott is.

3. Felmérésiink adatai kiemelik az evangelizacio folyamata els6 szakaszanak (az un.
preevangelizacionak) jelentGségét a kifejezett hithirdetés mellett. Felhivjak a figyelmiin-
ket tovabba arra is, hogy keressiik a személyes taldlkozas és parbeszéd régi és tjszert
férumait egyardnt, minden tarsadalmi réteggel kapcsolatban; valamint biztositsuk a fo-
lyamatos hitfejlddés lehetdségeit.

A kutatas eredményei indokoljak, hogy a keresztény kozosségek minél tobb ,,irany-
bol” kiindulva végezzék evangelizacids tevékenységiiket, illetve, hogy erre felkésziilje-
nek. Ezek az ,,irdnyok” a csaladi nevelés, sziil6i és nagysziil6i minta, a szentségi/konfir-
macios felkészités, a hiteles életli, tanusagtevé hivek és apostoli lelkiilett lelkipasztorok
jelenléte, a befogado, segit6 plébaniai/gyiilekezeti kozosségek, és az altaluk szervezett,
kifejezetten a hit ébredését célz6 programok.

Mivel kutatasunk soran - a rendelkezésre allo er6forrasokra alapozva - a minket

59 Ez is igazolni latszik VI. Pal sokszor idézett szavait, miszerint ,[...] az Egyhdz szemében legelsd
evangelizacios eszkoz hiveinek 6szintén keresztény élete, szoros egységben Istennel, akire teljesen raha-
gyatkoznak; masokat szolgdlo, aldozatos magatartasuk.” Evangelii nuntiandi apostoli buzditas 41. pont.
Meglatasunk szerint a kapcsolatokban rejlé evangelizacios erét az is felerdsiti, hogy hazank lakossaganak
jelentds része él hiteles, mély, dszinte emberi kapcsolatok nélkiil, maganyosan, ugyanakkor igényli az
otthonos, bizalomra épiilé kapcsolatokat. V6. Tomka F., Uj evangelizdcié. Egyhdzunk helyzete és feladatai
az ezredfordulén. Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 1999, 43-48.;Tomka M., Magyar katolicizmus 1991.
58-59.; Lukdcs L., Adalékok a lelkipasztori munka megujitasahoz. in: Horanyi O. (Szerk.), Az egyhdz
mozgdstereirél a mai Magyarorszdgon. 191-218.
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foglalkoztaté kérdések lényegi megvalaszolasara torekedtiink, eredményeink szdmos
tovabbi kérdést nyitva hagynak. (Pl. a megtérés még konkrétabb koriilményeivel, hat-
terével, a valldsos neveltetésben részesiiltek szisztematikus hitnevelésének konkrétabb
vonasaival, a megtérésben szerepet jatszo tényezok idébeliségével stb. kapcsolatban.)

Ennek ellenére ugy latjuk, hogy a beérkezett adatok és azok értelmezése jo alapot biz-
tositanak ahhoz, hogy a jovoben konkrétabban keressiik a kifejezetten az evangelizaciora
felkészitd katekézis lehetéségeit.

Elmondhatjuk, hogy a felmérés 6sszességében biztatoé reformatus szempontbol is: a
személyes, dszinte gyiilekezeti kommunikaci6 erdsitésérdl, a hiteles krisztusi emberek
kiemelkedd szerepérél beszél, tovabba a katekézis fontossagat hangsulyozza a csaladi
hitneveléssel 6sszhangban.

* ok ok

Koszonettel tartozunk annak a 310 embernek, aki vallalta a kutatasba bekapcsolé-
dast, és igy élete egy jelentGs részletének megosztasaval hozzdjarult e tanulmany meg-
sziiletéséhez.

Koszonet illeti azokat is, akik segitségiinkre voltak mind a valaszaddk megkeresésé-
ben, mind felkérésében.

Ferencz Zoltdn
kutaté, MTA Szociologiai Kutatdintézet

Dr. Keszeli Sandor
féiskolai docens, GFHF

Thoma Ldszlé
reformdtus lelkész, doktorandusz DRE
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A FIATALOK TARSADALMI BEILLESZKEDESET
TAMOGATO HOLLAND DECENTRALIZALT
ISKOLARENDSZER JELLEMZOI

Hollandia mind a tudomanyos életben, mind a média nyilvanossaga el6tt nyiltan
deklaralja, hogy oktatdsa pedagdgiailag megalapozott és magas szinvonald. A lakossag
kozel egynegyede részt vesz valamilyen oktatasi programban. Az oktatasbdl kilépok
egyharmada bachelor szint(i diplomat szerez. Mindezek ellenére az oktatasiranyitas
mégis ugy véli — hasonléan, mint Magyarorszagon' — hogy az elkovetkezd években sza-
mos fejlesztést kell végrehajtaniuk az oktatas mindségének javitasa érdekében, elsésor-
ban azért, hogy minden fiatal szamara egyenlé esélyt tudjanak nyujtani a tarsadalomba
vald beilleszkedés és a személyes életvitelben valé boldogulas szempontjabdl. A legfe-
nyegetdbb probléma jelenleg Hollandiaban az oktatds terén az egyre ndvekvé tanarhi-
any az intézményes oktatas teljes vertikumaban, az altalanos iskolatol az egyetemig,
felnottképzésig bezarolag.

A kovetkez6kben a tanulmany ravilagit arra, hogy egy tudatos, oktataspolitikai szin-
ten kezdeményezett kozoktatasi megujulas milyen konkrét eredményeket hozhat az is-
kolakban.

Hollandidban a négy éven aluli gyermekek szamadra nincs hivatalos oktatasi, nevelési
vagy gyermekmegdrz6 intézmény - az dvoda, mint 6nalld intézmény teljes mértékben
hidnyzik. A tankotelezettségi-kor 6t év, de a gyermekek nagy része mar négy éves kor-
ban megkezdi iskolai tanulmanyait. Hollandiaban az altalanos iskolai oktatason a 4-12
éves gyermekek intézményes oktatdsat értik, mely magéaba foglalja az alapfoku oktata-
son tul a specialis ellatast igényl6 gyermekek oktatdsat, beleértve egyrészt a tehetséges,
masrészt a specidlis fejlesztésre szoruld gyermekek oktatdsat, a tanuldsi és magatarta-
si nehézségekkel kiizd6 gyermekek oktatdsat, valamint a részképesség zavarral kiizdé
gyermekek oktatasat. A holland alapfoku oktatas alapvetd iranyelve, hogy a tantervek-
nek a gyermek igényeire, a gyermek sajatossagaira kell épiilniiik, igy a tananyagnak is a
gyermekhez kell igazodnia. Altaldnos elvként megfogalmazta a kormény az iskolak au-
tonomidjat, a kdzponti szabalyozas csokkentését. Ez azt is jelenti, hogy az iskolak szaba-
don gazdalkodnak a koltségvetési keretiikon beliil, igy maguk valasztjak ki a megfelelé
Osszetételd tantestiiletet, de maguk dontenek példaul abban is, hogy az IKT lehetdségeit
hogyan hasznaljak ki. A koltségvetésiikben nem kiiloniilnek el a személyi és a fenntar-

1 Kozma Gébor: Innovativ kornyezet? A nevelés tudomanyos lehetdségeirdl és tarsadalmi ellehetetle-
niiléseirél. In: Deliberationes. I11. évfolyam 1. sz. 73-81.
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tasi koltségek, ezt is az iskola kozossége donti el, hogy az adott kereten beliil példaul
Ujabb tanitdt alkalmaznak-e, vagy inkabb uj oktatasi anyagokat, felszereléseket vasarol-
nak. Ehhez a szellemi és anyagi tekintetben vett iskolai fiiggetlenséghez hozzatartozik
az is, hogy minden iskola nyiltan kimondja, hogy milyen életszemléletet képvisel, hogy
keresztény vagy nem keresztény elvekre épit. Ugyanakkor ezzel a szabadsaggal nagyobb
felel6sség is nehezedik az iskoldra, hogy a véllalt célkittizéseiket valoban meg tudjak
valdsitani. Ezzel parhuzamosan megnétt a szerepe a helyi 6nkormdnyzatoknak és az
iskolatanacsoknak is, melynek tagjai az iskola vezetése és a sziilok delegaltjai — egyen-
16-egyenl6 aranyban. A decentralizalas kovetkezménye, hogy az iskolai innovéacié sem
a kormany feldl indul ki, hanem az iskolak kezdeményezik azt sajat nevelésfilozofidgjuk
szerint.

Hollandia oktatasara jellemzd, hogy a legtobb altalanos iskola valamilyen specialis
nevelésfilozofidra épiti pedagodgiai programjat, els6sorban a klasszikusnak tekinthe-
té6 reformpedagodgiai koncepciokra, pl. Montessori-pedagodgia, Pestalozzi-pedagdgia,
Dalton Plan és Jena Plan pedagdgia. Ezeknek az iskolaknak a nagyobbik része allami
kozoktatasi intézmény, de szamos specialis iskola szintén ezeken a nevelési koncepcio-
kon - nevelésfilozofian alapul. A Montessori-mddszer elsdsorban az allami és a katoli-
kus iskoldkban terjedt el, a Jena Plan pedig inkabb a reformatus intézményekben.?

Az oktatdsiranyitast és az iskolat is segiti, hogy minden gyermeket egy oktatdsi azo-
nosité szam szerint tartanak nyilvan, melynek segitségével végig kovethetik a gyermek
egész iskolai palyafutasat. A finanszirozas is a nyilvantartasi szam alapjan torténik. Ez-
zel a biirokratikusnak tliné moédszerrel konnyen megel6zhetd, hogy egy gyermek egy-
szerlien eltlinjon az iskola utvesztdjében, vagy rossz esetben id6 elétt iskolaelhagyova
valjon.

Az iskolak mellett hozzavetdlegesen 3500 un. gyermekgondozasi vagy gyermek-
feltigyeleti intézmény miikodik, mely egyrészt a négy éven aluliakrél gondoskodik,
masrészt pedig a 4-12 éves gyermekek iskolan kiviil toltott idejében - iskola el6tt, utan
és iskola sziinetekben - foglalkoztatja a gyermeket, amennyiben ezt a sziil6k igénylik.
Szervezetten megoldja az dllam a nem intézményes gyermekfeliigyelet is, ugyanis, ha a
sziilé gyermekfeliigyeloként regisztraltatja magat, és sajat gyermekein feliil négy gyer-
mek feliigyeletét vallalja, ezért a tevékenységért az allamtdl tdimogatast kap. Gyermek-
feltigyeleten azonban nem csupan a gyermek meg6rzését értik, hanem mellette a mo-
torikus és a kognitiv fejlesztést is, illetve a megfelel6 és kényelmes tanulasi kornyezet
biztositasat.

Mindezt a lehetdséget kiegészitik a jatszohazak, melyek 12-15 f6s csoportokkal mi-
kodnek. Minden jatszohdz a sajat lehetGsége és 6nallo elképzelései szerint alakitja ki
a programjat, a napirendjét, ahova napi két-harom o6rara vihetik a sziilok a 2-4 éves

2 Blaauwendraat, Evert: Reformdtus nevelés — aldas a gyermeknek és a tirsadalomnak. In: Magyar
Reformdtus Nevelés, X1. évfolyam 4. sz. 24-30.
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gyermekeiket. Ezeknek a feladata a feliigyeleten tul elsésorban a motorikus fejlesztés és
a tarsas-érzelmi nevelés, a kozosségi élethez vald szoktatas.

Nagy gondot forditanak a fogyatékkal él6 gyermekek atlagos iskolaba torténd integ-
ralasara. Céljuk, hogy minden gyermek, akadalyozottsagatol fiiggetleniil, kirekesztés
nélkiil tarsaival egyiittmikodve, a pillanatnyi sajat fejlettségi szintjén egy kozos targy-
gyal és targyon tudjon jatszani, tanulni, dolgozni.> Mindez nem jelenti azt, hogy min-
den tevékenység egy adott osztalytermi keretek kozott zajlik. Normal iskolai keretek
kozott ugyan, de kiilon teremben 6-8 gyermekkel sziikség esetén akar harom tanar fog-
lalkozik, azonban nagyon figyelnek arra, hogy ezek a gyermekek a hétk6znapi 6nellatas
feladatait ép tarsaik kozott tanuljak meg, hogy a tarsadalomba valo beilleszkedésiik ké-
sébb zavartalan legyen. Fontos hangsulyozni, hogy az integracion, inkluziv nevelésen
nem azt értik, hogy egy nagy létszamu osztalyba beiiltetik a tanuldsi problémaval kiizdé
gyermeket, hanem pontosan az ellenkez6jét, hogy gyakorlatilag a nap nagyobbik részé-
ben 2-3 gyermek jut egy tandrra, és azoknal a feladatoknal, eseményeknél keriilnek ép
tarsaik kozosségébe, ahol tarsas egyiittlét alapvetd szabalyait, a tarsas egytittlét oromeit
élhetik at. Tisztan latnunk kell, hogy a holland altaldanos iskola alapveté feladatanak
tekinti a tarsas viselkedés, a tarsadalmi beilleszkedés normdinak elsajatittatasat, ennek
a folyamatnak a megkonnyitését, igy ezekben az iskoldkban sokkal gyakoriabbak a kii-
16nb6z6 projektek, tanitdsmiivészeti darabok (Lehrkunst*), melyekben minden gyer-
mek megtaldlhatja a szamara optimalis feladatot, amely egyéni fejlddésére a legnagyobb
hatdssal van. Erre a feladatra kiilon anyagi tamogatast kap az iskola, amelyrdl az iskola
vezetGtestiilete dont, hogy milyen formdban, hogyan forditja azt a raszoruld gyerme-
kekre.

A hazai pedagogiai terminoldgia szerint a holland oktatds elsésorban a szocialis in-
tegracio feltételeit valositja meg, de bizonyos teriileteken lehetéség nyilik a funkcionalis
integraciora is.” A holland iskoldk a gyakorlatban megvalésitjak az inkluziv iskolai ok-
tatds és nevelés feltételeit. Az intézmények mind infrastrukturdjukban, mind felszerelt-
ségiikben, mind financialisan alkalmasak a feladatra, a pedagdgusok pedig széleskor
modszertani kulturajuk segitségével az egyéni differencidlas segitségével elésegitik az
egyes gyermekek egyéni kibontakozdsanak lehet6ségét.

Az iskoldk zome teljesen nyitott a sziilok el6tt, a sziilok a tanitds alatt is az iskolaépii-
letben tartézkodhatnak. Az iskoldk altaldban kialakitanak néhdny személynek alkal-
mas tarsas sarkokat, és ezekben a lelkesebb és idejiiket raaldozo sziil6k egyéni segitséget
nyujthatnak a raszorulé gyermekeknek. Ilyenkor a sziilének azt a feladatot kell végez-
niiik, melyet a tanité meghatdroz szdimukra, nem lehet a sajat gyermekiiket timogatni,
vagy a szamdra éppen szimpatikus gyermeket foglalkoztatni. Tulajdonképpen teljesen

3 Réthy Endréné: Integracios torekvések Europaban — Az ép és sérilt (fogyatékos) gyermekek egytitt-
nevelésének elmélete és gyakorlata. In: Szocidlis Munka 12. évfolyam 1. sz. 9-22.

4 Lasd részletesen: Mikonya Gyorgy: A tanitdsmiivészet modszere. Budapest, 2005, Gondolat.

5 Csanyi Yvonne: Az egyiittnevelés fontosabb tényez6i, feltételei. In: Csanyi Yvonne, szerk. Ldtdssériilt
gyermekek integrdlt oktatdsa-nevelése. Budapest, 2001, ELTE BGGYTF.
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ugy kell felfognia a sziilének a feladatot, mint azt az iskola barmely masik alkalmazott-
janak, hiszen az ilyen segit6 sziilok tovabbképzésére az allam kiilon anyagi forrasokat
biztosit.°®

Gyakran el6fordul, hogy a sziil6k délutani gyermekfeliigyeletet vallalnak, hogy teher-
mentesitsék a tanitdt, aki ily médon mas hasznos pedagdgiai munkat végezhet. Ugyan-
igy nem ritka, hogy a sziil6k bejonnek az iskoldba, amikor a kisgyermekek a testnevelés
foglalkozasra késziilnek, és segitenek az atoltoztetésnél.

A hollandiai tanulmdnyutak soran (Amersfoort, Amsterdam, Arnhem, Ede, Emmen,
Gouda, Groningen, Leeuwarden, Leiden, Rotterdam, Sommelsdijk, Utrecht, Vianen)
szinte mindegyik iskoldban személyesen megtapasztalhattuk, hogy a sziil6k milyen lel-
kiismeretesen és odaaddan foglalkoznak gyermekiik éppen raszoruld osztalytarsaval.

A holland szamitdsok szerint a masfél millié altalanos iskolas gyermek koziil 300 ezer
valamilyen szempontbdl hatranyos helyzetlinek tekinthet6 az oktatasiigyben, akiknek
megkiilonboztetett fejlesztésben kell részesiilniiik. Ide sorolandé a kisebb és stilyosabb
mérték testi és szellemi fogyatékossag, a részképesség-zavar és a csalad szocidlis hely-
zetébdl eredd hatrany is. Az iskolak finanszirozasa is ugy torténik, hogy ennek a 300
ezer gyermeknek sziikség esetén az egyéni foglalkoztatasat is meg kell tudni oldaniuk
az iskolai foglalkozasok keretén beliil.

Hollandia az ingyenes dltalanos iskola mellett létrehozta a kozosségi iskolak halo-
zatat, amelynek célja, hogy tagabb teret nyujtson a didkok fejlddéséhez. A kozosségi
iskolak altaldban az altalanos iskolak szomszédsagaban mukodnek, ahol kiilonbozé
egészségiigyi, sport és kulturalis szolgaltatasokat nyujtanak, melyek hozzdjarulnak a
gyermekek harmonikus fejlédéséhez. Ezek szama orszdgos szinten jelenleg meghaladja
az ezret. A kozosségi iskolak alapitdsat szorgalmazza a kormany, hogy ezzel is megpro-
baljak megel6zni a hatranyos helyzet, ill. a tanulasi és viselkedési zavarok kialakulasat,
valamint az iskolabol valo lemorzsolodast. Ezek a kozosségi iskolak abbdl a szempont-
bdl is kivalo lehetéséget nyujtanak a gyermekek szamara, hogy érdekes, a gyermekek
szamara vonzo6 programokat nyujtanak, igy jol elkeriilhetd, hogy a gyermekek a sza-
badidejiiket az utcan toltsék.

Az oktatasi kormanyzatnak mindezekkel az a célja, hogy a tag teret nyujtd szabalyo-
zassal és a valtozatos intézményrendszerrel alkalmazkodjon a gyermekek sziikséglete-
ihez és a sziil6k elvarasaihoz, valamint célként tiizte ki azt is, hogy sztinjon meg hiva-
talosan a rendes/atlagos iskola és a specialis iskola kozotti megkiilonboztetés, amiben a
holland oktatas rendszerszemlélett fejlesztési torekvése nyilvanul meg.”

Ezektdl az intézkedésektdl azt varja mind az oktatasiranyitas, mind pedig a sziilék,
hogy az iskoldk a tevékenységiiket a valos sziikségletekre épitsék. Azzal, hogy az al-
taldnos iskolaban bent van a néhany f8s specidlis ellatasban részesiild csoport, meg-

6 Jan de Haan: A keresztény iskola és a sziilék. In: Gyorgyiné Koncz Judit: Kompetencia - fejlesztés -
érték. Budapest, 2008, Kéroli Egyetemi Kiado, 189-192.

7 Kozma Gabor: Mindség és hatékonysig a pedagégusok tovibbképzésében. Esztergomi Forraskozpont
Sorozat. XI. Budapest, 2008, Szent Istvan Tarsulat.
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valdsitjak azt, hogy a gyermek a szdmadra legkedvezobb oktatdsi kortiilményeket kapja,
ugyanakkor a k6zosségi rendezvényeken, énekoran, testnevelés éran, technika 6ran, az
o6rakozi sziinetekben, valamint a szabadidében a gyermek csatlakozik az életkoranak
megfelel csoporthoz vagy az iskola teljes kozosségéhez. Mivel Hollandiaban alapvet6-
en kis iskolak miikodnek, zoémében 6sszevont osztalyokkal, ezért sokkal tobb az egész
iskolat megmozgatd kozosségi esemény, mint a magyar iskolakban, kiilondsen igaz ez
az egyhazi intézményekre.

Az altalanos iskolak sajat maguk donthetnek belsé szervezeti felépitésiikrol, ennek
koszonhetden az osztalyokban akar tobb korcsoport is megjelenhet, azonban az életkor
szerinti osztalybeosztas az altalanos, kevés az az iskola, ahol képesség alapjan szerve-
zett osztalyokat talalunk. Hollandidban nagyon sok kislétszamu iskola mitikodik, ahol
hdrom 6sszevont csoportba toméritik a gyermekeket. Altaléban az 1-3.,a 4-6. és a 7-8.
osztalyos csoport alkotja a tanulokozosséget. A tanitoképzo intézmények ennek a kor-
csoport beosztasnak megfeleléen lehetdséget nyudjtanak hallgatéiknak, hogy a képzés
utolsd részében a harom korcsoport valamelyikére specializalodjanak.?

Az iskolai munka segitésére iskolai tanacsado szolgaltatok (School Advisory Services)
széles intézményrendszere épiilt ki Hollandidban, melyek els6sorban az 4j reformok,
innovacios folyamatok bevezetésében segitik az iskoldkat, emellett barmely felmerii-
16 problémaban segitségére vannak az oktatasi intézményeknek. Erre az iskolak kiilon
koltségvetési keretet kapnak, amely azonban nem kizdrolagosan elkiilonitett 6sszeg. A
tanacsado szolgaltatok piaci alapon miikddnek, igy garantaltan magas szint(, a gyakor-
latban hasznosithat6 pedagdgiai segitséget nyujtanak. Ez a szolgaltatas kiterjed egyrészt
az oktatdsi anyagok fejlesztésére, népszertisitésére, de személyes szaktanacsadoi haloza-
tot is miikodtetnek.

A magan fenntartasu oktatasra Hollandidban ugyanazok a torvényi szabalyozasok
iranyaddak, mint az allami oktatdsra, finanszirozasuk egyforma, amennyiben az eldirt
feltételeknek megfelelnek. A feltételek teljesiilése esetén barmely jogi személy sajat vilag-
nézete és nevelésfilozofidja alapjan alapithat iskolat, és megszervezheti a tanitast. A ma-
ganiskoldkat magan személyek hozhatjak létre, az iskolaszék az a férum, mely képviseli
a fenntartot. Bar vannak felekezethez nem kotédé maganiskolak, a tobbségiik azonban
felekezeti jellegli. A legtobbje romai katolikus és protestans, de tobbek kozott vannak
muszlim, hindu és zsid6 iskoldk is. Az altalanos iskolak 2/3-a magan intézményként
miukodik Hollandiaban. Kiilonosen figyelemre mélto ez az arany annak tiikrében, hogy
a 2004-es becslések’ alapjan a vallasi megoszlas a kovetkéképpen alakul:

Roémai katolikus kb. 30-35 %

Holland Reformatus Egyhaz kb. 10-15 %

Szabad Reformatus Egyhaz és Muszlim Egyhaz kb. 6-8 %

8 Blaauwendraat, Evert: A klasszikus oktatastdl a személyre szabott oktatdsig. Az oktatas és képzés
megujuldsa Hollandidban. In: Kopp Erika, szerk.: A pedagdgusképzés megujitdsa. Budapest, 2006, Gon-
dolat, 18-36.

9 http://english.minocw.nl/documenten/en_2006_2007.pdf.2011.03.20.
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Mis egyhdzak és ideoldgiai csoportok kb. 8-10 %

Nem tartja magat egyik felekezethez sem tartozonak a lakossag tobb mint 40 %-a.
Ehhez az eloszlashoz képest igen magas mégis a felekezeti identitashoz kothetd iskolak
szdma.

A holland iskolarendszer sokszintiségét jelzi, hogy vannak olyan iskoldk, melyeket az
ugynevezett utazé gyermekeknek szerveznek. Ez a mobil iskola csupan abban tér el a
normal iskolatdl, hogy hol és hogyan miikodik. Ilyen mobil iskolat szerveznek példaul
a cirkuszi miivészek 3 és 7 év kozotti gyermekei szamara. A munkaeré mobilitas egy
alapvetd kovetelmény Hollandiaban. Ennek érdekében lehetéségiik nyilik a sziiléknek,
hogy akar néhany hétre, vagy néhany honapra az adott telepiilés mobil iskoldjaba jaras-
sak gyermekiiket, igy a csalad egyiitt tud maradni, és a gyermek sem érzi hatranyat a
sziil6 idegen helyen torténé munkavallalasanak.

Hasonldéan kiilonleges szolgaltatast nyujtanak azok az iskolak, melyek nemzetkdzi
vagy nemzeti iskoldk, melyek a nem holland szarmazasu gyermekek szamara létesiil-
nek. A népszamlalasi adatok alapjan 2007-ben a teljes holland lakossag aranyahoz vi-
szonyitva 20 % az etnikai kisebbség, melybdl 1,6 milli6 els6 generacids, 1,54 milli6 pe-
dig méasodik generacios nemzeti kisebbség." Hollandidban az etnikai sokszintiség miatt
prevencios jelleggel hozték létre a kora gyermekkori otthoni programokat, melyekkel
megel6zni igyekeznek azokat a hatranyokat, melyek egyrészt az idegen identitasbdl,
masrészt a szilok alacsony iskoldzottsagabol fakadnak. Ez mintegy el6készité ahhoz,
hogy a gyermek be tudjon illeszkedni a holland altalanos iskolaba. Példaként érdemes
megemliteni két ilyen specialis programot a szamos egyéb koziil.

A Kaleidoscope programot arra tervezték, hogy javitsa a magyar évodanak megfe-
lel6 jatszécsoportok, valamint az altalanos iskola elsé négy évének eredményességét,
Osszpontositva a szakmai fejlesztésre és a specialis képzésekre. A Pyramid egy olyan
komprehenziv program, mely 3-6 éves gyermekeknek késziilt. A gyermek fejlesztésé-
nek fébb tertileteit fogja 6ssze gy, hogy kiilonb6z6 témakat és targyakat hasznal fel,
melyek Osszekotik az egyes fejlesztési teriileteket. Ennek a két modszernek a céljai a
kora-gyermekkori nevelésben a kovetkezok:

— novelni a célcsoporthoz tartozé gyermekek szamat, akik élvezik az 6vodanak meg-

felel6 intézmény 4ltal nyujtott lehetdségeket,

— javitani az iskola-el6készit6 ellatas mindségét és tartalmat,

— kikiisz6bolni az oktatasi hatranyokat a célcsoport tanuldi kozott,

— egylttmtikodésre 6sztonozni a killonbozd korcsoporttal foglalkozé intézménye-

ket, eldsegitve ezaltal a gyermekek folyamatos fejlédési vonalat,

— novelni a sziil6k bevonasat és tamogatasat az oktatasba.

A fentiekbdl latszik, hogy a holland iskolarendszer sokszintisége és kiterjedt intéz-
ményhalézata révén altalanossagban mindazzal a jellemzével rendelkezik, melyek
egyébként a magyar és nemzetkozi pedagdgiai szakirodalom szerint altalaban az al-

10 Uo.
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ternativ iskolak sajatossagai lennének. Ennek tulajdonithatd, hogy Hollandidban mar
nincsenek kifejezetten alternativ iskolak, mert a nagy onallosagot és fiiggetlenséget él-
vezd iskolak igyekeznek mind a gyermek sziikségleteinek, mind a sztilok elvarasainak
maximalisan megfeleld, eredményesen és hatékonyan munkalkodd oktatasi-nevelési
intézményként mikodni.
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O FRATER GREGORI!

EN CURAVIT ME SANCTUS PAULUS!
GUARIGIONE E VISIONE PER L’INTERVENTO
DI SAN PAOLO PRIMO EREMITA DI
BUDASZENTLORINC

I convento principale degli eremiti in Ungheria era a Budaszentldrinc, dove cerano
i capitoli generali dell’'ordine sempre a Pentecoste. Questo monastero si trovava nel
MEDIUM REGNTJ, si tratta di un triangolo geografico tra le citta pit importanti, sia
governative che ecclesiastiche del regno d’Ungheria: Székesfehérvar, Esztergom e Buda.!
Grazie alla traslazione della reliquia di san Paolo, trasportata da Venezia nel 1381 a
cura del re Luigi il Grande d’Angio (1342-1382), Budaszentl6rinc diventd un posto di
pellegrinaggio importantissimo. Alla fine del secolo XV l'ordine raggiungeva la sua piu
grande popolarita non solo in Ungheria ma in tutta Europa. A seguito dei numerosi
miracoli del santo Eremita cresceva un pensiero diffuso nell’ordine nell’indicare in lui
non solo il patrono celeste dei Paolini ma anche il fondatore del monachesimo, essendo
stato il primo eremita in Egitto durante il secolo IV, conducendo in quei luoghi quella
peculiare vita solitaria e monastica che lo contraddistinse particolarmente. Il nome del
monastero di Buda diventava semplicemente Sanctus Paulus, come si vede sulle carte
geografiche dell’epoca. Poiché la sua tomba si trovava in Ungheria, dove avvennero
molti suoi miracoli, i Paolini cominciarono a propagandare la loro consapevolezza nel
mondo cristiano usando, tra i primi, la stampa.

Questa ricerca si occupa infatti dell’attivita letteraria manifestata tramite i libri
stampati degli autori paolini. Tra gli autori, cardine e punto di partenza ¢ stato Gergely
Gyongyosi, il priore del Santo Stefano Rotondo (1512-1520), divenuto poi priore
generale dell’'ordine (1520-1522) e il suo contemporaneo o confratello, frate Bélint
Hadnagy. Gyongydsi, durante il suo soggiorno a Roma ha scritto e pubblicato vari libri,
tra cui, nel 1516, il famoso Decalogus de sancto Paulo primo eremita comportatus per
Venerabilem patrem fratrem Gregorium de Gengyes priorem sancti Stephani Rotondi in
urbe et correctus per Reverendum patrem Fratrem Silvestrum sacri Palacii Magistrum.

1 Zolnay Laszl6: A kozépkori Esztergom. Budapest, Gondolat, 1983. Végh Andras — Altmann Julia -
Bicz6 Piroska - Buzds Gergely — Horvath Istvan - Kovdcs Annamadria — Siklosi Gyula: Medium regni.
Kozépkori kirdlyi székhelyek. Budapest, Nap Kiado, 1996. Kristé Gyula: Tdjszemlélet és térszervezés a
kozépkori Magyarorszdgon. Szeged, Szegedi Kozépkortorténeti Konyvtar 19. 2003. 28.
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La nostra tesi si occupa soprattutto del rapporto tra il Decalogus ed il libro del Hadnagy,
della Vita divi Pauli e dei loro miracoli; si concentra sulle guarigioni e sulle visioni
durante le guarigioni avvenute per l'intervento di san Paolo Primo Eremita; visioni,
in cui vengono descritte delle apparizioni del celeste patrono; tali sono le storie dei
castellani di Siklds, Buda e Didsgy6r. Lattivita di Gyongydsi ¢ assai nota: si tratta di un
autore molto conosciuto, ma il Decalogus ¢ stato un libro che non fu quasi mai citato
eccetto che negli articoli di Gabor Sarbak.” La causa di questa carenza nella ricerca
ungherese proviene probabilmente dal fatto che 'unico esemplare originale esistente
del Decalogus si trova nella Biblioteca Apostolica Vaticana, ritrovato nel 1953 dallo
storico ungherese Floris Holik.

Il primo libro stampato del convento Budaszentlérinc ¢ di Balint Hadnagy, Vita divi
Pauli, uscito a Venezia nel 1511. Oggi dell’edizione di Venezia, ne esistono due esemplari.
Luno - rinvenuto nel 1900 -, si trova nella Biblioteca Angelica di Roma, l'altro invece
che e stato comprato all’estero verso il 1930 si -~
trova nella Biblioteca Szab6 Ervin di Budapest. i
Nel 1516, sempre a Roma, ¢ stato stampato il @ltaou:u'@auh"
libro del confrate Gyongyosi, il Decalogus, in piniberenice
cui si leggono dieci predicazioni sull'eremita T =¥

oltre ad alcuni miracoli; si tratta di una raccolta ;ﬁ:;:::::‘:w :::
che appartiene alla seria de sanctis che contiene i fancet Hnvonijabbare. folioia4.
miracoli, exempla, di san Paolo Eremita. In Earminaemedicaionc i soningli 3
particolare, per quanto riguarda i libri stampati @uatio d bonosem ZBSare virginis fulhm.'
gia dal 1475 si senti il bisogno d’introdurre Tl Do ;

una sorta di censura e dal 1515 Leone X
proibira la pubblicazione dei libri non muniti

ﬁ[ ///f

dell’autorizzazione del vescovo.? Per questo |- attbiso ilcher

. . . . . libzaring Mudenis.
motivo, nel titolo del Decalogus si comincia a :
riportare il nome dell’Autore o del Censore, in A il ,
questo caso il frater Silvester che era il magister B
del Sacrum Palatium, sotto la cui supervisione _g(_

venne corretto e riveduto il Decalogus. In effetti, . _
si tratta del frate Silvestro Mazzolini, detto 1l frontespizio dell'opera di Hadnagy,
Prierias, un Domenicano che dal 1515 troviamo ~ Venezia I511.

2 Sarbak Gabor: Appunti al Decalogus di Gergely Gyongy6si, priore generale dell’ordine dei Paolini,
Humanistica Lovaniensia, Journal of Neo-latin Studies. Vol. XXXIV. 1985. 228-235. Sarbak Gabor: Gyon-
gy0si Gergely prologusai. In Jankovits Laszl — Kecskeméti Gébor (a cura di) Neolatin irodalom Eurépd-
ban és Magyarorszdgon. Pécs, 1996, Janus Pannonius Tudomanyegyetem, 81-99. Sarbak Gabor: Megjegy-
zések Gyongyosi Gergely Decalogusanak klasszikus citatumaihoz. In Horvath Laszlé - Laczko Krisztina
- Mayer Gyula - Takdcs LaszI6 (a cura di) Genesia. Tanulmdnyok Bollok Janos emlékére. Budapest, 2004,
TypoTeX K., 311-320.

3 Mezzadri, Luigi: Storia della Chiesa tra medioevo ed epoca moderna. 1. Dalla crisi della Cristianita alle
Riforme (1294-1492). Roma, 2001, CLV-Edizioni, 197.
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a Roma come teologo del Papa Leone X, con il titolo di maestro del Sacro Palazzo e
censore dei libri.* Il libro ¢ stato pubblicato durante il concilio Lateranense V (1512—
1517), quando i padri conciliari si occupavano, tra l'altro, della riforma degli ordini
religiosi ed anche del mare magnum dei loro privilegi.

Gyongyosi nel Decalogus racconta la storia dell’ordine, e ricorda i suoi privilegi
mettendo in rilievo 'importanza della communicatio privilegiorum con i Certosini.

Deinde multi pontifices variis immunitatibus et gratiis decoraverunt. Inter quas
gratias hec est una maxima, quod fratres nostri gaudent privilegiis Cartusiensium, que
sunt quasi infinita, prout Rome apud sanctam Crucem in hierusalem. Anno 1515 tempore
prioratus mei in urbe.’

Nel Decalogus rivestono grande importanza questi privilegi perché esprimono le
intenzioni di Gyongy®dsi di riformare l'ordine in quanto, sotto I'influsso dei Mendicanti,
anche i Paolini cominciano ad occuparsi della

cura animarum piuttosto che dell’attivita Pecalogus de fancto Ybaulo primo be
.. . . .. remicacompoteatus per &l.p.f. 5,
originale cioe della vita eremitica. 11 possesso de Sen.prozem feri Stepbani
. .. . . e . . IRO.In wibe 7 coweains per
dei privilegi dei Certosini risulterebbe essere il Reucrédd pame $racé
. . o . . Slucftri facri pala+
ritorno allo spirito originale dei Paolini. Questo oy

avrebbe potuto essere lo scopo, in quel periodo, 5L £
dei priori generali dell’ordine, ovvero ritornare ' :
all’'origine, alla vita eremitica. La motivazione
della nascita del Decalogus quindi potrebbe
essere anche la poca conoscenza dell’ordine dei
Paolini.® Pit1 volte si confondevano i Paolini con
gli eremiti agostiniani. Gyongy®dsi, pero, aspirava
ad evitare questo fraintendimento tramite anche
i suoi libri, come si legge nella Vitae fratrum
eremitarum. Puo darsi che il Decalogus sia stato
scritto anche per volonta dei padri conciliari.
Gébor Sarbak affermava sul Decalogus: | frontespizio del Decalogus, si vede

due sono le possibili finalita: aiutare i novizi  frate Gyongyési (U.£G.) inginocchiato
ad entrare nella vita e nello spirito dell’'ordine; ~ tenendo in mano il suo libro.

4 Venard, Marc: Salvate I'unita cristiana? In Venard Marc (a cura di) Storia del Cristianesimo. Dalla
riforma della Chiesa alla riforma protestante (1450-1530). Vol. VII, Roma, 2000, Borla/Citta Nuova, 769.
Silvestro Mazzolini: Teologo domenicano nato a Prierio in Piemonte nel 1456 e morto a Roma nel 1523.
Nel 1514, fu chiamato da Leone X ad insegnare teologia tomista al Gymnasium Romanum, e tenne I'in-
segnamento fino alla morte, sebbene il 15 Dicembre 1515, divenne anche maestro del Sacro Palazzo. Fu il
primo teologo che rifiuto le tesi di Lutero.

5 Gyongyosi, Gregorius: Decalogus. Roma, 1516, sermo VII, 109.

6 Sarbak Gabor: A pélos Liber viridis. In Szelestei N. Laszlo (a cura di) Tanulmdnyok a kézépkori ma-
gyarorszdgi konyvkultirdrél. Budapest, 1989, OSzK, 162-163.
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presentare ai romani l'ordine ungherese, a loro poco conosciuto, elencando alcuni
avvenimenti importanti della sua storia e narrando alcuni miracoli avvenuti intorno alle
reliquie di Budaszentldrinc.” Se fosse stato cosi, Gyongyosi avrebbe scelto tra i miracoli
del Liber Miraculorum del Hadnagy per poter presentare I'ordine dei Paolini al publico
di Roma. Lui non copiava, invece, i miracoli, ma raccoglieva quelli che mancavano
dalla Vita divi Pauli. Lo scopo del Gyongydsi con il Decalogus era abbastanza pratico,
voleva continuare o completare I'opera del Hadnagy ed ancora come si legge nella Vitae
fratrum eremitarum:

Idem fecit sermones decem de sanctissimo Paulo patre nostro, impressosque per ordinem
dilatavit.®

Hadnagy alle fine del capitolo Miracula eiusdem beati Pauli del suo libro Vita divi
Pauli fa ricordare che ci sono ancora tanti altri fatti difinti sulla parete della cappella di
san Paolo, ma alcuni miracoli famosi non sono potuti arrivare a lui, tra cui, la storia di
Ladislao, il castellano di Siklos.

Sunt et talia innumera miracula in muris cappelle hinc inde pendentia, sed quis non
tedietur illa omnia colligere. Quanta autem ab initio Pauli sunt facta solius dei notitia
comprehendit. Vero duo insigniora nostri cui miracula in manibus meis venire non
potuerunt.

Unum est quando anno domini 1422 imperante gloriosissimo imperatore Hungarorum
Romanorumque rege Sigismundo, quondam castellanus de Soklos Ladislaus nomine satis
nobilis, in praecinctu tumulationis sue coram maxima moltitudine a morte resurrexit.
Erat enim devotus sancto Paulo Primo heremite ut tunc fatebatur. Hoc autem contigit in
claustro nostro Baich vocato.

Aliud est quod me scio sed non viso in propinquo contigit. Demonium quoddam in
muliere quadam obsessa de Seghedino talia dicebat et operabatur ante tumbam sancti
Pauli ut totus mundus si affuisset amens fuisset. Que quia habere non possum cum futuris
mairaculis misericorde deo contingentibus reserventur.’

E’ molto interessante che Gergely Gyongyosi comincia il Decalogus con la descrizione
di questa vicenda, vale a dire, con la storia del castellano che si trova raccontata molto
dettagliatamente alla fine della prima predicazione. Possiamo considerare, quindji, che il
libro di Gyongy®dsi, in un certo senso, non ¢ altro che la continuazione oppure - meglio
dire - il completamento della Vita divi Pauli del Hadnagy. Tutto cio, pero, che manca dal

7 Sarbak Gabor: Appunti al Decalogus di Gergely Gyongyosi, priore generale dell’ordine dei Paolini,
Humanistica Lovaniensia, Journal of Neo-latin Studies. Vol. XXXIV, 1985, 233.

8 Gyongyosi, Gregorius: Vitae fratrum eremitarum. Budapest, 1988, Akadémiai Kiadd, 179.

9 Hadnagy Balint: Vita divi Pauli Primi Heremitae. Venezia, 1511, fog. 24.
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libro di Hadnagy, per quanto riguarda i miracoli di san Paolo, viene raccolto e descritto
dal Gyongyosi. I due libri degli autori paolini si completano chiaramente. Lopera del
Hadnagy diventa comprensibile se la si colloca accanto al Decalogus del Gyongyosi.
Lanalisi comune dei libri dei due autori - Hadnagy e Gyongydsi — rappresenta la novita
della nostra tesi.

Esistono, pero, due contraddizioni di cui nessuno si ¢ mai occupato: la prima il
benefattore dell’ordine si chiamava Albert Tar Ispan, era il castellano di Buda ed il
comes dei Cumani, poi divenuto Paolino e di cui si puo leggere nella cronaca dell’ordine
- Vitae fratrum eremitarum -, raccolto dallo stesso Gyongyosi; del frate Hadnagy
invece, nella stessa cronaca, il silenzio ¢ assoluto. La seconda contraddizione: il compito
del Hadnagy, assegnato dal priore generale, era di raccogliere i miracoli di san Paolo
Eremita. Nel Liber Miraculorum della Vita divi Pauli, si leggono piu di ottanta diversi
casi accaduti tra il 1422 e 1505, ma nessuno di quelli accaduti nel 1501 con il benefattore
Tar Ispan e dei quali scriveva minuziosamente Gyongyosi nel Decalogus. Da queste
contraddizioni nasceva il sospetto e quindi la necessita che il caso meritasse un ulteriore
e pitt approfondito esame.

Balint Hadnagy, ¢ il primo Paolino di cui ci sia rimasta un'opera stampata. Tutto
quello che sappiamo sulla vita di Hadnagy dobbiamo dire che ¢ molto poco e piuttosto
incerto. Sappiamo che nel 1490 opero come predicatore dell'ordine nel convento
principale di Budaszentléring; lo sappiamo dal miracolo numero 56 descritto da lui
stesso' nella Vita divi Pauli. Non sappiamo, invece nulla della sua formazione, dei suoi
studi, della sua provenienza. In base a questa notizia - secondo lo Sarbak - sarebbe nato
intorno al 1460. Nel 1507 divento di nuovo predicatore quando Istvan Lorandhazi, il
priore generale dell’ordine (1504-1508), lo incarico — dopo di aver esaminato la Vita
di san Paolo scritta da san Girolamo - di pubblicare quell’opera eliminando gli errori
delle edizioni precedenti. Hadnagy in quel periodo era di nuovo il predicatore come si
legge nel libro:

Reverendus pater meus et totius ordinis fratrum heremitarum sancti Pauli primi
heremite, frater Stephanus prior generalis anno Christi millesimo CCCC. septimo,
generalatus vero sui anno ultimo iniunxit mihi fratri Valentino pro tunc predicatori
apud sanctum Laurentium, ut vitam sancti Pauli patris nostri ab erroribus scriptorum
stampatorumgque exuerem, ut esset gratius legentes de sereno, quam de turbulento fonte
potare."!

Cosi pubblico per la prima volta a Cracovia un Catalogo sui miracoli di san Paolo
Primo Eremita che ¢ sparito, — per questa ragione alcuni storici discutono in fondo

10 Anno 1490. Me ad sanctum Paulum praedicatore existente factum est quod sequitur. Hadnagy Bélint:
Vita divi Pauli Primi Heremitae. Venezia, 1511, fog. 20.
11 Ibid. fog. 7.
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anche della sua esistenza -, poi la Vita divi Pauli Primi Heremitae che & uscito nel 1511
a Venezia.

Di questo periodo abbiamo ancora un manoscritto che proviene dalla biblioteca del
Hadnagy, che oggi si trova nella Biblioteca dell’Universita di Budapest.”> Dobbiamo
affermare che anche il nome Hadnagy (~il duca o il capo dell’esercito) ¢ conosciuto
proprio dall’edizione di Venezia e da questo manoscritto che Hadnagy scriveva piu
verosimilmente.

Hadnagy continuo dopo Gyongyo6si la redazione della cronaca dell’ordine, la Vitae
fratrum eremitarum scrive Sarbak - in base alla notizia ed all’opinione dello scrittore
paolino Benger. Lui menzionava un comunicato in un esemplare della Vitae fratrum
eremitarum in cui suppone che frater Valentinus scrivesse la cronaca dell’ordine dopo
Gyongyosi.”

Al contrario dell’'opinione del Sarbak, ¢ stato gia dimostrato prima dallo storico
Tibor Kardos, poi da Elemér Mélyusz che il capitolo 76° della cronaca De vita et exitu
eiusdem reverendi patris — sulla vita e morte di Istvan Lorandhazi che la seconda volta
rivestiva la carica di priore generale dell’ordine (1512-1514) - ¢ stato scritto da Hadnagy
prima della nascita della Vitae fratrum eremitarum il cui capitolo ¢ stato di modello
a Gyongyosi nello scrivere la cronaca dell’ordine. Sul priorato di Istvan Loérandhazi,
infatti, ci sono due capitoli nella Vitae fratrum eremitarum, uno - il capitolo 76° - &
stato scritto dal Hadnagy, 'altro invece, il capitolo 75° scritto dal Gyongydsi, intitolato
De laude et virtutibus reverendi patris fratris Stephani prioris generalis, che altrimenti &
il capitolo 26° dell’Epitoma, il primo libro del Gyongy®si uscito intorno al 1510."

Nel capitolo 76° della Vitae fratrum eremitarum si legge di un socius, il segretario del
priore generale, un certo frater Valentinus che ¢ lo scrittore paolino Balint Hadnagy.
Sembra essere molto strano che nella Vitae fratrum eremitarum - la cronaca storica
dell’ordine scritto dal Gyongydsi proprio sulle vite dei religiosi pit famosi — non troviamo
neanche un capitolo, solamente nel capitolo 76° che - come abbiamo gia accennato - &
stato scritto dal frater Valentinus:

Altera dies cum illuxisset, patrem socius fratrem Valentinum, quem ob vitae et ingenii
integritatem itineris sui comitem asciverat, individuum fecit ad se accersiri, et peccatorum
suorum completa sacra confessione petiit dulci expostulatione, ut idem socius missam de

12 Sarbak Gabor: Hadnagy Bélint palos szerzetes kézirasa a budapesti Egyetemi Konyvtar 372-es sza-
mu dsnyomtatvanyaban. Magyar Konyvszemle, 112, 1995, 164-169.

13 Videtur continuator chronici fuisse iste frater Valentinus, saltem in parte aliqua. Sarbak Gabor:
Miracula Sancti Pauli Primi Heremite - Hadnagy Bdlint pdlos rendi kézikonyve, 1511. Debrecen, 2003,
Kossuth Egyetemi Kiado, 13. Vitae fratrum eremitarum. BEK esemplare Ab 151/a 214. Benger, Nicolaus:
Annalium eremi-coenobiticorum Ordinis Fratrum Eremitarum S. Pauli Primi Eremitae. Pozsony, 1743.

14 Kardos Tibor: Kozépkori kultura, kozépkori koltészet: A magyar irodalom keletkezése. Budapest,
1941, Magyar Torténelmi Tarsulat, 208. Mdlyusz Elemér: A palosrend a kozépkor végén. Egyhaztorténet,
1945, 12.
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quinque vulneribus Domini et Salvatoris nostri in basilica beati Petri - nella reggione di
Somogy, in Ungheria; il convento non esiste pili - eo presente celebraret."

Sappiamo, quindi, con sicurezza, che nel 1490 Hadnagy, quando era predicatore a
Budaszentléring, nel 1507 e nel 1511 faceva uscire i suoi libri prima a Cracovia, e poi a
Venezia, mentre nel 1514, era il socius del priore generale. Si tratta delle date della sua
vita tra il 1490 e 1514. Noi possiamo accettare solamente queste date di cui sopra. E’
molto importante sottolineare in questo punto che gli storici quando la Vitae fratrum
eremitarum parla del frater Valentinus, identificano quel frater con Balint Hadnagy.
Cosi si continuava la vita del frater Valentinus fino al priorato generale.

Godendo quindi della fiducia del suo ordine, divento priore generale nel 1532 fino
al 1536." Potrebbe essere testimone di questo tempo un formulario manoscritto
paolino custodito nella Biblioteca dell’Universita di Budapest in cui si parla di frater
Valentinus.” Abbiamo notizia dal 1533, quando il capitolo generale si svolgeva a
Di6sgydr naturalmente con la partecipazione del priore generale frater Valentinus,
dove, tra l'altro, venne deciso I'acquisto per il convento di Ungvar (Uzgorod, oggi in
Ucraina) del feudo di Bozos:

1533: Fr. Valentinus, Ordinis Fratrum Eremitarum S. Pauli Primi Eremitae, regulam B.
Augustini episcopi professorum prior generalis, necnon universitas patrum definitorum
capituli generalis in Diés Gyor celebrati commendamus memoriae, quod nos quasdam
terras particulas ad claustrum nostrum Unghvariense pertinentes, tempore ven. fratris
Benedicti vicarii plaustri ejusdem, dedimus et vendimus, imo damus, vendimus florensis
62 magnificis dominis d. Stephano Drugeth, d. Emerico Drugeth et d. Antonio Drugeth
de Homonna, patronis nostris gratiosis. Qui sexagintaduo floreni praescripti cesserunt in
pretium emptionis villae Bozos vocatae. '*

Secondo un altro scrittore posteriore della Vitae fratrum eremitarum dopo il termine
del suo incarico - scrive Sarbak -, nel 1537 quando aveva circa settant’anni, lovoro
ancora alla cronaca. Lanno della sua morte € sconosciuto.!” Gia adesso vorremmo notare

15 Gyongyosi, Gregorius: Vitae fratrum eremitarum. Budapest, 1988, Akadémiai Kiadd, 162.

16 Hervay Ferenc Levente: Appendices. In Gyongydsi Gregorius: Vitae fratrum eremitarum. Budapest,
1988, Akadémiai Kiadd, 233. Sarbak Gabor: Hadnagy Balint. Remete szent Pal csoddi. A budaszentldrinci
mirakulumok konyve. In Madas Edit - Klaniczay Gébor (a cura di) Legenddk és Csoddk (13-16. szdzad).
Budapest, 2001, Osiris, 369-372.

17 Mezey Lasz16: Codices latini Medii Aevi. Bibliothecae Universitatis Budapestiensis. Budapest, Aka-
démiai Kiadd, 1961, num. 131. 1533-1540, Formularium Ordinis Eremitarum S. Pauli, 212-215. Tempus
exarationis: Cum in pluribus litteris nominatur fr. Valentinus ut prior generalis, qui idem esse videtur ac
Valentinus IT qui regimen Ordinis inter 1533-1540 tenuit, formularium his annis confectum esse creditur,
forsitan a socio suo fr. Gregorio (Gyéngyosi ?)

18 Gyéressy Béla Agoston (a cura di) Documenta Artis Paulinorum. Vol. II1. Budapest, 1975-1978, 161.

19 Sarbak Gébor: Hadnagy Balint. Remete szent Pal csodai. A budaszentl6rinci mirdkulumok kényve.

57



HORVATH GABOR

che queste ultime date sulla vita del frater Valentinus —
secondo noi — non sono abbastanza sufficienti, perché
tra il 1514 e 1532 non abbiamo nessuna notizia sicura
su di lui. In conseguenza si tratterebbe di un altro frater
Valentinus.

Laltro frate, Albert Tar Ispan, era il castellano di
Buda ed era di un elevato rango militare. Quando era
gia monaco venne guarito da una grave malattia e
durante questo miracolo gli apparve san Paolo Eremita.
Il fatto avvenne proprio nel convento principale di
Budaszentlérine, nel 1501 e descritto rigorosamente dal
Gyongyosi. Di questa storia, di cui Gergely Gyongydsi
: fu testimone, frate Albert racconto personalmente le fasi
Un’'immagine della Vita divi  della guarigione. Ma dove era in quei giorni Hadnagy?
Pauli, su cui veniva raffigurato  go H,dnagy doveva raccogliere i miracoli piti famosi di
Hadnagy inginocchiato ment- . R . K

san Paolo Eremita, come mai non riporta quello ricevuto

re offre la sua opera al priore
generale Istvan Lérdndhdzi. dal suo compagno di Budaszentldrinc, frate Albert?

LA GUARIGIONE E VISIONE DEL CASTELLANO DI BUDA

Il primo miracolo sull’apparizione di san Paolo descritto dal Gyongydsi ¢ la storia
della resurrezione del castellano di Siklds. Nel 1422, in occasione di un miracolo,
quando il castellano Ladislao durante il suo funerale ¢ risorto poi al pater frater Luca
raccontd una visione su san Paolo Eremita. Il secondo miracolo in cui apparve san
Paolo Eremita nel corso di una visione avvenne con Albert Tar Ispan gia da monaco,
proprio nel convento principale di Budaszentldrinc nel 1501 descritto dal Gyongyosi. Di
questa storia, Gergely Gyongyosi fu un testimone, frate Albert gli racconto in persona
la vicenda della sua guarigione.

La storia del risanamento di Albert & molto strana perché ¢ abbastanza trascurata la
personalita e le dignita di Tar Ispan nei diversi articoli storici, mentre era il castellano
di Buda e conte dei Cumani.?® Nonostante anche Matthias Fuhrmann ripetesse la storia
della sua guarigione, Eva Knapp che si occupava piti dei miracoli di san Paolo non
scriveva quasi niente sulla malattia del frate Albert.”

Prima di analizzare la vicenda di Albert Tar Ispan, dobbiamo vedere invece l'opinione
e le osservazioni dello storico ungherese Gabor Sarbak. Il capitolo 72° della cronaca
dell’'ordine, infatti, racconta dettagliatamente la storia della conversione del Tar Ispan

In Madas Edit - Klaniczay Gabor (a cura di) Legenddk és Csoddk (13-16. szdzad). Budapest, 2001, Osiris, 369.
20 Nell’articolo sul Lufficio amministrativo della corte di Buda (1458-1541), (A budai var udvarbiroi
hivatala), in Levértdri Kozlemények, 1964, 67-97. Andras Kubinyi si occupava anche i castellani di Buda,
ma tra le dignita non si trova neanche il nome del Albert Tar Ispan; di questo ne parleremo ancora.
21KnappEva:RemeteSzentPélcsodai. Abudaszenldrinciereklyékhezkapcsolodémirakulumfdljegyzések
elemzése. Szdzadok, 1983, 519.
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di cui Sarbak dice che il testo del Decalogus sulla guarigione di Albert ¢ uguale al brano
della cronaca: “Si legge nel Vitae fratrum, pp. 194-197, c. 72.”** Successivamente, in un
altro articolo, scriveva che si legge dell’'esempio del frate Albert Tar Ispan, nel capitolo
72° della Vitae fratrum eremitarum, ma lo stendeva di nuovo.”

Queste affermazioni di Sarbak - per noi - sono assolutamente incomprensibili, in
quanto egli studiava sistematicamente le predicazioni del Decalogus, in altre parole,
se Sarbak conosceva i miracoli del Decalogus e la storia del frate Albert della cronaca,
come mai questo sbaglio? In seguito, nell’ultimo libro sui Miracula Sancti Pauli Primi
Heremite, Sarbak citava piu volte il Decalogus. Dal capitolo 3° del Liber Miraculorum
del libro del Hadnagy in cui durante la guarigione all'uomo malato appariva san Paolo,
Sarbak comincia a parlare dei casi simili, pubblicando anche un brano dal terzo sermone
del Decalogus dove si legge anche la storia del frate Albert: “Quemadmodum tempore
sue assumptionis in celum visus est fulgere niveo candore, ita post translationem
suarum reliquiarum in Hungariam sepius apparuit in candida veste, prout scriptum
est fine primi sermonis. Gyongyosi: Decalogus, sermo III, (p. 55).”** Ricordiamo che
alla fine del primo sermone Gyongydsi descriveva la storia del castellano di Siklos, ma
quando arriva con la citazione alla guarigione del frate Tar Ispan, Sarbak si fermava,
non pubblicando il testo del Decalogus. Perché?

Ora per queste cose equivoche vorremmo citare tutti e due testi scritti dal Gyéngyosi
— che ¢ stato pubblicato di nuovo dal Fuhrmann nel 1734 - per evitare i fraintendimenti
e per dimostrare la nostra ipotesi.

Come si vede dai documenti bene, si tratta di due testi totalmente diversi. Nel secondo
brano, infatti, si legge la guarigione miracolosa di Albert che ¢ stata raccontanta dal
frate Albert al suo compagno d’ordine, mentre nella cronaca viene descritta la sua
conversione, l’attivita rispetto soprattutto all’esecuzione della cappella di san Paolo e la
sua devozione e semplicita.

Limportanza del testo del Decalogus — secondo noi - ¢ enorme anche perché ci
dimostra che la storia della guarigione del frate Albert, era gia conosciuta dall’'opera di
Fuhrmann. Lo scrittore paolino nel ‘700 menziona precisamente il nome dell’autore che
descriveva il caso di frate Albert, ma pubblica solamente il nome dello scrittore della
storia: “Diebus meis (scribit P. Gregorius Ordinis S. Pauli Sacerdos) anno videlicet Domini
1501.” I ricercatori perd — soprattutto Eva Knapp - non conoscevano la fonte originale
di questa descrizione. Ecco perché scriveva Knapp sul capitolo 72° della cronaca che:
Riferendosi a Gyongyosi, Fuhramnn prende da lui la storia della guarigione miracolosa

22 Sarbak Géabor: Appunti al Decalogus di Gergely Gyongy®6si, priore generale dell’ordine dei Paolini,
Humanistica Lovaniensia, Journal of Neo-latin Studies. Vol. XXXIV. 1985, 229.

23 Sarbak Gabor: Megjegyzések Gyongyosi Gergely Decalogusanak klasszikus citdtumaihoz. In Hor-
vath Laszl6 - Laczko Krisztina — Mayer Gyula — Takacs Laszl6 (a cura di) Genesia. Tanulmdnyok Bollok
Jdnos emlékére. Budapest, 2004, TypoTeX K., 313.

24 Sarbak Gabor: Miracula Sancti Pauli Primi Heremite - Hadnagy Bdlint pdlos rendi kézikonyve, 1511.
Debrecen, 2003, Kossuth Egyetemi Kiado, 67.
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CAPUT 72
De Tharispan

Ecce foramen acus transit sine mole
camelus, Fit monachus refutans sponte
Tharispan opes. Hic caeptum patris
consumat rite sacellum, Ingenio miro,

prorsus et arte gravi.

Strenuus vir Albertus Tharispan,
castellanus castri Budensis et comes
Cumanorum audita magna et celebri fama
conversionis dicti episcopi, monasterium
Beati Laurentii supra Budam ascendit,
affectum suum religiosum inibi expli-
caturus. Cui mox insperate occurit frater
Nicolaus Bodogh nominatus, pro tunc
viccarius generalis, vir Deo devotus,
aetate grandevus, affibilitate serenus
ac morum honestate reverendus. Qui
quidem salutantem resalutans, tanquam
honestissimum et praeclarem hospitem
duxit ad refectorium, ubi etiam debitam
sibi humanitatis gratiam vultu hilari et
corde iucundo exhibuit. Nec fuit otiosa
huiusmodi beneficii exhibitio. Nam
perspecta tali ac tanta gratiositate bea-
ti viri, iam fatus castellanus animatus
secrete sue avida mente reseravit, offerens
se et omnia, quae hahebat monasterio.
Anima quippe eius tanto ardore et
glutino excanduerat, ut vix statutum
diem habituationis expectare posset.
Immensus enim divinae misericordiae
sinus cunctos amplecti cupiens ipsum
gravioribus peccatis et diuturnis errori-
bus implicatum, atque opum sarcinis
onustum suamiserationeadserevo-carat,
donaratque tantae gratiae cumulum,
ut non solum semetipsum, sed etiam
omnia sua Deo et Beatae Mariae
Virgini ac sancto Paulo primo ere-
mita dedicaret. Proinde non longe
procrastinans adhuc in seculari habitu
capellam eiusdem sancti Pauli iam
dudum construi caeptam continuari
et mirifico opere consumari fecit. Nec
abscondit pecuniam Domini velutpiger
ille servus in vanitates et insanias fal-
sas, sed omne talentum sibi traditum
in relevamen dicti claustri expendit.
Postquam autem secularem in
relevamen dicti claustri expendit.
Postquam autem secularem mutaverat
vitam factus est tanto humilior et
ferventior ad bonum, quanto se gra-
vius noverat errasse in malis.

SERMO TERTIUS -
Albert Tar ispan dictus

Quemadmodum tempore sue
assumptionis in celum, visus
est fulgere niveo candore, ita
post translationem suarum
reliquiarum in Hungariam,
sepius apparuit in candida veste,
prout scriptum est in fine primi
sermonis. Item diebus meis anno
videlicet domini 1501. Quando
apud sanctum Laurentium supra
Budam, predicationis fungerer
officio. Tacebat tunc religiosus ac
deo devotus frater Albertus Tar
ispan dictus in lecto egritudinis
adeo gravatus infirmitate Gutte
ut per XIIII menses se muovere
non posset, sed a sibi deputato
servitore duceretur ad loca
necessitatis. Cum autem annua
revolutione festum sancti Pauli
primi heremite advenisset, om-
nibus fratribus illius conventus
totam pene diem et noctem in
divinis laudibus cura sollicita
transigentibus dum alii missas
celebrarent. Alii ad eam iuvarent,
alii vero iniuncto sibi famulandi
officio invigilarent solus ipse in
sua cella accubabat, et molestia
morbi gravatus gemebat, anhelans
et toto cordis desiderio affectans,
in ecclesia et refectorio cum
ceteris fratribus si posset interesse,
ut de hoc sancto sene, sive in
communi sermone sive in privata
exhortatione quippiam audiret.
Sicque totam diem duxit ad
vesperum, et noctem pene totam
duxit in somnem. Sequenti autem
die appropinquans celle sue,
repeti eum pedibus ambulantem
velle prodire versus refectorium
ut gratiam sanitatis sue suis

Fuhrmann - 1734

CAPUT XX.

Apoplecticum  sui
Religiosum Paulus sanat.

Ordinis

Quemadmodum Paulus tempore
suae assumptionis in Caelum
visus est fulgere niveo candore;
ita post Translationem suarum
Reliquiarum in Hungariam, saepitis
apparuit in Candida veste. Die-
bus meis (scribit P. Gregorius
Ordinis S. Pauli Sacerdos) anno
videlicet Domini 1501. dum apud
Sanctum Laurentium supra Budam
praedicationis fungerer officio,
jacebat tunc Religiosus ac Deo
devotus Frater Albertus Tarispan
dictus, in lecto aegritudinis adeo
gravatus infirmitate guttae, ut per
14. menses se movere non posset.
Cum autem annua revolutione
solemnitas S. Pauli primi Eremitae
advenisset, omnibus Fratribus
illius totam pené diem et noc-
tem in divinis laudibus cura
sollicita transigentibus, dum alii
Missas celebrarent, alii ad eam
ministrarent, alii verd injuncto
sibi famulandi officio invigilarent,
solus ipse in sua cella accubabat,
et molestia morbi gravatus
gemebat anhelans, et toto cordis
desiderio affectans in Ecclesia
vel Choro cum caeteris fratribus,
si posset, interesse, ut de hoc
Sancto Sene, sive in communi
sermone, sive in privata exhor-
tatione quidpiam audiret, sicque
totam diem duxit ad vesperam,
et noctem pene totam duxit
in somnem: sequenti autem die
appropinquans cellae suae repeti
eum pedibus ambulare velle
prodire versus refectorium, ut
gratiam sanitatis suae suis
comilitonibus aperiret, et secum
congaudere eos faceret; ecce,
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in malis. Quia vero pater miseri-
cordiarum filium, quem recepit, flagellat,
igitur ex
evenit iudicio, ut ad usque finem vitae
suae multis infirmitatibus vallaretur,
et praesertim gutta eum percussit.
Nihilominus cum apostolo contestabatur
dicente quando, ait, infirmior, tunc
fortior sum. Ipse enim invalidus corpore
spirituali robore tanquam fortissimus
Dei athleta multis sanis robustior erat
atque firmior et constantior in cordis
devotione, peccatorum contritione,
Dei dilectione, mundi despectione et
tribulationum patienti supportatione.
Quandocunque sanctorum passiones et
praesertim domini nostri Jesu Christi
contumelias et opprobria audiebat vel
legebat, mox compungebatur flebiles
resolutum in lachrymas, unde haud
dubium, quod hauserat fontem gratiarum
et suae salutis irriguam devotionem.
Praeterea corpus suum domabat ieiuniis,
abstinentia ac vigiliis squaloribusque
austerius. Unde quamplures eius exemplo
provocati carmen suam praevalida
afflictione macerabant.
suis convarsationibus, quas cogebatur
nonnunquam cum secularibus alias
sibi notis comunicare, talem tenebat
modum, ne quovis modo debitam
excederet regulam. Timor namque Domini
sanctus tanquam scopae cor eius a
duplicitate, os a falsitate, opera vero
a vanitate praeservabat seu purgabat.
In tali ac tanto paupertatis amore
permanebat, ut vix etiam necessaria
retinebat. Omnem mundanam gloriam,
omnemque humanae laudis iactantiam
prae dulcaedine aeternorum non solum
non admittebat, sed etiam cum quadam
cordis adominationem respiebat. Tandem
in bona senectute obiit, et in monasterio
Beati Laurentii supra Budam sepultus est.*

incerto suae maestatis

In omnibus

*Gyongyosi, Gregorius: Vitae
fratrum eremitarum. Budapest,
1988, Akadémiai Kiado,
151-153.

commilitonibus aperiret et secum
congaudere eos faceret, ecce ut
vidit me, ubertim lachrymis
faciem rigabat, quas magnitudo
letitie indices cordis effuderat,
atque deambulans eam quam
baiulabat dipsam, instar pugilantis
girabat, dicens: O frater Gregori!
En curavit me sanctus Paulus!
Hoc audito cum ipso collachry-
mans ad cellam suam redii
querens ex ordine seriem rei,
tunc ipse ait, hesterna die,
quandoquidem continuum audirem
pulsum campanarum cum vocibus
psallentium et decantantium,
venit in mentem, ut sanctum
patrem nostrum pro mea sani-
tate eflagitarem, oravi bis et ter
nec tamen exaudiebar. Tandem
conquerebar quod aliis bene-
faciebat et me sic molestiam pati
permittebat, attamen non sum
sanatus, donec instanter orassem
usque hodie. Nunc vero lassatus
tum infirmitate, tum perfusa
oratione, obdormieram et ecce
sanctus Paulus in veste alba,
canos habens capillos et longam
barbam atque albam, dipsam
in manibus tenens, venit ad me
dicens: Surge frater Alberte!
Sicque surrexi sanus ut vides!
Oremus igitur dominum!*

*Gyongyosi, Gregorius:
Decalogus. Roma, 1516,
sermo III, 55-56.

ut vidit me, lachrymis ubertim
faciem rigabat, quas magnitudo
laetitiae indices cordis effuderat,
atque deambulans eum, quem
bajulabat scipionem instar
pugilantis girabat, dicens:

O Frater Gregori! en, curavit
me S. Paulus; hoc audito cum
ipso collachrymans ad cellam
suam redii, quaerens ex ordine
seriem rei. Tunc ipse ait:
hesterna die, quandoquidem
continuum audirem pulsum
campanarum cum vocibus
psallentium et decantantium,
venit in mentem, ut Sanctum
Paulum Patrem nostrum pro
mea sanitate efﬂagitarem, oravi
bis et ter, nec tamen exaudiebar.
Tandem conquerebar, quod aliis
benefaciebat, et me sic molestum
pati permittebat; attamen non
sum sanatus donec instanter
orassem usque hodié. Nunc vero
lassatus tum infirmitate, tim
profusa oratione obdormieram,
et ecce, Sanctus Paulus in veste
alba canos habens capillos et
longam barbam, atque album
scipionem in manibus tenens,
venit ad me dicens: surge frater
Alberte: sicque surrexi sanus, ut
vides.”

* Fuhrmann, Matthias: Decus
solitudinis seu vita et obitus divi
Pauli Thebaei. Wien,

1734, 214-216
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di Albert Tar, che pero Gyongyosi non menziona da miracolo (Gyongydsi: Vitae fratrum,
cap. LXXII.)**; forse per questa ragione Knapp non si occupava piu di questa storia.
Poiché nelle differenti pubblicazioni, siano storiche che archeologiche, nessuno
studioso si occupava della vita di Albert Tar Ispan prima dell’entrata dell’ordine dei
Paolini, per questa ragione cerchiamo di ricostruirla — per quanto ¢ possibile - in base
alle fonti scritte rimaste. Questo tentativo ¢ piuttosto importante anche perché - secondo
la storiografia ungherese — solamente Gyongydsi ha scritto su di Albert Tar Ispan. Gli
scrittori posteriori usando la Vitae fratrum eremitarum parlavano molto brevemente
dell” Albert come costruttore della cappella di san Paolo Eremita, tra l'altro, Eggerer.*
Fuhrmann fu il primo che raccontasse la guarigione del frate Albert pubblicando anche
I'illustrazione dell’apparizione di san Paolo Eremita.”
Sappiamo che da Eggerer non era conosciuto
il libro del Hadnagy, la Vita divi Pauli. Pit che
verosimile che per questo non interessasse l'origine
oppure la personalita del Hadnagy. Questopinione
si ripeteva dagli studiosi anche dopo la scoperta del
libro di Hadnagy, perché il Decalogus non era ancora
raggiungibile. I primo studioso, invece, Gabor Sarbak
- come abbiamo gia visto — non si occupava di questa
domanda. Cosi, piano piano, la persona del Albert
Tar Ispan fu assai trascurata, o considerata meno
importante; si parlava solo di un uomo molto ricco
che faceva costruire la cappella di Budaszentldrinc.
Fuhramnn, il primo autore che ha conosciuto anche la
guarigione di Albert - I'edificatore della cappella di cui

- i

parlava I'autore barocco nel suo libro (Caput XVI) —,  [“Apaplecticum i Opdinin Reliigfim

. . r . & £ f’“’d wre S, S
neanche ha mai studiato la persona del Tar Ispdn, il Tl T et Sk s

25KnappEva:RemeteSzentPélcsoddi. Abudaszenlérinciereklyékhezkapcsolddomirdkulumféljegyzések
elemzése. Szdzadok, 1983, 519.

26 Fratrem loannes in stadio Eremitico secutus est, Albertus Thar Ispan Castellanus Castri Budensis,
et Comes Cumanorum, speculari gloria utique; illustrissima, vel ex eo memorandus, quod ut primum
de Salvatoris nostri contumeliis, doloribus ac morte acerbissima, aut legisset ipse, aut audivisset ab alio,
protinus soluto ocuto oculorum profluvio in commiserationem abriperetur; alids patientiae, humilitatis ac
extremae paupertatis laude commendatus, plenus dierum, relicto apud omnes sui desiderio, piissimé obiit.
Ex ejusdem amplissimis facultatibus, Monasterio D. Laurentii a se applicatis, honoribus D. Pauli primi
Eremitae, sacellum mirifici operis extructum legitur, cui dilaudando Boguslaus de Hansisten, ad Joannem
Slechtan sequens Epigramma edidit. Eggerer, Andreas: Fragmen Panis Corvi Proto-Eremitici. Wien, 1663,
262.

27 Apoplecticum sui Ordinis Religiosum Paulus sanat. Einem vom Schlagfluss beriihrten Geistlichen
seines Ordens erteilt Paulus die Gesundheit. Cfr. Fuhrmann, Matthias: Decus solitudinis seu vita et obitus
divi Pauli Thebaei. Wien, 1734, nr. 20. Tiiskés Gabor - Knapp Eva: Die Illustrationsserien barockzeitlicher
Mirakelbiicher. In Kunt Erné (a cura di) Bild-Kunde - Volks-Kunde. Miskolc, 1989, Herman Otté Muze-
um, 253-273.
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ché dimostra che probabilmente non conosceva il capitolo 69° dell'opera del Hadnagy,
vale a dire la Vita divi Pauli.*®

Ora vediamo cosa possiamo dire a proposito di Albert Tar Ispan, che sarebbe
inevitabilmente importante per la nostra indagine. Nel Decalogus si legge che frater
Albertus Tar ispan dictus, nella Vitae fratrum eremitarum invece:

Albertus Tharispan castellanus castri Budensis et comes Cumanorum,... Ecce foramen
acus transit sine mole camelius, Fit monachus refutans sponte Tharispan opes. Hic
caeptum patris consumat rite sacellum, Ingenio miro, prorsus et arte gravi.”

Per quanto riguarda le cariche del castello di Buda in quell’epoca — durante il regno
di re Mattia (1458-1490) — possiamo distinguere due funzioni diverse. Il castellano si
occupava della difesa, il capitano (comandante) invece era incaricato della guardia del
castello di Buda, quindi era un soldato, mentre il provisor (I'ufficio amministrativo)
di amministrare le entrate del re, mentre lui era spesso il capo dei Cumani del re.
Nell’articolo sul provisoratus del castello di Buda scritto dallo storico Kubinyi e
molto strano ma tra i castellani non troviamo il nome Albert Tar Ispan negli anni 80.
Sappiamo invece - grazie a Kubinyi - che i provisores Bertalan Besenydi (1462-63),
Gergely Horvath (1464-65, anche castellano di Buda), Istvan Ermen litteratus (1473,
anche castellano di Buda), Benedek Piber (1476-1481), Balint Tankhazi (1481-1484),
Balazs Raskai (1484-1492; dal 1490 fino al 1505 il castellano di Buda), Andras Bancsai
litteratus, Laszl6é Kubinyi litteratus, Matyas Baracsi e Janos Bornemissza erano anche
i conti dei Cumani del re. Dal punto di vista del nostro lavoro sono di importanza
le attivita di Benedek Piber, Balint Tankhazi e Balazs Raskai. L'ultimo castellano di
Buda che conosciamo di nome era Istvan Ermen nel 1473. Dopo di lui non ci sono dati
rispetto a questo incarico.” Benedek Piber ricevette la nobilta dal re Mattia, come si
legge tutto questo con i titoli di Piber nel suo armalis:

28 Descriptio Sacelli, & Sepulchri D. Patriarchae Pauli in Ecclesia S. Laurentii. Quamquam dignissimus
esset Pater Sanctissimus, suarum ut reliquiarum Thesaurus splendidissimo a filiis suis honoraretur
Mausoleo, quia tamen pronissimae in obsequium voluntati saepé potestas deficit, sacellum & sepulchrum,
quod tanto quidem habitatori nondum conveniens putabatur, pro facultatibus tamen suis quam poterant
sumptuosissimum, adjuvantibus Patronorum aliquot, signanter Fratre Alberto Thar Ordinis ejusdem,
antea saeculari gloria utique Illustrissimo, & Castellano Castri Budensis, de Comitibus Cumanorum,
amplissimis facultatibus, & liberalibus suppetiis, Sanctissimo Patriarchae poni curarunt. Decebat enim,
ut quemadmodum Pauli anima gloria & honore sempiterno ab omnipotente meruit coronari, ita a filiis
suis, Sacro Corpori monumentum gloriae magnificentissimum, condentibus, poneretur, ac honoraretur.
Fuhrmann, Matthias: Decus solitudinis seu vita et obitus divi Pauli Thebaei. Wien, 1734, 200-201.

29 Gyongyosi, Gregorius: Vitae fratrum eremitarum. Budapest, 1988, Akadémiai Kiadd, 146.

30 Kubinyi Andras: A budai var udvarbirdi hivatala (1458-1541). Levéltdri Kozlemények, 1964, 67-97.
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Nos Mathias dei gratia rex Hungarie, Bohemie etc. tibi fideli nostro dilecto, egregio
Benedicto Pyber provisori castri nostri Budensis et castellano Wisegradiensi.”

Piber dal 1480 divento il conte dei Cumani del re; dopo la sua morte, invece, il suo
successore — come provisor — Balint Tankhazi non ebbe questa carica, quindi dal 1481
fino al 1492 non sappiamo chi fosse stato il conte dei Cumani, oppure non abbiamo
notizia dal 1473 (Istvan Ermen) fino 1490 (Balazs Raskai) rispetto alla dignita del
castellano di Buda; solamente due volte viene citato dal Gyongy®dsi, i cui dati dobbiamo
come validi perché non contraddittori e poiché veri rispetto ai titoli citati, oltre al fatto
che Gyongyosi conosceva personalmente Albert Tar Ispan. Se accettiamo infatti i dati
del Gyongyosi, possiamo riscontrare quindi che Tar Ispan era un capitano e quindi un
soldato nel castello di Buda. I castellani ed i provisores dipendevano esclusivamente dal
re, quindi queste persone erano molto fedeli al re Mattia Corvino. Piu volte il re dava a
loro oltre la nobilta, anche il podere nobile. Era consuetudine che queste persone fossero
solitamente di origine contadina, come Benedek Piber e Balint Tankhazi, e grazie al re
divenivano dei magnati.

E molto interessante, ancora, che dopo la morte del provisor Balint Tankhazi, Balazs
Raskai fosse provisor dal 1484, poi dal 1490 anche il castellano di Buda, castellano
Budensi, regie curie provisori, il quale significa che nel 1490 c’era un cambiamento tra le
dignita, nell’anno in cui per prima volta parlava di se stesso frate Hadnagy! Poi Raskai,
dal 1492 - secondo i documenti - divento anche il conte dei Cumani. Non per caso
abbiamo parlato prima del frate Hadnagy, perché secondo la nostra opinione, Albert
Tar Ispan e Balint Hadnagy sono la stessa persona, oggetto della dimostrazione della
presente tesi che ora andiamo a spiegare.

Per capire e giustificare i dati del Gyongy®osi, per esempio comprendere cosa significano
le opes dell’Albert, c’é bisogno ancora di proseguire nella ricerca, in quanto lo studio della
biografia dell’Albert Tar Ispan possiamo dire essere ancora molto superficale. Questo
atteggiamento risultava dal fatto che quando la ricerca storica trovava dati sulla vita del
Tar Ispan, questi non apparivano nei diversi articoli sulla storia dei Paolini. Gli storici,
invece, che scoprivano i documenti della vita dell’Albert Tar Ispan, non sapevano che
Albert piu tardi sarebbe diventato Paolino, forse perché non lessero la Vitae fratrum
eremitarum, e neanche sicuramente il Decalogus. Come abbiamo visto Andras Kubinyi,
lo storico piu competente di questa parte della storia ungherese — morto nel novembre
del 2007 - scriveva che secondo Gyongyosi, Albert Tar Ispan “era il castellano di Buda, il
comes dei cumani, mentre non abbiamo dati che lui avesse questi titoli, ma non possiamo
escludere tutto questo.”™ Laffermazione di Kubinyi ¢ rimasta vera, mentre gli storici non
si sono accorti dei documenti fondamentali riguardanti la vita dell’Albert. Per la prima

31 Schonherr Gyula: Pyber Benedek czimeres levele 1476-b6l. Turul, 1894, 75.

32 Kubinyi Andras: Magyarorszag és a palosok a XIV-XV. Szazadban. In Sarbak Gabor (a cura di),
Decus Solitudinis. Pdlos évszdzadok. Budapest, 2007, Szent Istvan Tarsulat, 54.
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volta mettiamo insieme questi dati, poiché possiamo affermare che non c’¢ ancora, tra
l’altro, neanche una raccolta compiuta di questi dati.

I1 primo documento importante che conosciamo, proviene dal re Mattia Corvino,
emesso a Buda nel 25 gennaio 1484, in cui si legge che Albert Thar Ispan ¢ un’ officialis
in podere della citta di Debrecen. Questo territorio era della famiglia Hunyadi dal
1449, e lo governava la madre del re Mattia, Erzsébet Szilagyi, fino alla sua morte, nel
1483; successivamente passo proprio al re Mattia.* Non ¢ casuale quindi che in questo
documento del re silegga oltre a Tar Ispan anche il nome di Balint Thankhazi, il provisor
del castello di Buda che esprime bene un legame stretto tra i due ufficiali del re:

Mathias dei gratia rex Hungariae, Bohemiae etc. fidelibus nostris egregio Valentino
Thankhazy provisori civitatis castri nostri Budensis necnon Alberto Thar Ispan officiali
oppidi nostri Debrezen...

Possiamo supporre che Albert Tar Ispan, dopo la morte della madre del re Mattia
Corvino - dal 1483 - potesse avere questo incarico a Debrecen. Il territorio di Debrecen
apparteneva alla famiglia Haunyadi, quindi al re Mattia, e pertanto era al servizio
diretto del re, svolgendo I'incarico di collaboratore del provisor del castello di Buda.
Possiamo ipotizzare che in questo periodo Tar Ispan gia appartenesse al familiaris dei
Hunyadi. Di questo documento, fortunatamente, ne ¢ rimasto l'originale e si trova
nell’Archivio della provincia di Hajdu-Bihar a Debrecen. Grazie alla ricerca del Gabor
Herpay, l’esistenza di esso risale al 1916.**

I secondo documento importantissimo — riguardante la carriera dell” Albert - di
cui purtroppo non ne ¢ rimasto l'originale, proviene dal periodo del regno di Janos
I Szapolyai (1526-1540), per la prima realizzato ad Esztergom il 4 marzo 1527 e,
successivamente, a Gylafehérvar (Alba Iulia, in Romania) nel 27 settembre 1563, dal
re Giovanni II (1559-1571). Conosciamo infatti il testo intero del documento grazie
ai due ritrovamenti, perché i privilegi e la donazione del re Mattia sono stati trascritti
su richiesta della famiglia del fratello dell” Albert.”” In questo documento - realizzato

33 Médy Gyorgy: Foldesuri kuriak és varkastélyok Debrecenben. In Gazdag Istvan (a cura di) Hajdu-
Bihar Megyei Levéltdr Evkiinyve XIX. Debrecen, 1992, 43-57. E interessante anche che dopo la morte della
famiglia Hunyadi questo territorio dal 1509 fosse del conte della Szepesség, Janos Szapolyai. Lui dal 1510
fa anche il voivoda della Transilvania, mentre dal 1526 fino al 1540 fu1 il re dell’'Ungheria. Anche la fami-
glia Szapolyai doveva ringraziare il re Mattia per la loro importanza.

34 Herpay Gabor: Debrecen szabad kirdlyi vdros levéltdra diplomagyiijteményeinek regesztdi. Debrecen,
1916, Varosi Konyvnyomda, 75. La foto del documento originale si pu6 vedere sul sito internet dell’Archi-
vio: http://hbmleveltar.hu/hbmleveltar/

35 Balogh Istvan: Nemesek Debrecenben a XV-XVI. szazadban. In Gazdag Istvan (a cura di) Haj-
dii-Bihar Megyei Levéltdr Evkonyve XVIL. Debrecen, 1990, 5-11. Balogh Istvan: Oklevelek a nemesek és
Debrecen mezévaros viszonyahoz (1484-1570). In Gazdag Istvan (a cura di) Hajdi-Bihar Megyei Levéltdr
Evkényve XVIII, Debrecen, 1991, 5-24. I documenti originali si vedono sul sito internet dell’Archivio
della Provincia Hajdu-Bihar: http://hbmleveltar.hu/hbmleveltar/

65



HORVATH GABOR

dallo stesso re Mattia a Buda, I’ 8 marzo 1484° - si legge gia la parola egregius prima del
nome Albert, il ché significa che Tar Ispan era sicuramente membro dell’alta nobilta,
grazie ai privilegi ed al podere di Debrecen ricevuti dal re Mattia. Questo termine
esprime che Albert Tar Ispan ormai appartiene ai magnati, quindi ai nobili piu potenti
e ricchi del regno.”” Quando Gyongyosi parla dell’opes dell” Albert Tar Ispan, intendeva
il fondamento proprio della sua ricchezza, grazie alla quale poté successivamente
costruire la cappella di san Paolo Eremita.

Da questo documento sappiamo anche che Albert aveva due fratelli che si chiamavano
Mihaly e Imre Kardos. La parola kardos proviene dalla parola “kard”, che vuol dire
spada, cosi Kardos significherebbe “di spada”, che puo esprimere probabilmente la
professione militare dei fratelli. Il nome Tar Ispan & un nome parlante, esprime il suo
incarico ed anche che in questo periodo Albert era gia un piccolo nobile, perché il nome
ispan, in ungherese comes, vuol dire conte, che di solito ¢ un nobile.

I provisor Balint Tankhazi svolse questo incarico fino al 14 marzo 1484, quando
mori. Poiché da dopo la sua morte non abbiamo nomi di novi incaricati nel castello
di Buda, possiamo ipotizzare, in base alle notizie di Gyongyosi, che Albert Tar Ispan &
arrivato dal podere di Debrecen del re Mattia a Buda dopo la morte di Balint Tankhdzi
e cominci6 a fare il castellano, ovvero il capitano della guardia del re Mattia fino alla
sua morte nel 1490.

Questi sono i primi dati certi dell’attivita di Albert, non sapendo nulla di lui prima
del 1484. Come abbiamo visto Albert divenne anche il comes - ispan - Cumanorum,
cosi come abbiamo visto che il suo nome Tar Ispan esprime proprio questa professione.
Per questo aspetto puo essere interessante citare la seguente cosa, perché conosciamo
una comunicazione, una corrispondenza dal 1477 tra il provisor Piber ed un certo -
secondo il documento — Nobili Alberto litterato, Comes Cumanorum Sedis Kolbaz nobis
dilecto.’® Secondo noi il comes Albertus®® verosimilmente possiamo identificarlo con
Albert Tar Ispan.

Alla fine di questo discorso vorremmo proporre un’ipotesi sulla vita dell” Albert Tar
Ispan. Nella corrispondenza tra il provisor Piber ed il nobilis Albertus litteratus, ove si
trattava dei contadini del conte Janos Kallay, possiamo supporre che Albertus litteratus
in quel tempo appartenesse al familiaris Kallay. E interessante, ma il nome di questa

36 Nos Mathias, Dei gratia rex Hungariae, Bohemiae etc. Memoriae commendamus, tenore praesentium
significantes, quibus expedit universis, ut nos consideratis fidelibus servitiis fidelis nostri egregii, Alberti
Tar Ispan dicti, quae idem a multis retrolapsis temporibus nobis iterata fidelitate et omni studio exhibere
curavit, ipsum Albertum Tar Ispan ac per eum Michaelem et Emericum, fratres ejusdem, ipsorumque
heredes et perconsequens domum seu fundum curiae eorum in oppido nostro Debreczen vocato sitam...

37 Engel Pdl - Kristéo Gyula - Kubinyi Andrds: Magyarorszdg torténete 1301-1526. Budapest, 2005,
Osiris, 229.

38 Kubinyi Andrés, A budai var udvarbirdi hivatala (1458-1541). Levéltdri Kozlemények, 1964, 67-97.

39 Nella storia dei Iazighi e Cumani scritta dal Istvan Gyarfés si legge di un certo religioso paolino
Janos (Giovanni) Tharispan che era il castellano di Buda ed il comes dei Cumani, morto nel 1492 da
anziano. Gyarfas Istvan: A Jdsz-Kiinok torténete (1301-1542-ig). Vol. II1. Szolnok, 1883, 324.
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famiglia nobile si trova anche nel capitolo 16° del Liber Miraculorum del Hadnagy.*’
Sappiamo che Albertus era litteratus, come di solito i castellani ed i provisores del
re, pitt che verosimile quindi che avrebbe studiato in un’universita. In quel periodo
numerosi giovani andavano dall’Ungheria all’Universitas Jagellonica di Cracovia per
i motivi di studio. Nel’Album Studiosorum Universitatis Cracoviensis all’anno 1461
troviamo uno studente che si chiamava Albertus Petri de Callo.*' Qui sicuramente si
tratta di uno studente ungherese perché prima di questo nome c’¢ scritto Georgius
Benedicti de Quinque Ecclesiis (Pécs), Matheus Michaelis de Pesth (Pest), Franciscus
Andree de Wamus (Vamos), poi Albertus Petri de Callo e Sandiwogius nobilis
Johannis de Dambrowa (Dombrd). Quindi il nome si trova tra gli studenti provenienti
dall’Ungheria. Albertus Petri de Callo, potrebbe essere il figlio del Péter di Nagykallo,
che puo appartenere al familiaris del magnate Kallay, oppure semplicemente provenire
da Nagykall6. Kalloi Albert (Alberto di Kéllo) sicuramente non ¢ di origine nobile,
perché si sa che quando si tratta di un'origine nobile, viene scritto anche il titolo nobilis,
come per esempio Sandiwogius nobilis Johannis de Dambrowa, ma nel suo caso non
era cosi. Albert all’inizio dei suoi studi avrebbe avuto 19 anni, quindi nacque intorno
al 1442.

Come abbiamo gia accennato, ¢ molto importante il lavoro di Balint Hadnagy -
predicatore a Budaszentlérinc - che molte volte, come un testimone racconta queste
storie, ad esempio mihi totam seriam huius facti narravit...; Quem oculis propriis statim
cum multis aliis vidi...

Nel libro della Vita divi Pauli, in realta sono stati descritti 82 diversi miracoli i quali
accadevano tra il 1422-1505. Se Hadnagy voleva raccogliere i miracoli piti famosi di san
Paolo Eremita, qui dobbiamo porre una domanda importantissima: come & possibile
che Hadnagy non ci informa per niente sul suo compagno di Budaszentlérinc, su frate
Albert mentre diceva a Gyongyosi queste parole commoventi: O frater Gregori! En
curavit me sanctus Paulus!, e che ebbe anche una visione in cui gli apparve il protettore
dell’ordine, san Paolo, che dopo descriveva dettagliatamente:

Ecce sanctus Paulus in veste alba, canos habens capillos et longam barbam atque
albam, dipsam in manibus tenens, venit ad me dicens: Surge frater Alberte!*

40 Eodem anno (1470) in die Mattei evangelistae. Egregius Joannes Callaii venit ad sepulchrum sancti
Pauli devotissime affirmans, quod filius suus parvulus, quem unico amore diligebat, infirmatus cum ac-
censa in manu ipsius candela morti propinquus agonizaret omnibus circumquaque mortem eius expec-
tantibus, parentes ipsius votum fecerunt ipsum puerum huc deferendum, continuo sanatus est, unde voto
satisfacere cupientes ipso die prefato eundem puerum cum oblationibus presentaverunt. Hadnagy Balint,
Vita divi Pauli Primi Heremitae, Venezia, 1511, fog. 16.

41 Album Studiosorum Universitatis Cracoviensis. (ab Anno 1400 ad Annum 1489.) Cracoviae, 1887, 165.

42 Gyongyosi, Gregorius: Decalogus. Roma, 1516, sermo III, 56.
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Una storia cosi particolare, perché non si legge nel Liber Miraculorum, la raccolta dei
miracoli di san Paolo Eremita dal Balint Hadnagy? I capitoli 1°, 11°, 14°, 20°, 24°, 31°, 38°,
44°,49°, 51°,62°, 80°, somigliano alla guarigione del frate Tar Ispan, tra questi il primo*’
e l'ultimo sono molto simili, mentre nel capitolo 3° apparve san Paolo e diceva quasi
la stessa cosa al malato: Surge! Hadnagy qui parlava - secondo noi - in modo molto
simile della storia del frate Tar Ispan che non pubblicava. Alla guarigione del fratello
Lorenzo lui era testimone.** Hadnagy, quindi, conosceva, anzi descriveva storie simili
alla guarigione di Albert Tar Ispan nella sua raccolta Liber Miraculorum.

Ora vediamo cosa sappiamo ancora sulla vita di Albert Tar Ispan e di Balint
Hadnagy. Dalla cronaca abbiamo due notizie importanti descritta nel capitolo 67°*° e
la notizia del capitolo 72° della cronaca che abbiamo gia letto.* In base ai testi della
cronaca dell’ordine sappiamo, che I'esecuzione della cappella fu tra il 1486 ed il 1492,
che Albert comincio da castellanus e comes, poi divenne Paolino, e pitl tardi mori da
monaco. Gyongyosi quindi non menziona precisamente I'anno della sua vestizione
oppure l'entrata nell’ordine, ma sappiamo benissimo che sia succeduto sicuramente
tra 1486 e 1492, circa intorno al 1490. Questo dato ¢ gia conosciuto, quando abbiamo
parlato della vita di Hadnagy. Lanno 1490, e molto interessante, soprattutto perché un
miracolo - Capitulum LVI¥ - in cui Balint Hadnagy parlava di se stesso — per prima
volta — come predicatore del convento principale, menzionava anche 'anno del caso,
che si svolgeva nel 1490. Altrimenti questo dato ¢ la prima notizia sicura che si riferisce
alla vita di Hadnagy. Quando Hadnagy parla per la prima volta di se stesso, circa in quel
tempo diventa Albert religioso!

Nel silenzio, quindi, in cui Hadnagy non dice niente del suo compagno di ordine,
sembra molto strano ed assai misterioso, soprattutto perché, conoscendo il Liber
Miraculorum della Vita divi Pauli - come abbiamo gia visto - Hadnagy e Tar Ispan

43 Capitulum I. Anno domini Millesimo quadringentesimo nonagesimo. Quidam Laurentius nomine
de Simigio in villa Maloncha diocesis quiqueecclesiensis. Novem mensibus infirmitatus ad tantam devenit
impotentia et miseriam, ut nec de lecto surgere, nec se de latere in latus vertere, nec cibi aut potus gustum
habere poterai, cuius etiam ossa perdiuturna infirmitate. Iam pene extra carnes et cutem in tortis membris
erumpebat et cum nec mori, nec vivere valeret quondam vespere iam post solis occasum... Huc tandem
itinere confecto pervenit mihi factum narravit confessionem fecit atque cum lachrymis et magna devozione,
Deo et sanctissimo Paulo laudes devotas, et gratiarum debitas, reddidit actiones. Hadnagy Balint: Vita divi
Pauli Primi Heremitae. Venezia, 1511, fog. 11.

44 Capitulum LXXX. Quidam frater Laurentius nomine conversus, gravi morbo laborans, adeo ut nec de
stratu suo surgere valeret, quod voto emesso pro adipiscendia salute ac sospitate corporis de visitando san-
ctissimo corporis sancti Pauli, ilico sanus de grabato surgens, quod voverat, deo propitio, effectui mancipa-
vit, signa sue sospitatis illic ante tumbam reliquens. Hunc fratrem sic incredibiliter infirmatum ego presens
aspexi. Hadnagy Bélint: Vita divi Pauli Primi Heremitae. Venezia, 1511, fog. 24.

45 Eodem anno (1486) capella sancti patris nostri cum expensis domus Sancti Laurentii aedificabatur
una cum sepulchro usque ad fenestras, sed postea circa annos 1492 Tharispan totaliter perfecit. Gyongyosi,
Gregorius: Vitae fratrum eremitarum. Budapest, 1988, Akadémiai Kiado, 139.

46 Proinde non longe procrastinans adhuc in seculari habitu capellam eiusdem sancti Pauli iam dudum
construi caeptam continuari et mirifico opere consumari fecit. Ibid. 151.

47 Anno 1490. Me ad sanctum Paulum predicatore existente factum est quod sequitur.
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si sono sicuramente conosciuti. Ricordiamo che quando Hadnagy fu un predicatore
a Budaszenl6inc nel 1490, Albert entro nell'ordine, che significa che Hadnagy e Tar
Ispan entravano circa nello stesso periodo nell’ordine dei Paolini, intorno al 1490.*® Per
questo, € di grande importanza la descrizione del Gyongydsi e non solo poiché secondo
la nostra ricerca, infatti, il castellano Albert Tar Ispan dopo I'entrata nell’ordine ricevette
il nome Balint (Valentino) e perché faceva il soldato una volta si chiamavano, Hadnagy
(~il duca, il grande dell’esercito). Supponiamo, quindi, che il gia castellano e I'autore
della Vita divi Pauli, Hadnagy e Tar Ispan siano la stessa persona.

In seguito, vediamo cosa possiamo costatare se abbiamo questa presupposizione che
si basa sulla notizia del terzo sermo del Decalogus. Prima di tutto, possiamo dimostrare
in base al capitolo 5° del Liber Miraculorum che Hadnagy prima del 1490 non ha vissuto
nel monastero principale dei Paolini. Questo episodio si svolge nel 1487 quando un
ragazzo ¢ affogato nel fiume Tibisco poi per I'intervento di san Paolo ¢ stato salvato.
Hadnagy dice che questo episodio in recenti est memoria, ma quando la madre con suo
figlio pellegrinava e pregava alla tomba di san Paolo, I'aveva sentito raccontare uno dei
frati, cioe il predicatore dell’ordine.* Pertanto Hadnagy non fu testimone de visu, perché
puo darsi che non fosse a Budaszentléring, per cui accenna al frate predicatore, mentre
dal 1490 quando gia viveva nel monastero lo riferiva come se fosse stato presente. Magari
anche per questo Eva Knapp ipotizzava che Hadnagy avesse copiato questa storia.”

Adesso dobbiamo ancora parlare della cronologia del Liber Miraculorum. Si ¢ gia
accorto Gabor Sarbak che c’¢ una grande distanza temporale tra i singoli casi. La
maggior parte delle storie, infatti, si svolgevano tra il 1470-1472, su cui scriveva che ¢é
incomprensibile il vuoto tra il 1472 e 1490.°' Dobbiamo dire ancora che prima del 1490
Hadnagy non parlava mai come fosse stato testimone almeno di una storia. Conosciamo
solamente una vicenda tra questi anni dal 1487 quando Hadnagy scriveva in terza
persona sul frate predicatore che — secondo noi — dimostra anche I’assenza di Hadnagy
prima del 1490 a Budaszentlérinc.

Dal punto di vista della nostra ipotesi, € molto interessante il capitolo 69° della
raccolta del Hadnagy perché devia dalle descrizioni abituali nelle quali di solito sono

48 Secondo Sarbak, Albert Tharispan il castellano di Buda e conte dei Cumani intorno al 1500 diven-
tava Paolino dopo il servizio militare. Sarbak Gabor: Miracula Sancti Pauli Primi Heremite — Hadnagy
Balint pdlos rendi kézikonyve, 1511. Debrecen, 2003, Kossuth Egyetemi Kiado, 15.

49 His et similibus precibus, dum instat frater quidam, tunc predicator nostri ordinis illinc preteriens,
tantarum precum supplica verba audit rogatque quid esset cause, cui cum mater rem gestam ab alto recen-
suisset, misertus utrisque pre gaudio cepit puerum amplecti deoscularique quoad Deus omnipotens meritis
sancti patris nostri tantam egisset mirum, iussit sermoni interesse coramque se assisti, quem ad populum
habiturus erat, tandem pro materie subiecte opportunitate ipsius sermonis predicans attentum iubet po-
pulum, quoniam ut die dominico, non parvus erat tunc concursus populi. Hadnagy Balint: Vita divi Pauli
Primi Heremitae. Venezia, 1511, fog. 13.

50KnappEva:RemeteSzentPalcsoddi. Abudaszenlérinciereklyékhezkapcsolédémirdkulumféljegyzések
elemzése. Szdzadok, 1983, 518.

51 Sarbak Gabor: Miracula Sancti Pauli Primi Heremite — Hadnagy Bdlint pdlos rendi kézikonyve, 1511.
Debrecen, 2003, Kossuth Egyetemi Kiado, 46.
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menzionati il nome, il mestiere ed il luogo della provenienza della persona e piu volte
anche I'anno della vicenda. Il capitolo 69° ¢ interessante sia rispetto alla sua brevita e
sia alla mancanza delle date precise sulla persona guarita, anche perché non abbiamo
un’altra descrizione simile e cosi breve. In questo capitolo si tratta di un litteratus, molto
devoto a san Paolo ed agli altri santi, che dopo la sua guarigione descrisse la propria

vicenda.

e g LXI1X.
@idslitreratus in fanctii paulii ¢ alios fanctos deuotioem
q  infuainfirmicate gerens:csualuic £ bmdi libelln coferipfit,

Cap. LXIX.
Quidam litteratus in sanctum Paulum et alios sanctos devotionem in sua infirmitate
gerens: convaluit et h(uius)mo(d)i libellum conscripsit.

Chi puo essere questo litteratus? Lautore del primo articolo sulla Vita divi Pauli,
Vilmos Fraknoi si € accorto della particolarita di questo dettaglio, ma non ha esaminato
la persona del compositore - ricordiamo che in quel periodo il Decalogus del Gyongydsi
non era ancora conosciuto, ma la storia della guarigione di Albert si, pubblicata dal
Fuhrmann -, pero scriveva che Anche proprio lo scrittore del libro vanta che una volta
poteva ringraziare dell’intercessione di san Paolo la sua guarigione; ma menziona questa
storia solamente in breve ed in modo generico.”

Nonostante 'osservazione di Fraknéi in seguito, gli studiosi - come Otté Kelényi B.,
Lajos Pésztor, Eva Knapp - non hanno studiato pit da questo punto di vista il capitolo
69° se non Gabor Sarbak che menzionava nella traduzione del Liber Miraculorum
del Hadnagy - per prima volta nel 2001 - che Qui pensava magari a se stesso Balint
Hadnagy??, poi nel 2003 verosimilmente qui pensava a se stesso Bdlint Hadnagy,
modestamente e abbastanza brevemente rinvia a se stesso. Sarbak raccoglieva tutti i
dettagli che riferiscono alla guarigione del Hadnagy, tra l’altro, I'undicesimo versetto
dell’invocazione® in cui Hadnagy si rivolge a san Paolo che ¢ in grado di guarire i
malati, poi il capitolo 69° in cui Hadnagy fa allusione nettamente alla sua malattia
ed alla fine la raffigurazione di san Paolo con Antonio e 'autore paolino che in mano
tiene un rotolo con I'iscrizione: Sana me pater.>® Malgrado lo storico Sarbak menzioni

52 Fraknoéi Vilmos: Hadnagy Balint munkai. Magyar Konyvszemle, 1901, 122-123.
53 Sarbak Gabor: Hadnagy Balint. Remete szent Pal csodai. A budaszentldrinci mirakulumok konyve.
In Madas Edit - Klaniczay Gébor (a cura di) Legenddk és Csoddk (13-16. szdzad). Budapest, 2001, Osiris, 398.
54 Restaurari supplico meos artus pater,
languor novercaliter quos abegit ater,
mea me ex utero in te iecit mater,
ut tuis presidiis suffultus sim, frater.
55 Sarbak Gabor: Miracula Sancti Pauli Primi Heremite — Hadnagy Bdlint pdlos rendi kézikonyve, 1511.
Debrecen, Kossuth Egyetemi Kiado, 2003, 28., 46., 113.
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precisamente questi dettagli non si occupa piu del capitolo 69° in cui si tratta, tra Ialtro,
di un litteratus grazie alla notizia dell’autore.

Vorremmo aggiungere a quest’elenco i calcoli del Hadnagy rispetto alla data di nascita
e alla vita di san Paolo Eremita. Hadnagy, infatti, studia a lungo queste date ed in fondo
afferma che san Paolo riposava 69 anni nella sua tomba in Egitto poi ¢ stato trasportato
a Costantinopoli per ordine dell'imperatore Emanuele nel 411; come si legge nel libro:

Tabella

Natus est Paulus anno Christi 229.
Vixit in mundo 113.
Quievit tumulatus 69.
Constantinopoli annis 829.
Venetiis 141.

In Hungaria usque ad
annum Christi 1507.
Inclusive. 126.%°

La scelta del capitolo 69° da parte del Hadnagy per raccontare la sua guarigione in un
modo cosi misterioso puo provenire da questo calcolo secondo cui san Paolo 69 anni
quievit tumulatus. Vale a dire, possiamo determinare che Hadnagy questa volta parla
di se stesso! Sappiamo, quindi, che Hadnagy ¢ un litteratus, molto devoto a san Paolo
ed agli altri santi,”” guarito, poi scriveva un libello, in altre parole, la Vita divi Pauli
Primi Heremite. Non sembra neanche casuale la scelta del capitolo 69° da parte del frate
Hadnagy, poiché poteva metterlo dove lo voleva. Nel capitolo 69° non si legge neanche
I'anno dell’avvenimento, ma se osserviamo bene i dati delle storie, questa narrazione si
trova tra i miracoli che si svolgevano tra il 1498 e 1505; dal Gyongyosi, pero, sappiamo
che la guarigione del frate Albert Tar Ispan, ¢ stata nel 1501.

Nell'undicesimo versetto dell’Invocatio Sancti Spiritus in sequens opusculum
comportationis si legge la parola artus che nella traduzione ungherese diventava “tag”
(~membro), nonostante artus significhi arto che si riferiscono alle braccia e soprattutto
alle gambe. Il Decalogus ci informa sulla malattia del frate Tar Ispan:

56 Hadnagy Bélint: Vita divi Pauli Primi Heremitae. Venezia, 1511, fog. 9.

57 Ricordiamo cosa scriveva Gyongyoési nella Vitae fratrum eremitarum sul frate Tar: ...ut non solum
semetipsum, sed etiam omnia sua Deo et Beatae Mariae Virgini ac sancto Paulo primo eremita dedicaret.
Proinde non longe procrastinans adhuc in seculari habitu capellam eiusdem sancti Pauli iam dudum con-
strui caeptam continuari et mirifico opere consumari fecit. Gyongyosi, Gregorius: Vitae fratrum eremita-
rum. Budapest, 1988, Akadémiai Kiado, 151.
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Iacebat tunc religiosus ac deo devotus frater Albertus Tar ispan dictus in lecto egritudinis
adeo gravatus infirmitate Gutte ut per XIIII menses se muovere non posset, sed a sibi
deputato servitore duceretur ad loca necessitatis.”®

Silegge nella Vitae fratrum eremitarum che et presertim gutta eum percussit. Sappiamo
anche il tipo della malattia, che aveva Albert. La gotta, pero, ¢ una malattia con dolori
artiritici, ossia ¢ un tipo di artrite. Concludendo questo discorso rispetto alla gotta,
possiamo costatare che quando Hadnagy parla del meos artus, parla di una malattia di
tipo di artrite che aveva anche Albert Tar Ispan!

Allora sappiamo e accettiamo che nel capitolo 69° Hadnagy parla di se stesso senza
fare menzione del suo nome, mentre non scriveva niente su Albert Tar Ispan, sul quale
Gyongyosi ci informa. Abbiamo gia chiesto: come mai nella raccolta del Hadnagy non
c’e niente rispetto alla guarigione del frate Albert? Possiamo rivoltare, invece, questa
domanda: come mai Gyongyoési parlava solamente del frate Albert Tar Ispan, mentre
tace sul Hadnagy? Perché? Piu che verosimile ¢ perché Tar Ispan e Hadnagy sono la
stessa persona! Non dimenticare che neanche nella Vitae fratrum eremitarum non
troviamo notizia sul frate Hadnagy, solamente piti volte sull” Albert! Subito nel primo
capitolo della Vita divi Pauli possiamo leggere 'opinione personale del Hadnagy che
non ¢ altro che un ringraziamento, un esaudimento di una richiesta da parte di un
malato magari come era lui,” poi nel capitolo 67° proseguiva cosi:

Benedictus ergo dominus Deus, qui tale hominibus contulit preconium, per quem in
hac valle miserie talia desolatis inpenduntur beneficia sanitatis.

Gia Andor Tarnai si ¢ accorto che nella Vita scritta da Girolamo c’¢ scritto che san
Paolo “litteris tam grecis quam egypticis apprime eruditus”®" mentre nella Vita scritta
dal Hadnagy possiamo leggere che il santo proveniva dalla stirpe dei magnati:

Sed priusquam hoc fiat, predictis est adiciendum, quod sanctus Paulus fuit oriundus ex
nobili magnatorum sanguine ut potest manifeste colligi ex chronica Jacobi Bergomensis
lib. 9. Qui eodem die, quo natus, revolutionis multis peractis mortuus est.*

58 Gyongyosi, Gregorius, Decalogus. Roma, 1516, sermo III, 55.

59 Mirabilis deus in sanctis suis et vere gloriosus in maiestate et potentia sua, exaudit enim preces
clamantium ad se, neque spernit gemitum cordium contritorum declarans nobis merita servorum immo
amicorum quorum fidelium. Hadnagy Balint: Vita divi Pauli Primi Heremitae. Venezia, 1511, fog. 11.

60 Ibid. fog. 20.

61 Tarnai Andor: ,A magyar nyelvet irni kezdik.” Irodalmi gondolkodds a kozépkori Magyarorszdgon.
Budapest, 1984, Akadémiai Kiadd, 127.

62 Hadnagy Balint: Vita divi Pauli Primi Heremitae. Venezia, 1511, fog. 9.
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Hadnagy perché riteneva importante modificare la Vita di Girolamo rispetto al testo
di Jacobus Bergomensis? Forse perché anche lui era di origine nobile e ricco. Come
si sa anche Albert Tar Ispan era un uomo ricco, era un magnate grazie al re Mattia,
Gyongyosi parlava nella Vitae fratrum eremitarum di pecunia ed opes del Tar Ispan:

Ecce foramen acus transit sine mole camelius, fit monachus refutans sponte Tharispan
opes.®

Nel prologus della Vita divi Pauli Hadnagy parla dei credenti i quali lasciavano tutto
quello che avevano, diventando cosi disprezzati dalla famiglia.

Hic dum semina verbi Dei spargeret et penitentiam mundo suaderet inter cetera intulit:
Venite ad me omnes, qui laboratis et onerati estis et ego reficiam vos, que verba ita in
multorum fidelium mentibus impressa invaluerunt, ut abiectis cunctis mundi desideriis
ipsum mundum et omnia, que habebant vel habere poterant, mente perfecta contempserunt
mundum et Christum secuti sunt nudi. Et quod grandius est divisi adversus patrem suum
et adversus matrem suam odientes adhuc autem et animam suam odium domesticorum
suorum pro Christo sunt constituti. *

Dobbiamo parlare ancora del titolo litteratus che si legge anche nel capitolo 69° -
senza indicazione del nome -, e nella corrispondenza del Piber con il litteratus Albertus.
Essere litteratus in quell’epoca significava avere formazione universitaria e conoscere
la lingua latina. Hadnagy conosceva il latino, ma sulla sua educazione non abbiamo
notizie, mentre vorremmo sottolineare, che i Paolini non erano favorevoli agli studi
universitari dopo l'entrata nell'ordine. Hadnagy nel capitolo 69° scriveva su di un
litteratus — secondo noi lui stesso —, che suppone studi universitari, quindi non si tratta di
un uomo qualsiasi.®® Uno di questi avrebbe potuto essere Albert Tar Ispan, il castellano;
come abbiamo visto i castellani di solito erano litteratus, in quanto necessitavano di
conoscere il latino per fare svolgere il loro operato.

La seguente cosa di cui dobbiamo parlare ¢ le illustrazioni della Vita divi Pauli. Se
esaminiamo I'immagine del frontespizio, dove appare la figura di san Paolo Eremita, si
vede benissimo che ¢ stata raffigurata proprio in base alla visione del frate Tar Ispan.
Conosciamo quattro casi delle apparizioni, tre descritte dal Gyongyosi e una nel Liber
Miraculorum di Hadnagy. Le apparizioni in cui si parla di san Paolo menzionano un

63 Nec abscondit pecuniam Domini velut piger ille servus in vanitates et insanias falsas, sed omne talen-
tum sibi traditum in relevamen dicti claustri expendit. Gyongy6si Gregorius, Vitae fratrum eremitarum.
Budapest, 1988, Akadémiai Kiadd, 146., 151.

64 Hadnagy Balint: Vita divi Pauli Primi Heremitae. Venezia, 1511, fog. 10.

65 Kubinyi Andras: A kincstari személyzet a XV. szdzad masodik felében. Tanulmdnyok Budapest
Multjabol X1I1. Budapest, 1957, 25-46.
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vecchio canuto, ma soltanto nella descrizione di Albert Tar Ispan silegge che san Paolo
aveva capelli: “capillos habens”.

Capitulum IIT (Hadnagy)

Vidit per somnium
quondam venerande
canitiei et pulchritudinis
inaudite sibi assistere
suoque aspectui astantem
serena facie sibi di.
Surge inquit, sine mora
festina et procede.”

* Hadnagy Balint:
Vita divi Pauli Primi Heremitae.
Venezia, 1511, fog. 12.

Castellano di Siklés

Ecce vidi a longe senem
magnum, niveo candore
fulgentem baculum
heremiticum in dextra
gestantem  festinare in
adiutorium meum. *

* Gyéngyési, Gregorius:
Decalogus.
Roma, 1516, sermo I, 26.

Castellano di Buda

Ecce sanctus Paulus in
veste alba, canos habens
capillos et longam barbam
atque albam, dipsam in
manibus tenens, venit
ad me dicens: Surge
frater Alberte! *

*Ibid. sermo III, 56.

Castellano di Didsgyér

Apparuit sanctus Paulus
senex venerande caniciei
in habitu albo dipsam
in manibus tenens.*

*Ibid. sermo X, 159.

Le raffigurazioni del Paolo, tra l’altro, il tabernacolo della Basilica di Santo Stefano
Rotondo (1510) o altre in questo epoca sono molto simili, mentre sono molto diversi
rispetto al Paolo del Hadnagy. Secondo la leggenda, Paolo nel momento della sua morte,
quando ¢ stato trovato da Antonio, guardava verso il cielo, qui invece, sta guardando
verso Hadnagy! Le particolarita di questa immagine di Paolo sono i capelli, cosi lunghi
che non abbiamo visto prima, e la tunica che doveva essere corta, perché soltanto cosi
il santo poteva inginocchiarsi. Si tratta ancora di una tunica con maniche corte, non &
collobrum quindi, perché soltanto cosi poteva Paolo innalzare le mani!

Come si vede il Paolo di Hadnagy veniva raffigurato in base alla visione di

Albert. San Paolo qui si vede nell’'ora della sua morte,
inginocchiato con le mani innalzate, in una tunica
corta. Si vedono ancora sant’ Antonio, inginocchiato
con un bastone, e l'autore dell’'opera, frate Hadnagy,
inginocchiato anch’esso, mentre ¢ in preghiera tenendo
in mano un rotolo — SANA ME PATER - vestito dell’abito
dei Paolini, con la barba e la testa tonsurata. Hadnagy
due volte parlava della giusta raffigurazione di san Paolo
pubblicando anche un’immagine! Non conosciamo
un’altra istruzione simile da nessun altro autore paolino.
Alla fine della Vita di san Paolo, Hadnagy ricorda di
nuovo una cosa importantissima ma assai particolare.
Richiamava, infatti, gli incisori ed i pittori che devono
raffigurare san Paolo in base all'immagine del libro:
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Hec est vera dispositio membrorum Pauli primi heremite in hora obitus sui ut sanctus
tradit Hieronymus: et deroges ei qui ipsum in collobro depingit.®®

Finit vita Sancti Pauli primi heremite. Maximo labore limitatum, castigatum
politumque opus, rasor aut pictor corrompere noli, quod si in scedis tuis aliquid superfluit
vel deficit ne mireris.s’

Dopo l’analisi iconografica di questa raffigurazione, diventa comprensibile anche il
motto oppure l'esortazione della prima pagina con la figura del soldato con I'armatura:
Ne corrumpas laborem meum. Concludendo questo discorso, per quanto riguarda
I'identificazione del frate Hadnagy, dobbiamo porre la domanda: chi potrebbe dire una
cosa sicura della raffigurazione di san Paolo, se non la persona che ¢ la stata guarita da
san Paolo e che gli & apparso? Non puo essere altro, che il frater Albert Tar Ispan - su cui
Hadnagy misteriosamente tace —, che fu I'edificatore della cappella del Santo, il devoto
religioso di san Paolo. Oppure possiamo ripetere la domanda circa la personalita di
Hadnagy: come mai nel suo libro non scriveva niente sulla guarigione del frate Albert,
mentre sul frontespizio metteva san Paolo Eremita raffigurato in base alla visione del
frate Albert? Tramite tale iconografia si puo anche dimostrare l'uguaglianza delle due
personalita perché qui, nel caso di Hadnagy, si tratta di una raffigurazione eccezionale.

Lautoredella Vita divi Pauli Primi Heremitae € dunque
Balint Hadnagy o Valentinus de Hungaria come si legge
nelle bibliografie. Il suo cognome con il suo motto — Ne
corrumpas laborem meum - si trova sulla prima pagina
dellibro “Hadnagy balinth”, che in italiano oggi significa
“sergente”, in altre parole ¢ un rango militare che una
volta fu un grado piu grande del sergente. Il hadnagy
esattamente significa il maggiore dell’esercito (had =
esercito; nagy = grande, cioe “il grande dell’esercito”,
hadnagy). Allora, chi viene raffigurato dietro la corazza
- che si vede subito sulla prima pagina del libro in
cui appare un soldato totalmente corazzato con clava,
spada e un‘alabarda; tra le gambe -, pero, ¢ il nome dello
scrittore del libro: “Hadnagy balinth”.

Secondo Vilmos Frakndi questo nome strano puo provenire dal mestiere, quindi,
in questo caso, Balint Hadnagy sarebbe stato una volta un soldato e soltanto piu tardi
diventd Paolino.®® Secondo Otté Kelényi B. invece, 'opinione di Frakndi sembra
forzata. In altre parole, si tratterebbe di un cognome semplice senza nessun significato

66 Hadnagy Balint: Vita divi Pauli Primi Heremitae. Venezia, 1511, fog. 1.
67 Ibid. fog. 5.
68 Fraknéi Vilmos: Hadnagy Balint munkai. Magyar Konyvszemle, 1901, 117.
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particolare. Il soldato corazzato si considerebbe piuttosto il simbolo della resistenza
oppure l'atteggiamento minaccioso.”

Per quanto riguarda la raffiguarazione del soldato ed il motto - Ne corrumpas laborem
meum — gia Frakndi scriveva che questo ¢ un segno per esprimere il suo dispiacere
contro di quelli che vogliono modificare il testo stampato ed ufficialmente accettato dal
priore generale dell’ordine,”® come si legge alla fine dell’'opera la conferma del priore
generale:

Ego frater Stephanus ordinis fratrum heremitarum sancti Pauli primi heremite et
regularum beati Augustini episcopi professorum prior generalis, inhibeo in persona
totius ordinis universes et singulos fratres nostros, tam prelatos quam subditos firmissimo
sub precepto et amissione empti libri, salvis aliis penis et censuris, que inobedientibus
consueverunt irrogari, quod nullus eorum vitam sancti Pauli primi heremite in alia
stampa emere presummat, nisi quam fecit fieri arte impressoria Matthias Milcher
librarius Budensis, tamdiu, donec apud eundem de ista inveniri potest.

Expliciunt preclara opuscula quam loculentissime impressa ad laudem gloriam et
honorem altitonantis eterni Dei, atque divi Pauli primi heremite, Venetiis anno virginei
partus, 1511 die primo Decembris. Impensis Matthie Milcher librarii Budensis, arte
autem Jacobi Pentii de Leucho.”!

Lopinione del Kelényi B. ¢ molto simile rispetto al soldato, Hadnagy protesta con
questo contro il deterioramento o la mal’interpretazione del suo lavoro.”> Poi Andor
Tarnai, diceva sull’illustrazione del soldato che l‘autore vuole far vedere il suo rigore
con quest’incisione proteggendo dall’intervento malevolo degli altri scrittori.”* In seguito
Sarbak scrive che: L'immagine — del soldato — esprime unanimanate la concezione
inflessibilmente sopravvivente secondo cui il monachesimo non é altro che un servizio
militare assunto per Cristo (militia Christi).”

Queste affermazioni sembrano essere abbastanza singolari, anche perché si vede
effettivamente un soldato ben armato che ¢ di rango sicuramente alto, si tratta di
un capo delle truppe. Non vediamo in questo caso, quindi, rapporto cosi stretto tra

69 Kelényi B. Ott6: A Buda melletti Szent Lorinc pélos kolostor torténetének elsé irodalmi forrasa.
Tanulmdnyok Budapest Muiltjabél IV. Budapest, 1936, 90.

70 Fraknoi Vilmos: Hadnagy Balint munkai. Magyar Konyvszemle, 1901, 117.

71 Hadnagy Balint: Vita divi Pauli Primi Heremitae. Venezia, 1511, fog. 62.

72 Kelényi B. Otté: A Buda melletti Szent Lérinc pélos kolostor torténetének elsé irodalmi forrdsa.
Tanulmdnyok Budapest Multjabol TV. Budapest, 1936, 90.

73 Tarnai Andor: ,A magyar nyelvet irni kezdik.” Irodalmi gondolkodds a kozépkori Magyarorszdgon.
Budapest, 1984, Akadémiai Kiado, 120.

74 Sarbak Gabor: Hadnagy Balint. Remete szent Pél csoddi. A budaszentlérinci mirdkulumok kényve.
In Madas Edit - Klaniczay Gabor (a cura di) Legenddk és Csoddk (13-16. szdzad). Budapest, 2001, Osiris,
370. Sarbak Gabor: Miracula Sancti Pauli Primi Heremite - Hadnagy Bdlint pdlos rendi kézikonyve, 1511.
Debrecen, 2003, Kossuth Egyetemi Kiadd, 15.
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il monachesimo e la raffigurazione di questo soldato. Esiste questo dubbio perché il
nome Hadnagy ¢ conosciuto solamente dalla prima pagina dell'opera. E’ molto strano,
infatti, ma la Vitae fratrum eremiterum non cita il cognome dell’autore sotto questo
nome - solamente si parla piu volte di un certo frater Valentinus -, ed ancora piu
strano che neanche nel libro Vita divi Pauli non c’e notizia nella cronaca dell’'ordine. E’
determinabile un’altra cosa molto importante che neanche gli autori posteriori, il nome
Hadnagy non era conosciuto per niente fino alla ricerca storica di Fraknoéi nel 1901.
Gli scrittori paolini nel periodo barocco unanimemente parlavano del frater Valentinus
oppure Valentinus de Hungaria, come abbiamo gia visto.

Se esaminiamo i nomi dei religiosi dell’epoca del frate Hadnagy, possiamo dividerli
magari in quattro gruppi. Nel primo si trovano quelli che avevano un nome proprio
di famiglia, erano in generale di origine nobile. Chi aveva un proprio cognome in
quell’epoca erano i nobili;”® forse il pili famoso tra questi ¢ reverendus pater frater
Joannes Zakoli episcopus Chanadinensis. La sua famiglia apparteneva all’ordine del
dragone fondato dal re Sigismondo di Lussemburgo nel 1408. Conosciamo il sigillo del
vescovo Szokoli dal 1492 con la figura del dragone.”

I secondo gruppo, che ¢ il pitt numeroso, comprende coloro in cui il nome proviene
da una localita, ad esempio Marco di Dombrava (oggi in Croazia), Gregorio di Gydngyos
(Gergely Gyongyosi), Tommaso di Szombathely.

I1 terzo gruppo, quelli che hanno ricevuto i loro nomi in base alla propria nazionalita
o ad un popolo:

Eodem anno floruit frater Stanislaus Polonus, qui claustrum de Gwozd reparavit, et
Glagolitis fratribus in eorum vulgari exponens conscripsit Regulam, Constitutiones et
Sermones beati Augustini ad heremitas.””

Nel quarto, pero, sono quelli che praticavano una professione o un’attivita precedente.
In questo caso, il nome proviene dal mestiere. Consociamo un certo frate Gaspar Huszar
che una volta era un ,,ussaro” come ci dice il nome:

Frater Gasparus Huzar, strenuus miles erat in seculo. Ingresus est ordinem et praesbyter
ordinatus.”

E’ piu che possibile che il cognome Hadnagy, non sia un cognome familiare ma
piuttosto ¢ un nome di una professione, quindi, si tratterebbe di un soldato, di un ufficiale

75 Mezey Lész16: A ,,Bathory-biblia” koriil - A m és szerzéje. MTA Nyelv- és Irodalomtudomdnyi Osz-
talydnak Kozleménye, 1956, 217.

76 Lovei Pal: A sarkdnyrend fennmaradt emlékei. In Beke Laszl6 — Marosi Erné — Wehli Tiinde (a cura
di) Miivészet Zsigmond kirdly kordban 1387-1437. Budapest, 1987, 156.

77 Gyongyosi, Gregorius: Vitae fratrum eremitarum. Budapest, 1988, Akadémiai Kiadd, 127.

78 Ibid. 174.
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dell’esercito. Albert Tar Ispan, infatti, era castellano, il comandante della guardia del
re Mattia. Abbiamo raccolto le ragioni dell’identificazione dei due personaggi mentre
non ci occupavamo le particolarita dell'immagine del soldato corazzato. Il soldato
ha un’alabarda che ¢ la tipica arma della guardia regale in quel periodo e una mazza
che potrebbe indicare che questo soldato ¢ il capo della guardia come lo era Tar
Ispan Albert. Quindi anche in questo caso I'immagine - come prima nel caso della
raffigurazione di san Paolo Eremita secondo la visione del Tar Ispan - ¢ una fonte che
non contiene contraddizioni. L'immagine del soldato non ¢ il simbolo del monachesimo,
come pensavano molti studiosi, ma mostra solo il mestiere del Tar Ispan prima della
sua entrata dell’ordine dei Paolini, quando appunto era il capo della guardia regale di
Mattia Corvino.

Abbiamo presentato la nostra ipotesi mentre cercavamo di raccogliere tutti i dati
possibili per dimostrare I'identita del Albert Tar Ispan e Balint Hadnagy. In questo
punto dobbiamo parlare ancora forse dell'unico dubbio rispetto all’identificazione del
Hadnagy. Sappiamo anche dal Gyongyosi che Albert entro nell’'ordine dopo il vescovo
di Csanad (Cenad, in Romania), Janos Zakoly” che per 26 anni governo il vescovado
poi divento Paolino del monastero del Corpus Christi a Didsgy6r.*® Questo evento che
era nel 1493 ¢ ben documentato, come si legge nella Vitae fratrum eremitarum:

Strenuus vit Albertus Tharispan, castellanus castri Budnesis et comes Cumanorum
audita magna et celebri fama conversionis dicti episcopi — Janos Zakoly -, monasterium
Beati Laurentii supra Budam ascendit.®'

Quindi, in base a questa data, Albert Tar Ispan poteva essere religioso soltanto dopo
il 1493. Sappiamo pero, che Hadnagy nel 1490 era il predicatore dell’ordine! Questa
contraddizione proviene dalle notizie del Gyongydsi perché ricordiamo di nuovo che
lui scriveva nel capitolo 67° che:

Eodem anno (1486) capella sancti patris nostri cum expensis domus Sancti Laurentii
aedificabatur una cum sepulchro usque ad fenestras, sed postea circa annos 1492 Tharispan
totaliter perfecit.®?

79 Nella Galleria Nazionale Ungherese si trova il frammento dell’altare rinascimentale del gia mona-
stero di Didsgy6r dove il vescovo Szakolyi (Johannes de Zokol) visse come religioso paolino. Lesecutore
dell’altare — secondo gli storici dell’arte — era Giovanni Dalmata, lo scultore piu eccelente del re Mattia.
In mezzo viene raffigurata la Madonna col bambino dove si vedeva lo stemma del gia vescovo; a sinistra
santa Lucia, a destra santa Caterina. Mojzer Miklos: A Magyar Nemzeti Galéria régi gytijteménye. Buda-
pest, 1984, Corvina, 62.

80 Borovszky Samu: Csandd vdrmegye torténete. Budapest, 1896, 362-363.

81 Gyongyosi, Gregorius: Vitae fratrum eremitarum. Budapest, 1988, Akadémiai Kiado, 151.

82 Ibid. 139.
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Poi nel capitolo 72° della cronaca che:

Proinde non longe procrastinans adhuc in seculari habitu capellam eiusdem sancti
Pauli iam dudum construi caeptam continuari et mirifico opere consumari fecit.®

Secondo la nostra opinione questa volta la notizia del Hadnagy ¢ quella valida, perché qui
Gyongyosi contraddice a se stesso probabilmente perché dopo piti di 20 anni dagli avvenimenti
— intorno al 1526 - scriveva la Vitae fratrum eremitarum quando Tar Ispan era gia morto.

Le conseguenze di questa dimostrazione sono molto importanti, sia rispetto alla vita di Had-
nagy che alla sua opera. Cosi diventano facilmente comprensibili i significati della
raffigurazione del soldato corazzato, la figura di san Paolo Eremita illustrata in base alla visione
del frate Albert Tar Ispan, il breve racconto del capitolo 69° con 'undicesimo versetto,
il silenzio sulla guarigione del compagno d’ordine, Albert e le esortazioni artistiche dell'opera.

Sidelinea, in questo modo, un’altra biografia dell’autore paolino in base al racconto del
Gyongyosi che si legge nel capitolo 72° della Vitae fratrum eremitarum. Probabilmente
nacque nel 1442 circa, da una famiglia contadina che apparteneva al familiaris Kallay,
studiava all’Universita di Cracovia, poi divento il comes Cumanorum del “Kolbaz szék”,
- oggi in provincia di Jasz-Nagykun-Szolnok - divenendo un piccolo nobile. Successivamente,
probaliblmente dal 1483, svolse 'incarico di officialis a Debrecen, appartenente alla familiaris
Hunyadi, al podere del re Mattia. Dal 1484 divenne magnate e, dopo la morte del provisor
Balint Tankhdzi, castellano di Buda e conte — comes, ispan — dei Cumani, futuro edificatore
della cappella di san Paolo Primo Eremita. Tar Ispan appoggiava notevolmente i Paolini,
come fece anche il suo re, che era membro - con la sua madre Erzsébet Szilagyi — della
confraternita dell’ordine dal 1472.%* Nel 1490 Albert, dopo la morte del re Mattia, entro
nell'ordine dei Paolini, poi venne guarito miracolosamente da san Paolo Eremita nel 1501.
Per prima volta nel 1507, poi nel 1511 in base alla richiesta del priore generale Istvan
Lorandhazi scrisse la Vita divi Pauli Primi Heremite. Qui possiamo porre una domanda
importante: perché ¢ stato scelto dal priore generale allo scopo di scrivere della Vita divi
Pauli? La risposta ¢ abbastanza facile, perché lui era un litteratus, conosceva il latino,
poteva occuparsi quindi dei testi latini, e soprattutto perché ¢ stato guarito da san Paolo
Eremita avendo avuto una visione del patrono celeste. Lo scrittore della Vitae fratrum
eremitarum, Gyongyosi, intorno al 1525 scriveva che Albert Tar Ispan ¢ gia morto in bona
senectute. La sua morte avvenne intorno al 1520: questa data la si pud desumere da una
trascrizione del documento del re Mattia da parte del re Janos I Szapolyai, nel 1527, in cui

si parla del venir meno dell’Albert Tar Ispan.* Ora sappiamo che ci0 avvenne tra il 1514 e

83 Ibid. 151.

84 Sarbak Gébor: Matyas kiraly és a palosok. In Farbaky Péter — Spekner Eniké - Szende Katalin -
Végh Andras (a cura di) Hunyadi Matyds a kirdly. Hagyomdny és megiijulds a kirdlyi udvarban 1458-1490.
Budapest, 2008, Budapesti Torténeti Muizeum, 405-407.

85 Nos Joannes Dei gratia rex Hungariae et Dalmatiae, Croatiae etc. Memoriae commendamus tenore
praesentium significantes, quibus expedit universis, quod pro parte et in persona nobilium dominae
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1525, quando ne aveva circa 80 anni, poi ¢ stato seppellito in monasterio Beati Laurentii
supra Budam. Pil tardi, quando la cronaca parla del frater Valentinus, si tratterebbe di
un’altra persona, infatti, Hadnagy non poteva essere il priore generale dell’ordine tra gli
anni 1532-1536, perché in quel periodo non era pit vivo.

In base alle ricerche del Sarbak si ¢ formata I'opinione che il Decalogus — secondo
lo storico - & stato scritto per il pubblico di Roma, e naturalmente per 'ordine. Noi
abbiamo dimostrato che questo libro del Gyongyosi ¢ stata I'opera principale dello scrittore
paolino, ed in un certo senso é stata la continuazione della Vita divi Pauli scritto dal
suo contemporaneo Balint Hadnagy; il libro usci a Venezia nel 1511. Abbiamo messo a
confronto i due libri da cui ¢ emerso un caso eccezionale. Si tratta del fatto che Bélint
Hadnagy e Albert Tar Ispan sono la stessa persona, quindi nel caso 69 della Vita divi Pauli
Hadnagy molto brevemente, ma parlava di un tizio litteratus, sostanzialmente di se stesso,
mentre Gyongyosi la storia, o meglio dire la guarigione del Tar Ispan - che accadeva nel
1501 -, raccontava precisamente alla fine del terzo sermone del Decalogus. Tar Ispan e
Hadnagy®* dalla storiografia ungherese furono considerati due diverse persone, cosi come
si legge in diverse pubblicazioni. Abbiamo ricostruito la vita del Tar Ispan prima dell’entrata
nell’ordine. Qui vorremmo porre 'attenzione proprio sul fatto che nella Vitae fratrum
eremitarum si legga solo il nome Albert Tar Ispan, mentre nella Vita divi Pauli si legga
il nome Hadnagy. Da questo si evince, quindi, che si tratta di due nomi diversi. Limportanza
di questa osservazione ¢ suftfragata da un fatto, possiamo dire unico, ovvero quello che i
Paolini, dopo l'entrata nell’ordine, hanno dato un nuovo nome al monaco. Grazie quindi

Elisabeth, relictae condam Emerici, filii olim Michaelis Kardos, inhabitatoris civitatis nostrae Debreczen, ac
Josae et Eliae, necnon puellae Clarae, filiae ejusdem dominae Elisabeth ex praefato domino. Emerico Kar-
dos, susceptarum nominibus et in personis, exhibitae sunt nobis et praesentate, quaedam literae serenissimi
principis condam domini Mathiae dei gratia Hungariae, Bahemiae etc. regis praedecessoris nostri
exempcionales in pergameno privilegialiter confectae, quibus mediantibus, idem condam dominus Mathias
rex, quemdam Albertum Tar Ispan, ac praefatos Michaelem Kardos, fratrem ejusdem Alberti Tar Ispan,
necnon similiter Kardos, filium dicti Michaelis, ipsorum heredes et posteritates universos et perconsequens
domum seu fundum curiae eorum, in dicta civitate nostra Debreczen existentem, quam idem Albertus Tar
Ispan reaedificari et reformari fecisset, ab omni onere solutionis quarumlibet contributionum, taxarum
et censuum ordinariarum sed et extraordinariarum, modo et ordine conditionibus ac rationibus et causis
inferius in tenoribus earundem ejusdem condam domini Mathiae regis praesentibus verbaliter insertarum
clarius contentis in perpetuum exemisse et libertasse dinoscitur. Suplicatum atque extitit majestati nostrae
pro parte et in personis praefatorum dominae Elisabeth, et Josae et Eliae filiorum, ac puellae Clarae filiae
ejusdem dominae Elisabeth, ut nos easdem literas et omnia ac singula in eidem contenta ratas, gratas et
accepta habentes, literis nostris privilegialibus ex verbo ad verbum inseri facientes eisdemque ac omnibus
et singulis conditionibus et articulis literae in eisdem limpidius declaratis, nostrum regium consensum
praebere dignaremur, quarumquidem literarum dicti condam Mathiae regis tenor verbaliter sequitur hoc
modo. Balogh Istvan: Oklevelek a nemesek és Debrecen mezdvaros viszonydhoz (1484-1570). In Gazdag
Istvan (a cura di) Hajdu-Bihar Megyei Levéltdir Evk()'nyve XVIII Debrecen, 1991, 8-11.

86 Sarbak Gabor, Hadnagy Balint. In Uj Magyar Irodalmi Lexikon. (Fészerk.: Péter Laszld) 2. kot.,
Budapest, Akademiai Kiadd, 1994, 740. Varhelyi Ilona, Hadnagy Balint. In Magyar Katolikus Lexikon.
(Fészerk.: Dr. Dios Istvan) 4. kot., Budapest, Szent Istvan Tarsulat, 1998, 457. Sarbak Gabor, Hadnagy
Balint. In Magyar Miivelédestorteneti Lexikon. (Fszerk.: K6szeghy Péter) 3. kot. Budapest, Balassi Kiado,
2005, 445-447.
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alle notizie del Decalogus, abbiamo potuto modificare notevolmente il quadro storico,
vale a dire, la storia dell’ordine dei Paolini all’inizio del XVT secolo.

Paragoni tra Tar Ispan Albert e Hadnagy Balint

Tar Ispan Albert

- Nella Vitae fratrum eremitarum Gyongyosi
scriveva dilui in un capitolo intero e da anche altra
notizia. La cronaca racconta le vite dei religiosi
pit famosi si puo dire che si tratta di un’opera
completal

- Lentrata nell’ordine sappiamo che sia succeduto
tra il 1486 e 1492, intorno al 1490, 'anno della
morte del re Mattia Corvino. Su frate Tar Ispan
scriveva Gyongyosi intorno al 1525 nella Vitae
fratrum eremitarum che Albert Tar & gia morto
“in bona senectute.”

- Il nome Tar Ispan & in riferimento ad una
particolaritafisicaedinungheresessignifica “calvo”.
Tale nome si puo riferire alla sua testa rasata da
militare oppure al suo mestiere precedente come
comes. Conosciamo anche i fratelli di Albert che
si chiamavano Imre e Mihaly Kardos. Quindi, il
nome Tar Ispan sicuramente non ¢ il suo nome
originale.

- Un uomo ricco e molto devoto, edificatore della
cappella di san Paolo Eremita.

- Castellano di Buda, quindi era un soldato, il
capitano della guardia del re nella corte regale di
Buda, e comes cumanorum, intorno al 1490 entra
nell’ordine dei Paolini.

- Albert era castellano, il capitano della guardia
del re, quindi indossava sicuramente la corazza
nella corte di Buda, come era di usanza e d’obbligo
per un guardiano.

- Albert Tar Ispdn, infatti, era castellano, il
comandante della guardia del re Mattia.

Hadnagy Balint

- La Vitae fratrum eremitarum non trattava di lui.

- Il primo dato sicuro della sua vita & 'anno 1490
dopo la morte del re Mattia, quando lui sta a Buda
in casa di san Paolo e parlava per prima volta di
se stesso come un testimone nella Vita divi Pauli.
I dati sicuri della sua vita si svolgeva tra il 1490 ed
il 1516.

- Non conosciamo il nome originale di Hadnagy,
perché Hadnagy sicuramente non lo & rispetto ai
nomi usati in quel tempo, mentre il nome Balint -
Valentino - potrebbe essere il suo nome religioso.

- Il nome Valentinus, significa uomo forte,
prudente anche in un certo senso & un uomo ricco.
Valentinus ¢ il suo nome d’ordine ricevuto dai
Paolini!

- Il suo nome - Hadnagy - ¢ molto significativo, si
tratta di un rango militare altissimo illustrato nel
libro di Vita divi Pauli.

- II soldato corazzato & Bdlint Hadnagy. Se
vediamo le lastre funerali in quel periodo, i soldati
vengono raffigurati cosi, ma questi sono sempre di
origine nobile!

- E’ pit1 che possibile che il cognome Hadnagy,
non sia un cognome familiare ma piuttosto ¢ un
nome di una professione, quindi, si tratterebbe di
un soldato, di un ufficiale dell’esercito. Il soldato ha
un’alabarda che ¢ la tipica arma della guardia regale
in quel periodo e una mazza che potrebbe indicare
che questo soldato ¢ il capo della guardia come lo
era Tar Ispan Albert. Pimmagine del soldato non
¢ il simbolo del monachesimo, ma mostra solo il
mestiere del Tar Ispdn prima della sua entrata
dell’ordine dei Paolini, quando appunto era il capo
della guardia regale di Mattia Corvino.

81



HORVATH GABOR

- Sappiamo che Tar Ispan era un uomo ricco
grazie al re Mattia che ha concesso lui la nobilta.
Come si legge nei diplomi, era un egregius, ovvero
un magnate.

- I castellani piu volte avevano il titolo litteratus,
che presuppone la formazione universitaria dove la
lingua dell’istruzione era il latino! (AIl’Universiata
di Cracovia si ¢ iscritto nel 1461 Albertus Petri de
Callo!)

- Tar Ispén era anche edificatore della cappella di
san Paolo cominciava da castellano, finiva come
monaco paolino!

- Nel 1501 lui & stato guarito miracolosamente da
san Paolo.

- Tar Ispan secondo la descrizzione di Gyongyosi
aveva la malattia ai XIIII mesi, durante che non
poteva moversi.

— Tar Ispan aveva la gotta come malattia.

- In sonno gli appariva san Paolo “in veste alba,
canos habens capillos et longam barbam atque
albam dipsam in manibus tenens...”

- Poiché lui era un uomo di alta dignita,
ipotizziamo che conoscesse il latino come di solito
avveniva perché la lingua “ufficale” era il latino in
quel periodo!

- Nella Vitae fratrum eremitarum si legge di
frate Tar Ispan che “omnem mundanam gloriam,
omnemque humane laudis iactantiam prae
dulcedine aeternorum non solum admittebant,
sed etiam cum quadam cordis abominatione
respuebat.” Forse per questa ragione non scriveva
niente Gyongydsi sull’attivita letteraria, quindi sul
libro di Hadnagy.
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- Hadnagy scriveva che san Paolo proveniva dalle
stirpe dei magnati “sanctus Paulus fuit oriundus ex
nobili magnatorum sanguine...” modificando cosi
la Vita scritta da san Girolamo. Nel tempo della
nascita del libro di Hadnagy i nobili magnatorum
significava il gruppo piu ricco della nobilta
ungherese rispetto ai loro territori, si trattava di
circa 40 famiglie come i Szapolyai o i Kallay!

— Nel capitolo 69° si legge un misterioso litteratus,
Essere litteratus significa avere formazione universitaria
e la conoscenza del latino quindi.

- Luomo guarito del capitolo 69, il litteratus secondo
la descrizione era un uomo molto devoto a san
Paolo!

- Il suo compito era di raccogliere i miracoli
del Santo, ma sul suo compagno di ordine non
scriveva nulla!

- Hadnagy qualche volta decriveva le storie come
un testimone. Tra il 1499 ed il 1501 non ci sono tali
casi. Dove era quindi Hadnagy?

- Hadnagy nel Invocatio Sancti Spiritus parla del
“meos artus”, parla di una malattia di tipo artrite
come la gotta!

-Hadnagyscrivevanellibrolagiustaraffigurazione
di Paolo, pubblicando due regole mentre veniva
raffigurato san Paolo in base alla visione di Tar
Ispan, con capelli lunghi altrove san Paolo non ¢
stato mai raffigurato con questa particolarita.
Perché fa cosi, mentre non scriveva ninete su frate
Albert?

- Hadnagy conosceva il latino, perché scriveva il
libro, mentre i Paolini non appoggiavano gli studi
universitari. Da dove imparava il latino?

- Nel capitolo piu breve scriveva di se stesso
Hadnagy, non scrivendo nulla nemmeno sul
suo nome, rimanendo anonimo! Sappiamo del
“huismodi libellum”, vale a dire, la Vita divi Pauli.

Dr. Horvath Gdbor
adjunktus, GFHF
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A KATEKETA- ES HITTANARKEPZES
HANGSULYOS PONTJAI EGY KUTATAS FENYEBEN

1. A TEMA INDOKLASA, IDOSZERUSEGE

A mai magyar egyhaz - Ggy az egyhazi vezetok, mint a plébaniai kisk6zosségek szint-
jén - onmaga helyzetét vizsgalva folyamatosan arra torekszik, hogy megtalalja a helyét
a mai tarsadalomban. Célja az, hogy egyszerre legyen korszert és értékmegérzd, kom-
munikaciéjaban megfeleljen a modern kor kihivasainak és segitse mindazokat, akik az
egyhaz tagjai kivannak (Gjra) lenni. Ezt fontos szem el6tt tartani az egyhazi felsdoktatas
vezetSinek és munkatarsainak, akik kozvetleniil vesznek részt abban, hogy a leend6
lelkipasztorok, hittanarok, katekéta- és lelkipasztori munkatarsak milyen szemlélettel
és milyen gyakorlati képzés elsajatitasa utan kezdik meg ténykedésiiket az egyhaz szol-
galataban.

Egy 2007-ben elinditott vizsgalat felnSttkori megtéréket megszolitva két itemben
vizsgalta azt, hogy melyek azok a tényezok, amelyek leginkabb befolyasoltak felndtt-
kori megtérésiiket.! A vizsgalat vallasszociologiai és gyakorlati teologiai szempontbol
kozeliti meg a megtérés jelenségét, am a kutatas keretein beliil feldolgozasra keriilt az
a lényegi kérdés is, hogy a megtérék koziil milyen aranyban részesiiltek gyermekko-
rukban vallasos nevelésben, jartak-e katekézisra/hittanra illetve részesiiltek-e beavatd
szentségben.

Jelen tanulmany célja a fent emlitett kutatas adatait felhasznalva fényt deriteni arra:
(1) melyek azok a legfontosabb elemek, amelyek megjelentek a gyermekkori vallasos
impulzusok esetén, (2) mik voltak azok, amelyek pozitiv hatdssal voltak, (3) melyek azok
az események, tényezdk, amelyek negativ hatast valtottak ki benniik és ez esetleg konk-
rétan az egyhaztdl valo eltavolodashoz vezetett. A kapott adatok feldolgozasa alapjan a
levont kovetkezetéseket célszerii a leendd katekétdk, hittandrok, lelkipasztorok képzése
soran felhasznalni.

[rdsomban elséként roviden bemutatom azt a kutatast, amely alapjan foglalkozom
a fent emlitett kérdésekkel. Azt kovetden a fogalomtisztazasok kovetkeznek, melyben
a nagyobb ralatds és kitekintés érdekében nem csupdn az emlitett kutatds, hanem az

1 Az elsé iitemben végzett kutatds 0sszegz6 tanulmdnya megjelent a Deliberationes 2008/1. szaimdaban:
Ferencz Zoltan - Keszeli Sdndor — Kovacs-Krassoi Aniko: A megtérést eldsegité tényezok a mai magyar
fiatal- és felnéttkori megtérok életében cimmel. (In: Deliberationes 2008/1. 163-216)

A mésodik titem tanulmanyai két részletben keriilnek megjelenésre Ferenczi Zoltan - Keszeli Sandor -
Thoma Laszlé: A megtérés tényezdi L-11. cimmel. In: Deliberationes 2010/2. 57-82. valamint 2011/1. 21-43.
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»1fjusdg 2008 Gyorsjelentés” idevonatkozo adatait is felhaszndlom. A hipotézisek feldl-
litasa és az adatok statisztikai elemzését kovetéen sor keriil a hipotézisek vizsgalatara,
végiil a kovetkeztetések levonasara.

2. A KUTATAS MODSZERTANA

A kutatds modszere kérdéives felmérés. A teljes kérddiv osszesen 18 itembdl all, 11
nyilt- és 7 zart végli kérdést tartalmaz. 10 kérdés vizsgalja a kitolté demografiai hat-
terét, 8 kérdés vonatkozik hitre, megtérésre, egyhazra, ebbdl a gyermekkori vallasos
nevelésre vonatkozoan 3 kérdés szerepel, az els6 zart, a masik kettd nyitott kérdésként.
Jelen tanulmany adatai és kovetkeztetései e harom kérdés elemzése mentén keriilnek
bemutatasra.

A gyermekkori vallasos neveléssel kapcsolatos kérdések elséként arra kérdeztek ra,
hogy a valaszadd részesiilt-e valldsos nevelésben, illetve - amennyiben igen - milyen
jelentdséget tulajdonit annak megtérése szempontjabol, mi volt abban, ami segitette 6t
a tudatos hitre jutasban, illetve mi volt, ami gatolta.?

A feldolgozott 310 értékelhetd kérd6iv kitoltdje (248 {6 katolikus, 56 f6 reformatus és
6 {6 evangélikus) az orszag 97 kiilonboz6 telepiilésén él. A kérdoivek feldolgozasa tarta-
lomelemzéssel tortént. A kutatas els6 titemében valamennyien a romai katolikus egyhaz
tagjai kozil kertiltek megszolitasra, a masodik titemben tortént megkérdezések utan a
kovetkez6 adat all rendelkezéstinkre: 248 £6 katolikus, 56 f6 reformatus és 6 6 evangé-
likus valaszolt a feltett kérdésekre (koziilitk 188 nd, 122 férfi).> Az adatfeldolgozas soran
valamennyi kit6ltott kérddiv felhasznalasra keriilt, am jelen tanulmanyban a gyakorlati
kovetkeztetéseket inkabb katolikus szempontbdl igyekeztiik levonni - tekintettel arra,
hogy a folyoirat megszolitott célcsoportjat elsésorban a katolikus egyhazi intézmény
munkatdrsai, oktatdi, hallgatéi teszik ki.

3. FOGALOMTISZTAZASOK ES HIPOTEZISEK

Az alabbiakban az a két kulcsfogalom keriil tisztazasra, mely kiinduléopontként je-
lenik meg (gyermekkori vallasos nevelés) valamint a kutatds célkittizésével van szoros
Osszefiiggésben (hittanar- és katekétaképzés).

3.1. Vallasos nevelés a gyermekkorban

A gyermekkori vallasos nevelés szinterei jellemz&en a csaladban és intézményi kere-
tek kozott zajlanak. Kedvezd eset, ha egy gyermek életében mindez parhuzamosan zaj-
lik, dm a mai magyar tarsadalom helyzetét tekintve elmondhatd, hogy a csaladi szinten
csekély aranyban kapnak valldsos indittatast.

Arrol, hogy a magyar fiatalok 6ssztarsadalmi szinten vallasos nevelést kapnak vagy

2 A kutatds kér6ive, hitre, megtérésre vonatkozoé kérdései, 12-13. kérdés.

3 AzadatFerenczi - Keszeli— Thoma: A megtérés tényezdil. cimi tanulmanyaalapjan. In. Deliberationes
2010/2. 57-82.
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sem az elmult években, az ,Ifjisag2008 Gyorsjelentés” ad pontos informaciot. A Szo-
cialis és Munkatigyi Minisztérium altal megrendelt nagymintas kutatas (2000 és 2004
utan) harmadik alkalommal méri a 15-29 éves kor kozotti fiatalok helyzetét, gondol-
kodasmodjat, életviteliiket, 6ket foglalkoztatd kérdéseket. A kutatas kiilon fejezetben
foglalkozik a megszolitott korosztaly valldsossagaval. A megkérdezett fiatalok - 6nbeso-
rolas alapjan - fele tartotta magat valldsosnak. A gyermekkori vallasos nevelésre vonat-
koz6 kérdésre a kovetkez6 aranyban sziilettek a vélaszok:

70
60 N
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a0
30
20 —
10 +—

0 —

igen nem nem tudja, nincs

02000 = 2008

Valldsosan nevelték, nevelik Ont otthon?

valasz

Tanulmanyunk szempontjabdl érdekes az a kérdésfeltevés, mely arra keresett valaszt,
van-e szignifikans kiilonbség az egyes felekezetben megkereszteltek, bejegyzettek ara-
nya és akozott, hogy mely felekezethez érzik magukat tartozonak. Az eredmény azt mu-
tatja, hogy jelentds eltérés mutatkozik az adatok kozott. Mig a keresztség altal a fiatalok
57%-a tartozik a romai katolikus egyhdzhoz, addig csupan 40%-uk érzi az egyhazhoz
tartozonak magat.’A fent emlitett 9sszefiiggés azért lényeges, mert mig a keresztség al-
tali egyhazhoz vald tartozas jellemzden sziiléi dontés eredménye, addig az egyhazhoz
tartozas érzése szubjektiv elemeket tartalmaz és 6nallo dontést feltételez. Tovabbgon-
dolva arra a feltevésre is kovetkeztetni enged, mely szerint a vallasos nevelés lezarul
a gyermek megkereszteltetésével, s igy érthetGek meg a kapott adatok Osszefiiggései.
A megkérdezett fiatalok donté tobbsége hidba tartozik bejegyzés altal egy adott egy-
hazhoz, vallasos nevelés hianyaban lényegesen kisebb aranyban érzik valoban az adott
egyhazhoz tartozonak magukat.

A fent emlitett Osszefiiggések 1ényegesek a gyermekkori vallasos nevelés targyalasa-

4 Adatok az ,Ifjusag2008 Gyorsjelentés” alapjan. http://www.piarista.hu/system/files/ifjusag2008_
gyorsjelentes_090520.pdf [2011-03-25]

5 Tovabbi részletek az ,Ifjisag2008 Gyorsjelentés”™ben. http://www.piarista.hu/system/files/
ifjusag2008_gyorsjelentes_090520.pdf [2011-03-25]
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kor, hiszen akar a hidnya, akdr a megléte jellemzden befolyasolja a felnéttkori tudatos
vallasgyakorlast, egyhdzhoz tartozast.

Az adatok jol kiegészitik a Magyar Katolikus Plispoki Kar Orszagos Hitoktatasi Bi-
zottsaganak allapotleirasat a magyar csaladokrodl. Az elemzés szerint a csaladok jelentds
része vallasi kérdésekben tdjékozatlan és hijan van a kovetendd példanak.®

Jelen tanulmany azonban kiilonésen az intézményes keretek kozott torténd vallasos
nevelés kiilonb6z6 formaira és annak jelentdségére fektet hangsulyt.

Ma Magyarorszagon a romai katolikus egyhaz a plébaniai katekézist, az egyhazi isko-
lai kotelezd hitoktatast vagy a kdzoktatasi intézményekben zajlo fakultativlehetdségként
szolgaltatott hitoktatast vallalja magara. Fenntartotol fiiggéen az alkalmazott hitokta-
tok/hittandr-nevel6k, lelkipasztorok valamennyi korosztaly szamara lehet6séget bizto-
sitanak a katekézisben vald részvételre, szentségek felvételére. A kép szines, am sokkal
inkdbb arnyalja a helyzetet az a tagolds, mely arra foékuszal, hogy milyen szempontu és
kozpontu az adott katekézis vagy fiatalokkal torténo foglalkozas. A Magyar Kateketikai
Direktdrium a bevezet6jében hiv mindnyajunkat a szemléletvaltassal egyiitt egy ,,sz0-
tarvaltasra” is: hitoktato helyett katekéta, hittan helyett katekézis hasznalatara.

3.2. Korszerii hittandr- és katekétaképzés

A hit ,atadasat” az elmult évtizedekben jelentésen meghataroztak az egyhaz életé-
nek politikai nyomasra tortént valtozasai. Az iskolak dllamositasa és a szerzetesrendek
feloszlatasa szinte teljes mértékben ellehetetlenitette a fiatalok nevelését. A katekézis ki-
zarolag plébaniai keretek kozott torténhetett, a kozosségi tartalom nagymeértéki visz-
szaszoritasaval. Ez mindenképpen rontotta a mindséget, egyre inkabb a hitismeretek
atadasara korlatozédott. A korabbiakhoz képest visszaszorultak a kozosségformald
mozgalmak (vo. cserkészet, Regnum Marianum, KALOT, KALASZ), nehézkessé valtak
a segédeszkozok, kiadvanyok, hittankonyvek kiadasa. A kiils6 nehézségek mellett gon-
dot okoztak a hitoktatok modszertani hidnyossagai, a dogmatikus stilus, melyet képvi-
seltek, a karizmatikus egyéniségek hattérbe szorulasa.”

Mindez hozzdjarult ahhoz, hogy az elmult évtizedekben jellemzden a katekézis pusz-
tan vallasi ismeretek ataddsat jelentette, hianyzott a kozosségformalas, nevelés. Ezzel
szemben merében 1j utakat tar fel és javasol a Katekézis Altalanos Direktériuma. A do-
kumentum szerint a katekézis szerepe kozosségformald, evangelizald, beavatd; misszios
feladatai vannak valamennyi korosztaly szamara.® Ennek megfeleléen kiilon fejezetet
szentel a katekézis szolgalatara valo felkésziilésnek/felkészitésnek.

»~Mindezek a feladatok abbdl a meggy6z6désbil sziiletnek, hogy barmilyen lelkipdsztori
tevékenység, amelynek nincsenek megfeleléen képzett és felkészitett személyei, kérdésessé

6 Magyar Kateketikai Direktorium (2000). Szent Istvan Tarsulat, Budapest. 2. rész 2.1.2
71m. 2. rész.2.2.3.-2.2.5.
8 A Katekézis Altalanos Direktériuma (1998). Szent Istvan Térsulat, Budapest. 3.-4. rész
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valik. A targyi eszkozok nem lehetnek valéban hatékonyak, ha nem jol képzett katekétdik
hasznaljak.™

A TI. vatikani zsinat, mely a katekétak munkajat nagyon jelentésnek tekinti, kétféle
katekéta tipust kiillonboztet meg annak fiiggvényében, hogy teljes- vagy részmunkaid6-
ben végzi a tevékenységét, bar a dokumentum féfoglalkozasu katekétdknak és kisegitd
katekétaknak nevezi 6ket. Munkajukat kiilondsen lényegesnek tartja, hiszen kevés a
pap ahhoz, hogy mindenkihez eljusson az evangélium iizenete, ezért a katekétdknak
a papsag értékes munkatarsaiva kell valniuk."” Valamennyi ezzel foglalkozé dokumen-
tum egyontetlien azt jelzi, hogy a katekétat fel kell késziteni arra, hogy hatékonyan tudja
hirdetni Jézus 6romhirét, képes legyen kozosséget formalni, hitelesen tudjon Krisztust
kovetve élni és életmodjaval vonzé példaként masok el6tt allni.

Mindezen szempontok annak fontossagat emelik ki, hogy az egyhaz kiildetésének
fontos eleme a korszert katekétaképzés, akik hatékony munkaja révén az intézményes
valldsoktatas valamennyi korosztaly szamadra biztosithaté. Ma Magyarorszagon szamos
egyhazi felsGoktatasi intézményben folyik ilyen iranyu képzést. Az egyhazi felsGoktatas
rendszere két sajatos teriiletet foglal magaban: a hitéleti képzést (lelkész, hittanar) és az
un. vilagi szakokat (jog, tanitoképzés). Jelenleg egy katolikus egyetem, a Budapesten
miikodé Pazmany Péter Katolikus Egyetem rendelkezik hat kiilonb6z6 karral. Romai
katolikus hittudomanyi féiskoldk a kovetkezé helyeken mikodnek: Egerben, Eszter-
gomban, Gy6rott, Pécsett, Szegeden, Vacott és Veszprémben, valamint Budapesten a
Sapientia Szerzetesi Hittudomanyi Féiskola.

3.3. A tanulmdny hipotézisei:

1. Feltételezésiink szerint a felnéttkori megtérdk jelentds része gyermekkoraban ré-
szesiilt vallasos nevelésben.

2. Hipotézisiink szerint a gyermekkori vallasos nevelésnek az elmult évtizedekben
szamos negativ hatdsa volt, hiszen - amennyiben fennallt gyermekkori kapcsolat az egy-
hazzal - az egyhaztol valé eltavolodas tortént. Feltételezziik ugyanakkor, hogy a feln6tt-
kori megtérésben segitséget jelentettek a lehetséges pozitiv hatasok is.

3. Azt feltételezziik, hogy a katekézis/hitoktatds mindsége, vonzova tétele jelentds
mértékben befolydsolja az egyhdzban maradas esélyeit. A pusztan ismeretk6zpontt hit-
oktatas nem elegendd a fiatalok szdmara, hogy elkotelezett egyhaztagokka valjanak.

4. A hittanar-neveld-, katekéta-lelkipasztori munkatdrs- és lelkipasztorképzés soran
olyan ismeretek és szemlélet atadasra van sziikség, mely a tapasztalat- és kozosségkoz-
pontu hitoktatas/katekézist célozza meg.

9 Magyar Kateketikai Direktérium (2000). Szent Istvan Tarsulat, Budapest. 2. fejezet

10 Ad Gentes. Hatdrozat az egyhdz misszids tevékenységérdl. In: A II. Vatikdni Zsinat tanitdsa (1986).
Szent Istvan Térsulat.
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4.AZ ADATOK STATISZTIKAI ELEMZESE

A kérddivek kitoltéi a hitre vonatkozd kérdések koziil az aldbbiak vonatkoznak:

1. (11. kérdés) Volt-e részed valldsos nevelésben gyermekkorban? (Hiizd ald a megfelel6t!)

2. (12. kérdés) Ha igen, roviden dsszegezd fobb sajdtossdgait, dllomdsait!

3. (13. kérdés) Milyen jelentdséget tulajdonitasz gyermekkori valldsos neveltetésednek
felnéttkori megtérésed szempontjabol? Mi volt ebben, ami segitett a tudatos, felnéttkori
hitre jutdsban? Mi volt, ami gatolt?"!

A fenti harom kérdés alapjan a kovetkez6 adatok allnak rendelkezésiinkre:

A felnéttkori megtérdket vizsgalod kutatas valaszai alapjan kideriil, hogy a kutatas-
ban résztvevok tobbsége valamilyen modon részesiilt gyermekkori vallasos nevelésben.
Felekezettdl fiiggetleniil 65,5%-uk arrél szamolt be, hogy gyermekkoraban vallasos
nevelésben részesiilt. A romai katolikus vélaszadok kevesebben (60,9%), a refomatus/
evangélikus egyhdz tagjai lényegesen nagyobb szamban (83,9%).

Az, hogy a vallasos nevelésnek milyen sajatossagai és f6bb dllomadsai voltak, nyilt
végli kérdésként fogalmazodott meg. Ebbdl kifolydlag az adatok kiilonbozé kategoriak
megfogalmazasaval keriiltek elemzésre.

A valaszok alapjan kidertilt, hogy a vallasos neveltetésnek pozitiv és negativ hatasai
egyarant lehettek, olykor - egymastdl fiiggetleniil - parhuzamosan, olykor kizarélago-
san.

A valldsos neveltetés pozitiv hatdsai

a.) A legfontosabb hittartalmak ismerete fontos volt a valaszadok szdmara abban,
hogy felnétt megtéréként egy alaptudas birtokaban voltak, amelyre épitkezni lehetett
(46%). Ezzel kapcsolatban jobbara katekézis soran megszerzett tudas megszerzésérol
szamoltak be. Itt célszerti megemliteni, hogy a kutatasban résztvevok tobb mint fele
(54,5%) gyermekkordban jart katekézis foglalkozasra, melynek pozitiv és negativ hata-
sai egyarant voltak. (Negativ hatdsokrol a késdbbiekben.)

b.) A szokasok, az egyhazi szervezet ismerete szintén gyakran emlitett pozitiv hatas.
A valaszadok arrdl szamoltak be, hogy el6nyt jelentett szamukra felndttkori megtérd-
ként, hogy otthonosan mozogtak a liturgikus eseményeken, nem volt teljesen idegen az
(Gjra)valasztott egyhazi kozeg (37%). Kifejezetten gyakran keriilt emlitésre elényként
az, hogy ismeretiik volt arrél, hogyan kell egy szentmisén, liturgikus eseményen visel-
kedni, azért feln6ttként nem gatolta Gket a keresésben.

c.) Hivé személy példdjat szamos valaszad6 emlitette. Leggyakrabban csaladtag
(nagysziild, sziild), ritkabban egyhazi személy (pap, hitoktatd) személye maradt példa-
értéki életiik soran (32,5%). Gyakran szamoltak be arrol, hogy amivel gyermekkorban

11 Az idézett kérdések majd a tovabbiakban hasznalt adatbazis Ferenczi — Keszeli — Thoma: A megté-
rés tényez6i I. cim@ tanulmanybdl szerz6i engedéllyel keriilt felhasznaldsra. In: Deliberationes, 2010/2.
57-82.
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nem tudtak azonosulni, els6sorban generacids kiilonbséggel magyarazva azt (csalad-
tagok esetén), felnottként képesek voltak értékként kezelni, s6t, kovetendé mintaként
hasznalni.

d.) Személyességrol, benséséges beszélgetésekrdl, meghatarozé gyermekkori vallasos
élményekrdl szintén irtak a valaszadok (11,3%).

e.) Isten szeretetének megismerése gyermekkori emlékként segitett az egyhaz iranti
elkotelezddésben (9,4%). A valaszadok ezen hanyada arrél szamolt be, hogy az Istent6l
valé eltavolodasnak dnmagat tekinti okaként (pl. pénzszerzés, az élet ,élvezete” erésebb
ingernek bizonyult).

Végiil eldnyként értékelte a valaszaddok egy része azt is, ha nem részesiilt gyermek-
koraban vallasos nevelésben, ezaltal mentesiilt el6itéletektdl, lehetséges rossz élmények-
tol.

Osszesitve az adatokat elmondhatd, hogy a gyermekkorban valldsos neveltetésben
részesiilé valaszadok dont6 tobbsége (92%) arrdl adott szamot, hogy a gyermekkori
élményeknek voltak pozitiv hatasai is (a valaszadasban lehetséges volt parhuzamosan
pozitiv és negativ hatasokrdl beszamolni).

A valldsos neveltetés negativ hatdsai

A valaszadok 65%-a arrdl szamolt be, hogy részesiilt gyermekkori vallasos neve-
lésben, tehat az alabbi adatok ismertetésekor és magyarazatakor ez az adat tekinthetd
100%-nak. A kutatasban résztvevok valaszai alapjan a negativ hatasok megallapitasakor
is kiilonboz6 kategoriak felallitasa révén valtak feldolgozhatokka az adatok.

a.) A valaszadok legnagyobb hanyada a taszité isten-, egyhaz- és keresztényképet tar-
totta a legdontébb negativ hatdsnak (24%). Valaszaik alapjan szorosan ehhez kapcsolo-
dott a vonzo kozosség hidnya. A katekéta személye, stilusa dontd volt minden vélasz-
ado szamara, sokan hianyoltak résziikrdl a nyitottsag meglétét és zavarta ket a merev,
dogmatikus stilus. A valaszok arra engednek kovetkeztetni, hogy a katekéta személye
donté volt a negativ hatasok emlitésekor. Szintén jelentds negativ hatast valtottak ki az
apostolkodasra képtelen hivek és a vallasos emberek hiteltelen viselkedése. Sokan jelez-
ték azt, hogy az egyhazat biirokratikus, divatjamult intézménynek latjak, ahol 6romte-
lenséget és élettelenséget tapasztaltak.

b.) A megfelel6 katekézis hianyat a valaszaddk 15%-a jelezte. Itt elsésorban az ismeret-
és nem kozosség centrikus katekézis megtapasztalasa fogalmazddott meg. Emlitésre ke-
riilt a rideg hittandrak légkore ugyanugy, mint az unalmas, tartalmatlan prédikaciok.

c.) A szokas kényszerité ereje a felnéttkori megtérdk jelentds részét visszatartotta az
egyhazban valé maradastdl (11,8%). Az egyhazi eléirasok tartalom nélkiili betartasat a
valaszadok gyakran riaszténak talaltak, a hit nélkiili vallasossagot pedig taszitonak.

d.) A szil6i példa hianya nagy mértékben befolyasolta a valaszadokat az egyhaztol
valé elszakadasra, bar kétségteleniil érdekes az adat, mely szerint ,,minddssze” 10,3%
jelezte ezt problémaként. Erdemes dsszevetni ezt a szempontot azzal a ténnyel, hogy a
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vonzo keresztény kozosség hidnya és a katekéta személye nagyobb mértékben general-
ta az egyhaztol valo eltavolodast. Ez mindenképpen felhivja figyelmiinket a hiteles, jol
képzett karizmatikus katekétak és lelkipasztorok szerepének fontossagara és feleldssé-
gére.

e.) Emlitésre mélto azok szama, akik a félelmet jel6lték negativ hatasként (4,9%). Eb-
ben benne foglaltatik a nagysziilé félelmetes istent kozvetité képe ugyandgy, mint a
hittartalmak téves ataddsabol fakadd félelmek (félelem Isten biintetésétdl, itéletétdl). Bar
ez a tényezd mas Osszefiiggések kapcsan is megjelenik, de kiemelten kell kezelni annak
érdekében, hogy a kovetkeztetések levonasakor kell6 stllyal keriiljon emlitésre.

A fenti kategériak jol mutatjak, hogy a gyermekkori vallasos nevelésnek, akkor ért
impulzusoknak szamtalan negativ hatasa lehet. A kutatds szempontjabol ezek hang-
stlyozasa azért lényeges, hogy a problémakra adekvat valaszok és megoldasi javaslatok
sziilessenek.

5. A HIPOTEZISEK VIZSGALATA

Feltételezésiink szerint a felndttkori megtérdk jelentds része gyermekkordban részesiilt
valldsos nevelésben.

A kapott adatok alapjan megallapithato, hogy a valaszadok 65,5%-a vallasos nevelés-
ben részesiilt. A felekezetek kozotti megoszlas igen eltérd, a protestdns egyhazak meg-
szolitott tagjai lényegesen nagyobb szamban jelezték ezt. Arra keresve a valaszt, hogy
a vallasos nevelés csaladon beliil vagy plébaniai, gyiilekezeti szinten zajlott, az adatok
azt bizonyitjak, donté tobbségiik (82,6%) az adott egyhaz intézményes keretei kozott
torténtek, lényegesen kisebb aranyban (17,4%) csaladi kozegben. Az intézményes for-
mahoz kapcsolodva a felndttkori megtérék kozel fele (46,1%) részesiilt beavatd szentsé-
gekben. Ha azonban csupdn azt a réteget vizsgaljuk, akik jartak plébaniai vagy gyiile-
kezeti katekézisre, azt lathatjuk, hogy donté tobbségiik (78,7%) beavaté szentségekben
részesiilt. A felekezet kozotti megoszlast vizsgalva az adatok azt tamasztjak ala, hogy
e tekintetben a reformatus és evangélikus illetve a katolikus valaszadok kozott nincs
szamottevo kiilonbség.

A kapott adatok tehat az els6 feltételezést igazoljak, egyben tovdbbgondolkodésra
késztetnek. Ugy tlinik, hidba jér egy kisgyermek/fiatal katekézisre, a csaldd tdmogatasa
nélkiil nem tiinik hatékonynak."

Hipotézisiink szerint a gyermekkori valldsos nevelés az elmult évtizedekben szdmos
negativ hatdssal rendelkezett, hiszen — amennyiben fenndllt gyermekkori kapcsolat az
egyhdzzal - az egyhdztdl valé eltdvolodds tortént. Feltételezziik ugyanakkor, hogy a fel-
néttkori megtérésben segitséget jelentettek a lehetséges pozitiv hatdsok is.

A kutatas adatainak Osszegzése alapjan kimondhato, hogy a felnéttkori megtérék

12 A megkérdezettek kozel 83%-a intézményes keretek kozott zajlo vallasos nevelésben részesiilt, hoz-
zévetdlegesen csupan 17%-uk szamolt be csaladban kapott valldsos nevelésrol.
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gyermekkori vallasos impulzusainak - torténtek azok akar csaladi, akar egyhazi ko-
zegben - pozitiv és negativ hatdsai egyarant voltak. A kutatds egy nyilt végli kérdésben
adott lehetdséget a valaszadasra. Mindenképpen lényeges ismételten kihangsulyozni,
hogy a megkérdezettek 92%-a azt jelezte, hogy volt pozitiv hatasa® a gyermekkori val-
lasos neveltetésének. Az 9sszesitett adatok arra engednek kovetkeztetni, hogy hozzave-
t6legesen ugyanannyi tényezo segitette 6ket a feln6ttkori hitre jutdsban, mint amennyi

gatolta.

A pozitiv hatasok vizsgalatakor a valaszok alapjan 6t kategoriat lehetett felallitani:

Pozitiv hatasok Szazalékos megoszlas
Isten szeretetének megismerése 9.4%
Személyesség, bensGséges beszélgetések, meghatdrozé gyermekkori 11.3%
valldsos élmények =7
Hiv6 személy példdja 32,5%
A szokasok, az egyhdzi szervezet ismerete 37%
A legfontosabb hittartalmak megismerése 46%

1. sz. tdbldzat

A gyermekkori valldsossag negativ hatdsai szintén 6t kategéridba voltak sorolhatoak:

Negativ hatasok Szazalékos megoszlas

Félelem 4,9%
A sziil6i példa hidnya 10,3%
A szokds kényszeritd ereje, az egyhazi eléirasok tartalom nélkili

R ALl . [ 11,8%
kovetése, hit nélkiili vallisgyakorlas
A megfelel6 katekézis hidnya (kozéppontban az ismeret és nem a 15%
kozosség) ?
Isten-, egyhdz- és keresztényképet, vonzo kozdsség hianya 24,4%

2. sz. tabldzat

13 Ez nem jelentett kizarolagossagot, azaz lehet6ségiik volt emellett negativ hatast is megjel6lnitik.
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A felnéttkori megtérdkkel foglalkozé kutatds és jelen tanulmény legfontosabb célki-
tlizése az Osszefiiggések keresése és a megfelel6 kovetkeztetések levonasa. A fenti adatok
és diagramok aldtamasztjak a hipotézis megallapitasat, mely szerint a gyermekKkori val-
lasos nevelésnek pozitiv és negativ hatdsai egyarant voltak. A tanulmany célja az, hogy
ezeket a tényezoOket figyelembe véve azt vizsgalja, milyen tanulsagai vannak a kapott
adatoknak.

Azt feltételezziik, hogy a katekézis/hitoktatds mindsége, vonzovd tétele jelentés mérték-
ben befolydsolja az egyhdzban maradds esélyeit. A pusztdn ismeretkozponti hitoktatds
nem elegendd a fiatalok szamdra elkotelezett egyhdztagokkd valni.

A fenti adatok birtokaban jol lathato, hogy a felnéttkori megtérdk jelentds része sze-
mélyes tapasztalatokrdl szamol be, amikor a hitoktatassal/katekézissel kapcsolatban
hianyossagokat vagy kifogasokat fogalmaz meg. Az jol latszik, hogy jelentGsége van
a hittartalmak ataddsanak, hiszen a valaszadok 46%-a ezt pozitiv hatasként értékel-
te. Ugyanakkor hatraltaté tényezoként is megjelolték az ismeretcentrikus hitoktatas,
amennyiben ez kizarja a k6zosség 1étrejottét a katekézis soran." Ez kiilonosen azokban
az esetekben jelent meg, amikor a hitoktaté rideg, dogmatikus stilusa gatat vetett a ko-
z0sség kialakulasanak. A személyes vallomasok alapjan az is adatként all rendelkezé-
stinkre, hogy a megkérdezettek kiilon emlitik a hitoktaté személyének fontossagat és
kiilon a megtelel6 katekézis hidnyat. Természetesen a két tényezd szoros dsszetiiggésben
all egymassal, am a valaszadok ezt kiilon kezelték.

Osszességében kimondhato, hogy a hipotézist az adatok alatamasztottdk. A felndtt-
kori megtérdk valaszaikban beszamoltak a gyermekkori vallasos nevelés pozitiv hata-
sairol és hatraltato tényezdirdl egyarant. Az egyes kategoriak részletes elemzése a meg-
felel6 kovetkeztetések levondsara kell, hogy 6szton6zzon benniinket.

A hittandr-neveld-, katekéta-lelkipdsztori kisegité- és lelkipdsztorképzés sordn olyan
ismeretek és szemlélet dtaddsra van sziikség, mely a tapasztalat- és kozdsségkozpontii
hitoktatds/katekézist célozza meg.

A kutatdsban megszolitott valaszadok vallomasai alapjan megfogalmazhato, hogy a
tels6foku képzésben sziikség van szemléletvaltasra. A vallasos nevelés negativ hatasanak
vizsgalatakor sziiletett eredmények azt tamasztjak ala, hogy a taszito isten-, egyhaz- és
kereszténykép, a vonzé kozosség hianya a valaszadok 24%-anak jelentett problémat, a
megfelelé katekézis hianya 15% esetén, a félelem, mely a helytelen istenkép bemutatasa
okozhatott, kozel 5% esetén jelent meg. Mindezen tényezdk kialakuldsanak kozos gyo-
kere szemléletbeli, mddszertani problémakra utalhat.

A felnéttkori megtérok gyakran hasznaltdk a katekézis kapcsan az élettelen, iires,
tartalmatlan, rideg, oromtelen, régimodi jelz6t. Szamos beszamoldban megfogalma-
zddott a kozvetlenség, nyitottsag iranti vagy, az elfogadd kozosség iranti igény. A va-

14 V6. 2. szamu tablazat
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laszadok a katekézis sordn egy szeretd Isten irant vagyakoztak, akiben bizni lehet és al-
landé kapcsolatban élni vele. Mindezek felsorolasa azért fontos, hogy jol megfoghatéva
valjanak azok a tapasztalatok, amelyeket a felnéttkori megtérok szereztek gyermekkori
valldsos neveltetésiik soran. A kutatas adatainak vizsgalata akkor nyer értelmet, ha a
kovetkeztetések levonasa utan beépitjiik a képzés gyakorlatédba és szemléletébe. E tanul-
many célja az, hogy felhivja a figyelmet a folyamatos innovaciora és nyitottsagra, mi-
szerint a katekétaképzés célja képessé és alkalmassa valni az evangélium tovabbadasara;
a katekézis lényege pedig a Krisztus-kdzpontusag, mely arra iranyul, hogy a megtért
ember kozosségre Iépjen Jézus Krisztussal.”.

6. KOVETKEZTETESEK

A fenti hipotézis-vizsgalatok nyoman felvetédik a kérdés, melyek az autentikus vala-
szok a kutatds soran megfogalmazodott problémak megoldasara. Melyek azok a sarok-
pontok, ahol kiilonosen sziikséges valtoztatni? Mely tényezok valjanak hangstlyossa?

A kutatas eredményei alapjan négy olyan teriilete van az egyhaz tevékenységének és
feladatainak, melyeket célszer(i fokuszba allitani.

6.1. A katekéta/lelkipdsztor személye

Ok azok, akik az egyhdz intézményi szint(i nevelésében akér plébanidn akar éllami/
egyhazi iskolaban els6ként foglalkoznak a gyermekekkel, fiatalokkal. (A lelkipasztort
itt katekétaként is fontos kihangstlyozni, hiszen legtobb esetben 6k maguk is tarta-
nak katekézis foglalkozasokat.) A beérkezett adatok alapjan - amint az el6z6ekben mar
megfogalmazasra keriilt - a katekéta személye meghatarozo a valldsos nevelés soran. A
katekéta emberi, keresztényi és apostoli érettsége mellett'® nélkiilozhetetleniil jelen kell
lennie a dertinek.”” Mindez akkor érhet6 el, ha munkaja mellett, amennyire lehet6sége
van ra, figyel arra, hogy tudatos lelkiéletet éljen. Ezzel egyrészt hitelessé valik, hiszen,
amirdl beszél, maga éli is azt, masrészt segitséget jelenthet szamara kell6 lelki erével
felvértezve végezni munkajat. Oktatasban, nevelésben résztvevé szakemberként tore-
kednie kell a mdédszertani valtozatossagra és minél szélesebb kort pszicholdgiai és pe-
dagogiai ismeretek megszerzésére. Lényeges az életkori sajatossagoknak megfelel6 in-
teraktiv foglalkozasok megszervezése, mely aktivitasra hivja és készteti a katekézisben
résztvevoket. Ugyanilyen stllyal bir az empatikus megkozelités, mely nyitott a fiatalok
problémaira®® és az igazsag folyamatos keresése."”

Természetesen nincs tokéletes hitoktatd/katekéta, de az arra vald torekvés potolhatja
az esetleges gyengeségeket, hibakat.?

15 Katekézis Altaldnos Direktoriuma (1998). Szent Istvan T4rsulat, Budapest, 2. fejezet

16 Uo.

17 (szerk.) Sz8ke Janos (1998): Hittan — de hogyan? Don Bosco Kiado, Budapest. 373-387.

18 Magyar Kateketikai Direktorium (2000). Szent Istvan Tarsulat. 9. rész

19 Kozma Gabor (2010): Neveléstigy - lehetdségek és remények. In: Katolikus Pedagégia, 2010/1. 125-128.
20 Gyorgyiné Koncz Judit (2005): Palyaismeret, palyaorientacié. Karoli Egyetemi Kiadd, Budapest. 189-191.
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6.2. Liturgia, szimbolumok

A kutatasban résztvevé felnéttkori megtérék gyakran szamolta be arrdl, hogy az
egyhaztol valo tavolmaradasuk okaként kozrejatszottak az egyhazi szertartasok. A
vallomasok gyakran arrél tantuskodtak, hogy a valaszadok nem értették a szertartasok
lényegét, tiresnek, gépiesnek, unalmasnak talaltak. Mindezek a jelzék arra engednek
kovetkeztetni, hogy a résztvevék nem voltak tisztaban a szimbdlumok jelentdségével,
a szentségek, szentelmények valddi tartalmaval. Ezek hianyaban hiaba vettek részt az
adott liturgidkon, azok megértése nélkiil tartalom nélkiili szokasokka devalvalédtak.

Mindezek kikiiszobolése tobb ut is lehetséges. Egyrészt célszerti a katekézis soran
kiemelten hangsulyt fektetni a liturgikus szinek, cselekedetek, mozdulatok, targyak jel-
képeinek magyarazatara.> Mindez elkezdédhet mar az 6vodaskoruak katekézise soran,
de valamennyi korosztaly szamara sziikséges ismétlédéen és spirdlisan egymasra épiil-
ve mélyiteni azt.”

Masrészt fontos lenne a kiilonb6z6 korosztalyok szamaéra az életkori, mentalis és kog-
nitiv sajatossagaiknak megfeleld liturgikus események megszervezésére. Az orszag sza-
mos pontjan régota bevalt gyakorlat az dvodasok és gyermekek szentmiséje, ahol nem
csupan a homilia, hanem a liturgikus elemek is figyelembe veszik az adott korosztaly
igényeit. Gond az, hogy mindezek elsdsorban varosokban megvaldsithatdak, hiszen a
kisebb telepiiléseken szolgalatot teljesité lelkipasztorok tobb filia teenddit ellatva ritkan
tudnak vallalni egy-egy korosztaly szamadra szentmise celebralasat. Célszerii ezekben a
helyzetekben alland6 diakonusok és hitoktatok kozremtikodését igénybe venni. Ezéltal
lehet6ség lenne a katekézis soran felkésziilni a kozos szentmisékre, ezaltal a két esemény
egységbe szervezddne a gyermekek életében.

6.3. Kozosség szerepe

A kutatas adatai alapjan kijelenthetd, hogy a kozosségek megtart6 ereje kiemelten
dont6 tényezd az egyhdzban maradas szempontjabol. A kozosség hianya jelentésen be-
folyasolja az egyhaztol valé eltavolodast,” a kozosség megléte pedig a legfontosabb té-
nyezd a megtérés-torténetekben.*

A megfelel6 kovetkeztetések levonasa soran kiemelten kezelni kell a kozosségek jelen-
toségét. Mar a kisgyermek is egyfajta kozosségbe keriil, ha dvodasként katekézisre jar.
Fontos azt a célkittizést szem el6tt tartani, hogy noveljitk benniik a kozosségbe tartozas
érzését, ennek szellemében megismertetni 6ket Jézus Krisztussal és beszélni Isten szere-
tetér6l. Valamennyi korosztaly szamara azokat az elemeket kell erdsiteni, mely az 9ssze-

21 (szerk.) Sz6ke Janos (1998): Hittan — de hogyan? Don Bosco Kiadd, Budapest. 205-236.
22 Fogassy Judit (2002): Katekétdk kézikonyve. Szent Istvan Tarsulat.
23 V6. 2. szamu tablazat

24 Ferenczi Ferenczi - Keszeli - Thoma: A megtérés tényez6i I. ciml tanulmanya alapjan, In.
Deliberationes 2010/2. 57-82.
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wor

tartozast erdsiti kozottiik.”> A Magyar Kateketikai Direktérium iranymutatasa alapjan
lényeges végiggondolni a gyermek- és ifjusagi katekézis mellett a csaladi katekézis jelen-
téségét. Plébaniakon, egyhazkozségekben célszerti az egyes katekéziseket parhuzamo-
san, egymast kiegészitve mikodtetni. Az dsszetartozas élménye igy nem csupan az azo-
nos korosztalyok kozott er6sodik, hanem csalddok, azonos koruak és generaciok kozott
egyarant. Kiilonbozé lelki, szabadidds, karitativ programok megszervezése erdsitheti a
csoportokban az egymasra figyelés jelentdségét, az egységet Krisztusban.

Lényeges ugyanakkor kiemelni azt, hogy jelentéséggel bir a katekézisre késziilok
kozosségének erdsitése is. Mar képzésiik soran fontos olyan programokat, projekteket
megvalositani és megvalosittatni, mely hozzajarul kozosségi élmények megtapasztala-
sahoz és azon keresztiil kozosségek létrehozasahoz is.*

6.4. Ismeretkozpontii hitoktatds helyett tapasztalatkozpontii katekézis

Az alcim nem véletleniil hordozza els6ként a hitoktatas szot. Szamos felndttkori meg-
tér6é beszamoldjaban azt olvashattuk, hogy a katekézis nem volt mas szamukra, mint
hitismeretek dtadasa, szamonkérés a tanultakrol, az oktatd jellegt stilus volt uralkodd.
A nem megfelel6 katekézis az adatok alapjan a valaszadok 15%-anal valtott ki negativ
hatast.”’

Eppen ezért lényeges, hogy a katekézis minél hatékonyabban miikédjék. Amint az
el6z6 alfejezetben emlitésre keriilt, a kozosség szerepe nélkiilozhetetlen. Ez ad biztos
alapot a kozos élmények megszerzésére egymadssal, mint €16 krisztusi kozosséggel. Az
élménykozpontisag fogalmadba tehat ez is szorosan beletartozik, am ezt fontos kiegészi-
teni a megfelel6 modszertani felkésziiltséggel. Legfontosabb kulcsszavak ezzel kapcso-
latban: valtozatossag, életkori és hitfejlddési megfeleldség, interaktivitas.?

A fenti megallapitasok akkor valdsulnak meg maradéktalanul, ha a hitoktatas kiza-
rélagos hitismeretek atadasa helyett katekézis torténik az iskolakban/plébanidkon, ahol
kozéppontban a hivé egyén és a hivé kozosség hitének elmélyitése torténik Jézus Krisz-
tussal vald legteljesebb kozosségben.”

BEFEJEZES

A kutatas eredményei adatok szintjén az alabbiakban 0sszegezhetdek:
Az eredmények szerint a valaszadé megtérdk kozel kétharmadat (65,5%) vallasosan

25 Gyorgyiné Koncz Judit (2010): A pedagogus lét etikai vonasai. In: Magyar Reformatus Nevelés, XI.
évfolyam 4. sz. 46.

26 Kozma Gabor (2009): Képzési-nevelési rendszer modellje a hittanarképzésben. In: Deliberationes.
2009/2. 99-101.

27 V6. 2. szamu tablazat

28 Magyar Kateketikai Direktorium (2000). Szent Istvan Tarsulat. 10. rész

29 Keszeli Sandor: A tapasztalat az elsé evangelizdcioban és az elsé katekézisben. http://www.gthf.hu/
contentviewer/getfile/filestore/downloads/konyvtar/keszeli/A_tapasztalat_az_elso_evangelizacioban_
es_a_katekezisben.pdf [2011-03-25]
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nevelték. A valaszaddk tobb mint fele jart gyermekkordban katekézisre/hittanra, a meg-
térok kozel fele (46,1%) nyert beavatast sajat egyhazi kozosségébe.

A vizsgalat kiértékelése szerint, a valaszadok azon része, amely gyermekkoraban ré-
szestlt intézményi vagy csaladi szinten vallasos nevelésben, majd késébb eltavolodott
az egyhaztol, a gyermekkori élményekre vonatkozéan 92%-uk jelzett vissza pozitiv ha-
tasrol. Legtobben a hitbéli alapok megismerését tartottak kiemelten fontosnak (46%), a
vallasi szokdsok, az egyhdz ismeretét 37%-uk jelolte meg pozitivumkeént, a hivé sziilé
illetve pap példaja 32,5%-ra gyakorolt jelent6s hatast.

A gyermekkori valldsos nevelés hatraltatd hatdsairdl a kévetkezé adatok sziilettek:
legnagyobb aranyban (24%) a taszit6 isten-, egyhdz- és kereszténykép és a vonzé ko-
z0sség hidnydrol szamoltak be, 15% a megfelel6 katekézis hidnyat jelezte, kozel azo-
nos aranyban a megszokas, kotelesség és a sziiléi példa hianya jelent meg (11,8-10,3%).
Ezek az eredmények felhivjak figyelmiinket a hittanarok képzésének korszertsitésére,
az intézményes hitnevelés létjogosultsagara, egy j kateketikai szemlélet és katekéta-kép
gyakorlati megvaldsitasara.

Az eredmények alatdmasztjak a magyar egyhdzban az elmult években megfogalma-
zott pasztoralis prioritasok id6szer(iségét. Osszhangban vannak tovabba azzal a - hiva-
talos egyhazi dokumentumokban megfogalmazott - sziikségszert elvarassal, miszerint
fontos kiemelten foglalkozni a katekéta- és hittanarképzés minél hatékonyabba tételével.
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KuMINETZ GEZA

MEGFONTOLASOK AZ IGAZMONDAS ERENYEROL
Etikai megvildgitasban

,Hol volt, hol nem volt, volt egyszer egy orszag - hogy is hivtak? Ugy hivtdk, hogy Sajté, Szent Guten-
berg alapitotta, elsé uralkoddja Szent Gondolat volt, masodik uralkodéja (rovid ideig) Igazsag, azutan IV.
Kivancsisag kovetkezett a tronon. Ebben az idében Sajto szerény allamocska volt még, természetes hatdrai
a Tisztesség-hegyldnc, az Onzetlenség-folyd és a Szabadgondolat-fennsik védték meg kiilsé ellenségeitél.
IV. Kivancsisag utdn azonban X. vagy nagyhast T6ke vette 4t az uralmat, akinek uralkoddsa alatt ez az
orszag oriasi fejlédésnek indult - minden jel arra vallott, hogy véglegesen: ebben az idében neveztek el
benniinket hetedik nagyhatalomnak”.!

1. BEVEZETES

Amint a motténak vélasztott Karinthy idézet is sejteti, kritikus helyzetben vagyunk
- immadr tobb mint szaz éve - az szinteség, az igazmondas, a kell6 diszkrécié meg-
tartdsa, az etikai alapon all6 tomegtdjékoztatas vonatkozasaban. Egyrészt hivatkozunk
alapjogokra, szakmai etikakra, masrészt vagy gyavan némak maradunk, vagy durvan,
sérté modon vagjuk az érintett el nem érhetdsége esetén a médidkon at a szemébe a pdre
igazsagot, ami az esetek nagy részében targyi alapot nélkiiloz, mert csak sértettségiink,
vagy valamilyen hatso érdek az oka; sértésre sértéssel valaszolva. Végiil ott van az infor-
maciokkal valé manipuldcio ttja, azaz, csak annyit mondjunk ki és tegyiik nyilvanossa,
ami elég valaminek az eléréséhez. A tobbi bizonyitékot majd akkor hozzuk eld, ha a
célszemély nem ugy reagal, ahogy elterveztiik. Erre kondicionalnak a mindennapok. A
sz6 hatalmas tamado- és védétegyver.

Ugyanakkor tudunk az igazsagrol, arrél az igazsagrol, mely minden erkolcs és min-
den erkolcsi igény alapja, mert ,,barmi, ami az erkolcsben a kovetelmény és tilalom ne-
vet érdemli vagy tiszteletet és elismerést kivan, azt az igazsagra kell alapozni”.? Es ennek
az igazsagnak a szolgédlata az emberi élet. Ebbdl adédik az igazmondas kotelessége és a
hazugsag tilalma.

Ezzel a konfliktusokat rejté és az eszményre torekvés problémaval taldlja szembe ma-
gat a katolikus ember is, akinek Krisztus azt mondta, hogy a te igened legyen igen, a te
nemed legyen nem. Hogyan tehetiink szert ebben a tdrsadalmi kontextusban mégis az
szinteség, vagy igazmondas valddi erényére. Ugy is fogalmazhatunk, hogy azt a pontot
kivanjuk megtaldlni, ahol mar hazugsag a val6tlansag-allitas, tehat biin, illetve mi a
hiteles tajékoztatas és a manipulacio kozti kiilonbség? Kicsit olyan ez, mint a tévedés-

1 V6. Karinthy, F., Hetedik nagyhatalom, in Karinthy, F., Krisztus és Barabbds (Haboru és béke), Buda-
pest, 77.
2 V6. Weber, H., Specidlis erkolcsteologia (Szent Istvan Kézikonyvek 4), Budapest 2001, 35.
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mentes és a tévedhetetlen allitds kozti kiilonbség. Az el6ébbi csak bizonyos dolgokat tar
fel igaz modon, mig az utdbbiban ott rezeg a teljes igazsag feltarasa. Ezekre a kérdésekre
keresiink valaszt ebben a tanulmanyban. E probléma egyszerre vet fel moralis és jogi
problémakat.

Mivel e sorok iréja jelenleg a pasztoralteologia teriiletén dolgozik, felvetédhet a kér-
dés, nem lépi-e tul hataskorét, amikor bolcseleti, erkolcsteoldgiai és kanonjogi témahoz
nyul? Ugy gondoljuk, e témdk alapjét képezik a hatékony pasztoralis tevékenységnek,
mivel annak vezérfonalat a hitiink igazsagainak, erkélcsi normdinknak és kdnoni sza-
balyainknak kell alkotnia. Ezek kell6 ismerete fényében lehet jo pasztoralis tervet ké-
sziteni, illetve pasztoralteologiat miivelni. Jelen esetben arrdl van sz6, hogy az egyhaz
miként tudja leleplezni a hazugsagot, miként tudja felvértezni tagjait, féleg papjait és
szerzeteseit, az igazmondas, az igazlelkiiség erényével, kiildve igy tagjait baranyként a
vilagba.

Mar szaz évvel ezel6tt is hangsulyoztak katolikus szerzok, hogy a vilag egyre erétel-
jesebben tavolodik az igazmondastél, mérgezve ezzel a tarsadalmi bizalmat. Ime néhany
tanuja ennek: ,,Ahol az igazsag szeretete hianyzik, ott minden csak latszat, képmutatas,
hazugsag és csalds. Tanunk a modern élet: az amitas és szinészkedés ma mar nem a
diplomatak titka tobbé, a csalashoz nemcsak az tizérek értenek, a gyermekek sziileiktol
tanuljak és benniik az emberek legtobbje a bolcsek kovét, a megélhetés titkat tiszteli”.’
Vagy: ,,Koztudomasu, hogy modern tarsadalmunkat egészen atmételyezte a hazugsag.
... egyik leghathatdsabb, legbujabb melegagya maga a civilizacio. ... a rafinalt igaztalan
beszéd sokkal veszedelmesebb a nyers, durva, goromba hazugsagnal”.* Azo6ta csak még
jobban elterjedt a valotlan és megtévesztd beszéd. Oly mélyen athatja az egyén és a tar-
sadalom tudatat, hogy sokszor mar nem is vessziik észre, mikor hazudunk, hogy mas
intimszférajat, johirét, becsiiletét, roviden méltdsagat mikor és hogyan sértettiik meg.
Taldldéan teszi fel a provokativ kérdést Eberhard Schockenhoff: Hazugsagra lettiink kar-
hoztatva? Mindenhova elkisér a valétlan beszéd, a féligazsagok deleje minket, igy a po-
litikaban, az igazsagszolgaltatasban, a médiakban, az orvoslasban, a mtivészetekben, de
még a tudomanyos életben is.” A végletek jellemzik a mindennapjainkat. Egyrészt mar-
mar allapotszerien hazudunk, hipokrita tarsadalomban éliink, masrészt foleg a kozélet
szerepl6itdl abszolut egyenességet, dszinteséget varunk, s nem viseljiik el félrelépéseiket,
netan nem bilinds, de megalapozatlan dontéseiket.

Miért is hazudunk? Miért is sértegetjiik egymast? Vajon az igazmondas mindig
erény? Vajon nem iitkdzhet-e az igazmondasi kotelesség mas kotelességekkel? Vajon
miféle igazsag kimondasat, kozlését kell érteniink az Gszinteségen?

A hazugsagnak sok oka van: rossz tarsadalmi szokdsok, korszellem, ahol a tarsada-

3 V6. Hanauer, A. 1., Hol kezdédik a hazugsdg?, in Bélcseleti Folydirat 17 (1902) 258.
4 Vo. Szabd, 1., Az igazmondds feltétlen kotelességérdl. Ethikai tanulmdny, in Bolcseleti Folydirat 10
(1895) 446-447.

5 V6. Schockenhoft, E., Zur Liige verdammt? Politik, Justiz, Kunst, Medien, Medizin, Wissenschaft und
die Ethik der Wahrheit, Freiburg — Basel - Wien 2005.
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lom tagjai szinte mar az anyatejjel szivjak magukba az alakoskodast, a szemfényvesztést,
a tettetést, alnoksagot, csaldst és hazugsagot. Vannak, akik korlatoltsagbol hazudnak,
mert meg akarnak maradni megrogzottségiikben, el6itéleteikben. Masok alszemérem-
bdl, vagy rossz lelkiismeretbél hazudnak; vannak, akik puszta megszokasbol, s végiil
vannak, akik nyereségvagybol, bosszubdl, gytiloletbdl teszik azt. Végiil vannak, akik-
nek egész életiik hazugsag, mert szinlelik a hazassagukat, szakmai kompetencidjukat,
vallasukat. Akdar gonoszsagbol, akar gyavasagbol nem merték helyesen megvalasztani
vilagnézetiiket, életpalyajukat, hazastarsukat. Az igazmondasnak, az igazlelktiségnek
kiilonosen is meg kell mutatkoznia ezekben az életre sz616 dontésekben.

Ugy tiinik, hogy az igazmondas kotelessége mas kotelességekkel iitkozhet, igy a hall-
gatas, a titoktartas, mas johirének, becsiiletének dvasa kotelességével, sét embertarsunk
kimélésének és a szeretet és igazsagossag kotelességével is.

Tovabbi szempont, hogy az az informacio6, amit észintén elmondunk embertarsunk-
nak, az valoban egyezik-e a valosaggal, személyes meggy6z6désiinkkel, pontosan meg-
jeloljiik-e annak forrasat? Vagy csak hallottuk, s megbizhatd volt-e a hirforras? Vajon
elmondasaval nem sértjiik-e masok jo hirét? Az adott informdcidval kapcsolatban nem
vallaltunk-e titoktartasi kotelezettséget? Hol van tehat az igazmondas és valdtlansag
- allités, illetve a hazugsag hatara? Ennek megallapitasahoz sok-sok koriilményt meg
kell vizsgalnunk, s tisztaznunk kell azt az igazsagot is, amit az dszinteség jelent. E tekin-
tetben az alabbi médon modellezhetjiik az igazsagot:® Az adott tényallast vagy létezét
valéban gy ismertiik-e meg, amint az van, vagy ahogyan az megtortént. Ez azt jelenti,
hogy a szubjektiv ismeret 6sszhangba keriilt az emberi megismer6 tevékenység gytimol-
cseként az objektiv médon adott valdsaggal. Erre az igazsagra kell épiilnie az etikdnak.
Marmost a kovetkez6 1épés az, hogy ezt az igy felfogott valdsagot a nyelv, illetve rendel-
kezéstinkre all6 kommunikacios eszkozok segitségével egyértelmuen kifejezésre juttat-
juk-e. Ez lenne az itéletiink igazsaga. De elvéthetjiik a tényallast, azaz tévedésben lehe-
tiink vele kapcsolatban, 4m azt az ismeretet, amivel vele kapcsolatban rendelkeziink, azt
huségesen fejezziik ki. Ez lenne a sz9 szoros értelmében vett igazmondas, vagyis 6szinte
megnyilatkozas. Marmost, ha téves a vilagnézetiink, ha nem jarunk el kell6 alapossag-
gal a probléma kikutatasat illetden, ha nem rendelkeziink az osszes sziikséges és elég-
séges informaci6val adott dolog megitéléséhez, eldontéséhez, ugy tévedésben lehetiink,
s az informaciot tovabbadva masokat is megtéveszthetiink, annak ellenére, hogy ezt
cseppet sem szandékoltuk. A beszéd igazsagtartalma tehat tobb szubjektiv tényez6tdl is
tugg, igy az itéloképességiinktdl, a kell6 odafigyeléstdl, a lelkiismeretességtol.

Az 6szinteség tehat azt jelenti, hogy ugy beszéliink, amint gondolkodunk, érziink
és ismeriink. Tovabbi szempont, hogy nemcsak az egyes esetekre vonatkoztathat6 az
Oszinteség, hanem egész jellemiinkre, mely ebbdl a szempontbdl nem mas, mint allandd
torekvés és készség az igazmondasra. Ez hatja at az igazmondo ember életét, ezért is ne-
vezik igazlelklinek, ez a torekvés hatja at érziiletét, beszédét, tetteit, egész életvezetését.

6 Vo. Weber, H., Specidlis erkolcsteologia (Szent Istvan Kézikonyvek 4), Budapest 2001, 38-39.
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A Biblia igaz embernek nevezi az ilyen embert. Az igazlelk{iség a meghallgatasban, az
Oszinteségben, a tantsagtételben, a parbeszédben és a tiirelemben (tolerancia), a lelkiis-
meret hangjanak hiiséges kovetésében mutatkozik meg.”

Mi mdédon nyilvanul meg az 8szintétlenség, a kiilsé és a belsé kontrasztja? Miel6tt az
igazmondast pozitiv mdédon kifejtenénk, kontrasztként alljon el6ttiink a torzé és annak
mind magunkat, mind embertarsunkat, mind tarsadalmunkat megronté hatasa. Sz6-

lunk a hazugsagrol és fajairdl, a megszolasrol és a ragalomrol, a vakmerd itélkezésrdl, a
becsmérlésrdl és gyalazkodasrdl, illetve a titok megsértésérol.

2. AZ OSZINTESEG ES A HAZUGSAG HATARA®

Az emberi élet Iényegi kapcsolatban all a szellem rendjével, s annak egyik {6 dimen-
zidjaval, az igazsaggal. Az igazsag felismerése alapveten koti az észt; erkolcsi igazsag
esetén pedig az egész személyiséget.” A sz6 szoros értelmében csak az akaratunk szabad,
mivel az igazsag mellett az érzelmi életiink is alapvetden kotottséget, kotddést jelent.
Eletiink értékét az igazsag méri, alapozza meg, vezeti és annak céljara is rimutat egy-
szerre.” Az igazsag birtoklasa, mint kotottség, kotédés, mégis szabadda tesz, ha a targyi
igazsagot, az érzelmi igazsagot és a cselekvés igazsagiat is birtokoljuk.

Az igazmonddashoz mindenekel6tt ismerniink kell a nyelviinket. Amennyiben szem-
tanui voltunk valamely eseménynek, gy nemcsak nézniink kellett azt, hanem meglatni
a lényegét, appercipidlva az érzékelteket. A targyi igazsag feltaruldsa ez az alanyban
és az alany altal. Amikor 6szinték vagyunk, masokat véleményiinkrdl tajékoztatunk,
illetve amikor adott szavunkat alljuk, masokat megnyugtatunk, tehat fenntartjuk a bi-
zalmat."

2.1. Rovid torténeti dttekintés

Platon a hazugsagot altalaban erkolcstelen dolognak tekintette, de bizonyos esetek-
ben megengedhetdnek tartotta, ha azt a haza vagy a polgarsag érdeke ugy kivanta. Vele
szemben Arisztotelész nem tesz ilyen kivételt, mivel szerinte a hazugsag mindig rossz.
O tehdt a hazugsigot dSnmagiban, belséleg valami rossz dolognak tartotta. A kérdés
marmost az, hogy minden valétlan allitas hazugsag-e?

A Szentirasban az olyan embert, aki nem hazudik, igaz embernek nevezik, aki meg-
bizhato, tehét ok nélkiil nem valtoztatja nézeteit, nem szegi meg igéreteit. S az Irds elitéli

7 V6. Cozzoli, M., Verita e veracita, in Compagnoni, F. - Piana, G. - Privitera, S. (a cura di), Nuovo
Dizionario di Teologia Morale, Cinisello Balsamo (Milano) 1990, 1444-1449.

8 Ervelésiink féleg Hanauer, A. 1., Hol kezdédik a hazugsdg?, in Bélcseleti Folyéirat 17 (1902) 258-290.
cimi tanulmanydra tamaszkodik.

9 V6. Cozzoli, M., Bugia, in Compagnoni, F. - Piana, G. - Privitera, S. (a cura di), Nuovo Dizionario di
Teologia Morale, Cinisello Balsamo (Milano) 1990, 105.

10 V6. Cozzoli, M., Verita e veracita, in Compagnoni, F. - Piana, G. - Privitera, S. (a cura di), Nuovo
Dizionario di Teologia Morale, Cinisello Balsamo (Milano) 1990, 1436.
11 V6. Evetovics, K., Katolikus erkolcstan II, Budapest 1940, 238.
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a hazug nyelvet, de pontos definiciét hiaba keresiink benne a hazugsaggal kapcsolat-
ban. Nagy vonalakban az alabbi deriil ki Helmut Weber nyoman a Szentirasbol: 1) Az
Oszinteség kotelességnek allitasa és a hazugsag altalanos elvetése. 2) A Bibliaban nincs
sem rigorizmus, sem igazsagfanatizmus, mivel mas kotelezettségekkel, értékekkel szo-
rosan kapcsolddik az igazmondas kotelessége és a hazugsag keriilése. Az igazsag nem
az egyetlen érték, és nem is legfébb érték, nala hatalmasabb és fontosabb a szeretet,
helyesebben az igazsag szeretete, az igaznak lenni a szeretetben. Ez a latds arnyalja az
igazmondas kotelességét, azaz bizonyos kivételeket legitimal. 3) A Biblia nem targyal
hatdreseteket, inkdbb elveket, szemléletmodot kindl.!?

A Biblian tajékozodo hagyomanyban két tendenciat vehetiink észre. Az egyik Pla-
tonhoz hasonldan és az Irds szemléletmddjahoz hiven megengedettnek tartja indokolt
esetben a valdtlan allitast. Ennek az iskoldnak megteremtdje Aranyszaji Szent Janos. A
masik iskola a hazugsagot teljességgel megengedhetetlennek tartja, amelynek 6 kép-
viseléje Szent Agoston volt, aki a hazugsignak nyolc kategériajat kiilonboztette meg:
1) a hittagadast magaba foglalé hazugsagot. 2) a kart okozé hazugsagot, ha abbdl sen-
kinek sem lesz haszna. 3) a kart okoz6 hazugsagot, melybdl valakinek haszna lesz. 4) a
puszta kedvtelésbol szarmazé hazugsagot. 5) a mas kedvéért elkovetett hazugsagot. 6)
azt a hazugsagot, mely senkinek sem art, valakinek azonban hasznal, ha azt a birdsag
elott kovetik el. 7) ugyanez a hazugsag, ha nem a biré el6tt kovetik el és 8) az a hazug-
sag, amely a test tisztatalansagatol megment, anélkiil, hogy valakinek artalmara lenne.
S gy magyarazza, hogy az elsé ot kategdriat senki sem veheti védelmébe. A tobbivel
kapcsolatban lehetséges a vita, de maga Agoston csak az utolsé kategériat tudja valami-
képp védelmébe venni. O a hazugsigon olyan hamis kijelentést ért, amellyel az ember
masokat meg akar téveszteni. A hazugsag megengedhetetlenségét pedig azzal indokolja,
hogy kiilonboz6 negativ kovetkezményei vannak: nevezetesen sérti az igazsag javat, be-
leiitkozik a szeretetbe, rongalja a kozosséget, kart okoz sajat lelkiinknek és megrontja az
igazsag kozlését célzo nyelv természetét.

Maga Aquindi Szent Tamas is az agostonos vonalhoz csatlakozott, s gy indokolja a
tilalmat, hogy az a természet rendjével ellenkezik. Ugyanakkor latja a probléma gyo-
kerét, hogy az igazmondasi kotelesség titkozhet a titoktartasi kotelezettséggel, amikor
is szabad, s6t kell az elhallgatdssal, illetve az un. dissimulatio-val élni. Ez elpalastolast
jelent. Ez a fogalom azonban tag teret adott a kiilonb6z6 értelmezéseknek.

A 16-17. szazadi teologusok ezt a szent tamadsi dissimulatio-t gy értelmezték, mint
aequivocatio-t és restrictio mentalis-t. Aequivocation azt értjiik, amikor valaki olyan
szot haszndl, aminek két vagy tobb jelentése is van, tigy hogy az adott esetben nem lehet
tudni, hogy pontosan melyik értelemben is hasznaljak. Ez tehat a tobbértelmi beszéd
(amphibolia). A restrictio mentalisnak két kategériajat dolgozta ki a teoldgia. Az tn.

12 Ehhez az arnyalt szemlélethez nagyban jarult hozza a 20. szdzad elején Arturus Vermeersch. Vo.
Vermeersch, A., De mendatio et necessitatibus commercii humani, in Gregorianum 1 (1920) 11-40; 279-
285; 425-474.
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restrictio late mentalist és a restrictio pure mentalist. Restrictio mentalison altalaban
azt értjiik, amikor a sz6 vagy kifejezés magaban véve csak egy jelentésti, de a haszna-
latban tobb jelentéstivé valik. Ha példaul valaki azt kérdezi a plispok titkaratol, hogy
otthon van-e a piispok, s azt feleli, hogy nincs (bar ténylegesen otthon van), s benne
ott az elhallgatott fenntartds: a te szdimodra (most nem ér ra a fogadasodra, mert mas
slirg6s dolgai vannak). Ez a restrictio late mentalis (részben palastolt, rejtett valasz),
vagyis olyan fenntartds, melybdl kovetkeztetni lehet a valosagra. Ellenben ha az adott
valaszbdl semmiképp sem lehet a valdsagra, vagyis a kozlendd ismeretre kovetkeztetni,
akkor a kimondott sz6 és a bels6 elgondoldsunk teljesen kiilonbozik egymastol. Ekkor
tényleges ismeretiinkb6l semmit sem arulunk el, mivel merében mast mondtunk. PI. ha
valakit megkérdeznek, hogy latott-e mar tengert és azt valaszolja, hogy igen, de hozzate-
szi magaban, hogy csak fényképen. Ez a restrictio pure mentalis, ami kimeriti a hazug-
sag kategoriajat, s ezért is tilalmazta azt XI. Ince papa, legaldbbis a restrictio mentalis-ra
vonatkoz¢ tilalmat a teologusok erre értették. A katolikus teologusok tehat a jogos titok
megOrzésére az aequivocatio-t és a restrictio late mentalis-t ajanlottak, kikeriilve ezzel
a hazugsag vadjat.

Mivel a restrictio mentalis alkalmazdsa nehézkes volt konkrét esetekben és tobben
mégis hazugsagot lattak benne, ezért Uj fogalom jelent meg a problématudatban, mely
igen hasznosnak bizonyult a hazugsag és igazmondas hatdranak helyes kijelolésénél.
Ezt a fogalmat Hugo Grotius vezette be, s neve a falsiloquium, vagyis a valésagnak
nem megfelel§, hamis beszéd.”> O eleve tgy gondolta, hogy mas dolog hazudni (tehat
mast szandékosan és blinés médon megtéveszteni) és mas dolog valdtlant allitani. Azt
mondja, hogy minden beszéd, amely az ember gondolataival ellenkezik, falsiloquium,
de azért nem per definitionem hazugsag, mivel hazugsagga csak akkor valik, ha vala-
kinek az igazsaghoz valo jogat sérti. Létezhet tehat megengedett és meg nem engedett
valétlan allitas. A falsiloquium szénak a probléma megoldasaban betoltott szerepének
tisztazdsaban Gttoré munkat végzett Hanauer Istvan szerint a katolikus Berardi. Ambar
a szoval kapcsolatban nagy volt sokaig az ellenallas katolikus berkekben, s az ellenérve-
ket a Szentirasbdl, az embernek 6nmaga iranti és 3) a felebarat és az egész tarsadalom
iranti kotelességekbdl meritették a moralistak.

Ezekkel szemben elmondhaté a) a Szentirds vonatkozasaban: hogy az Iras fébb he-

13 Hat esetben engedheté meg szerinte a valdtlan beszéd, tehat nem mindsiil hazugsagnak: 1) ,,Sza-
bad falsiloquiummal éIni az éretlen gyermekekkel szemben, akiknél a szabad itél6 tehetség hidnyzik.
2) Szabad igaztalant mondani, ha ezaltal a megszolitottat nem ejtjiikk tévedésbe, habar egy harmadik,
aki hamis beszédiinket kihallgatja, ez 4ltal félrevezettetik. 3) Szabad igaztalan beszédet hasznalni, ha a
megszolitott itéletbeli megtévesztését valamely okbol, példaul a red nézve ebbdl szarmazo haszon miatt,
oromest elviseli. 4) Az eldljarénak alattvaloi joléte céljabol szintén szabad falsiloquiummal élnie, mert az
eloljaro alattvaldinak valamennyi igazai folott fels6bb rendelkezési joggal (jus supereminens) bir. 5) Sza-
bad igaztalant beszélni, ha egyediil csak ezaltal lehet az drtatlannak veszélyeztetett életét vagy egyéb javat
megmenteniink, vagy csupan igaztalan beszéd altal lehet valakit valamely eltokélt gonosz cselekedet vég-
rehajtasaban meggatolnunk. 6) Grotius végiil a falsiloquiumot az ellenséggel szemben is megengedettnek
tartja”. VO. Szabd, i., Az igazmondads feltétlen kitelességérdl, in Bolcseleti Folydirat 10 (1895) 454-455.
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lyei, melyek a hazugsagot tiltjak, altaldban tiltjak a valdtlan beszédet, tehat nem sziik-
ségképp vonatkozik a tiltas a valétlan beszéd minden fajara. Nem lehet tehat azt a ko-
vetkeztetést levonni az Iras alapos tanulmdnyozdsa utdn, hogy a tilalom egyetemes és
nem tur kivételt. Tehat dont6 érv nem talalhat6 a Szentirasban arra vonatkozoan, hogy
a falsiloquium minden koriilmények kozott, tehat belséleg, 6nmagéban rossz. A Szent-
irds nem nyujt tovabba biztos kritériumot annak eldontésére sem, hogy hol a hatéar igaz-
mondas és hazugsag kozott. Az b) ember 6nmaga iranti kotelességébdl (vagyis a dolog
természetébdl eredd) vett érvvel kapcsolatban az aldbbit kell megfontolnunk: Féleg az
agostoni tradicié szerint a hazugsag rosszasaga (intrinsece malum voltat) egyrészt a
mast gondolok és mast mondok ténybdl, masrészt a csalas szandékabol, vagy mindket-
t6bdl forrasozik. Lassuk ezeket részletesebben. A sz6 a gondolatnak természetes kife-
jezOdése, jele. Tehat ellenkezik a természet rendjével, ha valaki mast mond, mint amit
gondol, érez, akar. Marmost a kérdés az, hogy ,mennyiben kivanja a természet rendje
a kiils6 és belsé kozott az 0sszehangzast? Gondolatainkat eltitkolni szabad, a szomo-
rusagot, 6romot elpalastolni szintén meg van engedve. A felebarati szeretettel osszefér,
hogy felebaratomat, ha masként nem tudok védekezni, megéljem. Ez mind Osszefér a
természet rendjével. Itt is van ellentmondas a kiilsé és bels6 kozott, csakhogy ez az
ellentmondads a kényszerhelyzet folyomanya; természetellenes maga a tamadas, itt te-
hat mar nem a természet rendjének megbontasarol van sz, hanem arrdl, hogy meg-
mentsiink beldle annyit, amennyi menthetd, sajat életiinket. Amint a felebarati szeretet
toliink nem azt kivanja, hogy embert sohasem 6ljiink, hanem csak azt, hogy artatlant
ne oljiink meg, ugy szavainknak gondolatainkkal valé6 megegyezése tekintetében sem
kivanhat a természet rendje tobbet, mint azt, hogy aki gondolatainkkal nem ¢l vissza,
vagy akinek visszaélését masként is meg lehet akadalyozni, gondolataink fel6l valétlan
beszéddel megtéveszteni nem szabad. A természet rendjébdl meritett érveknél mindig
fontos az, hogy a természet rendjét a maga egész kiterjedésében szemléljiik, masként
hamis kovetkeztetésre jutunk. Igy példaul ellenkezik a természet rendjével Gnmagunk
megcsonkitasa, a beteg tagot mégis szabad levagni ... A természet rendje kivanja, hogy
a szul6 szeresse gyermekét, mégis szabad azt egyes esetekben kitagadnia. Sok dolgot
tilt a természet rendje békében, amit megenged habortuban. Igy vagyunk a beszéddel
is: a természet rendje azt kivanja, hogy a beszéd az ember gondolatainak legyen kife-
jezése. De nem mindig, mivel a beszédnek még mas céljai is vannak. ... A gondolatok
kozlése nem 6ncél, hanem maga is egy magasabb, altalanosabb cél szolgalataban all.
... A nyelv eszkoz, amelyet Isten azért adott, hogy az emberekkel vald érintkezésnél
hasznéljuk a veliik és magunkkal szemben valé kotelességeink teljesitésére. Ezt a kote-
lességiinket a legtobb esetben gondolataink kozlésével, azonban igen sok esetben a jogos
titok megdrzésével szolgaljuk”* Ami pedig a megtévesztési szandékot illeti, rogton le
kell szogezniink, hogy aki gondolataink kézlésével nem ¢l vissza, azt az embert nem
szabad megtéveszteni. S a kérdés az, hogy azt a személyt, akirdl tudjuk, vagy megala-

14 V6. Hanauer, A. 1., Hol kezdédik a hazugsdg?, in Bélcseleti FolySirat 17 (1902) 278-279.
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pozott a gyanunk afel6l, hogy vissza fog élni gondolataink kozlésével, vajon szabad-e
megtéveszteni anélkiil, hogy a hazugsag blinébe esnénk? Ugy tinik, hogy ez lehetséges,
mivel masképp nem lehet elkeriilni a titok megtartasat. De mar a restrictio mentalishoz
folyamodas is tartalmaz 6nmagaban valamiféle csalast, tehat bizonyos megtévesztési
szandékot mutat. Ebbdl arra kovetkeztetiink, hogy lehetséges olyan helyzet és megen-
gedhet6 az olyan beszéd, amikor a természet rendje azt koveteli, hogy embertarsunk
nemcsak ne ismerje gondolatainkat, hanem azok fel8l egyenesen tévedésben legyen. Es
ekkor a valotlan beszéd nem ellenkezik a természet rendjével. Ugyanis ,,amely pillanat-
ban a gondolatok kozlése a természet rendjébe iitkozik, a beszédtdl sem kivanhatja a
természet rendje, hogy a gondolat kozlésének eszkoze legyen. A gondolatok kozlése nem
oncél, hanem eszkoz arra, hogy masnak a természet rendje altal kivant gondolkodas és
cselekvés lehetdségét megadjuk. ... Igy tehdt sem a természet rendjébdl, sem a megté-
vesztési szandékbol nem kovetkezik, hogy a falsiloquium absolute, minden koriilmé-
nyek kozott rossz”.

A tarsadalom érdekébdl folyo érvek tekintetében el kell ismerniink, hogy a tarsadal-
mi érintkezés a kolcsonds bizalmon alapszik, s a bizalom pedig az igazmondas kotele-
zettségén. Ha ezt a kotelezettséget a tarsadalom tagjai elhanyagolnak, ugy az a tarsadal-
mi rend gyorsan felbomlana, s helyébe nem rendérallam, nem is kémallam lépne, mert
nekik sem lehetne hinni, hanem a mindenki harca mindenki ellen korszaka kovetkezne
be. Akkor ,az atya nem hihet fidnak, a férj a feleségének, a tanitvany mesterének, a
kozosség a bironak, az emberek nem képeznek tobbé egy testet, hanem elszigetelten
egymagaban all minden ember, az egész f6ld kerekségén nem akadhat két ember, aki
egymasban hisz, és az emberiség a Szentharomsag képe helyett a pokol szétziillottsé-
gének képét viselné magan”.'® Am a kélcsonds bizalomnak csak egyik biztositéka az
igazmondas kotelessége, mig masik pillére a titok okos megérzése. E két kotelességet
egyszerre kell a konkrét helyzetben mérlegre tenniink. Nemcsak a hazugsag, de a titkok
felfedése is aldassa az emberi kapcsolatokat, a kolcsonos bizalmat és erre nem mindig
megfeleld eszkdz az aequivocatio vagy a restrictio mentalis. A kolcsonds bizalom meg-
Orzésének a sziikségességébdl az kovetkezik tehat, hogy az igazmondasi kotelezettség
hatarat épp a titoktartds joga és kotelezettsége vonja meg. Nem szabad tehat elvélasz-
tanunk egymastol a két kotelességet. Es ezt akkor kapcsoljuk dssze, ha ugy tessziik fel
a kérdést, hogy mikor gyakoroljuk az igazmondas erényét? Tehat nemcsak igazmon-
donak, hanem annak soran erényesnek is kell maradnunk. Azaz, az igazmondas nem
mindig és minden koriilmények kozott erény, s ha nem erény, akkor art. Csak ,,akkor
erény az igazmondads, ha mas kotelességbe nem iitkozik. Ilyen kotelesség, amelybe az
igazmondas iitkozhet, a titoktartas. Tehat, ha a jogos titok megdrzésének mas modja
(hallgatds, kitérés) nincs, ezt a titkot valétlan beszéddel is meg szabad Orizni. Itt az
igazmondas megsziinik erény lenni; tehat megszilinik kotelezé ereje is. Aki nem vét az

15 V6. Hanauer, A. 1., Hol kezdédik a hazugsdg?, in Bolcseleti Folyéirat 17 (1902) 281.
16 V6. Hanauer, A. 1., Hol kezdédik a hazugsdg?, in Bolcseleti Folydirat 17 (1902) 281.
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igazmondas erénye ellen, nem hazudik. ... a hazugsag tudomasunknak meg nem felelé
beszéd, amelyre a titoktartas nem jogosit fel. ... és a hazugsag hatarat félre nem érthe-
t6 vilagossaggal megjeloltiik. ... A megengedett valotlan beszéd és a blinés hazugsag
kozott éppen ugy kiilonbséget lehet tenni, mint mindenki kiilonbséget tesz az orvosi
narkozis és a részegség, az énvédelembdl valé emberdlés és a gyilkossag kozott. Lopni
sem szabad sohasem, végsd esetben mégis el szabad tulajdonitani azt, ami az élet fenn-
tartasdhoz sziikséges. A részegség, gyilkossag, lopas, hazugsag minden koriilmények
kozott bilin, a narkézis, az énvédelembdl torténd emberdlés, a végsziikség esetén vald
eltulajdonitas és a titok megOrzése céljabol torténd félrevezetés nem biin”."” Természe-
tesen, a megengedett valdtlan allitasban is van valami megtéveszt6, am ez legfeljebb
eszkoze a titok megdrzésének. S akdr a megtévesztésben, akar a valdtlan beszédben,
tagadhatatlanul van valami természetellenes, amint ,,az ember6lésben, a narkoézisban is
van. Ahol a természet rendje megzavarva nincs, ott ilyeneket tenni nem szabad. De haa
természet rendje meg van zavarva, természetessé valik mindaz, ami annak helyreallita-
sahoz sziikséges. A beteg embernél természetessé lesz a narkozis, az életében megtama-
dottnal az emberdlés, a titok megtamadasanal a megtévesztéssel valé védekezés. ... Egy
és ugyanazon dolog kiilonboz koriilmények kozott lehet természetes és természetelle-
nes. ... Vannak dolgok, amelyeknek a gyermek, a beteg el6tt titokban kell maradniuk,
a rabldval, ellenséggel szemben mindenkinek jogaban all titkot tartani, de vannak eze-
ken kiviil még mas fontos titkok is, amelyek megdrzésére vagy a természet rendje, vagy
adott szavunk kételez. Mindezekben az esetekben szabad tudomasunk ellen beszélve
a titok megtamaddjat megtéveszteni, valahanyszor a kdr, amelyet a titok meg6rzésével
elhdrithatunk, felér azzal a veszteséggel, amely tévedése dltal a titok megtamadojat éri.
Itt a hatdr, ami ezen tul van, mar hazugsag”.'® Ilyen szituaciok példaul az ,.éretlen, jogta-
lan, illetlen, tolakodo kivancsisag; az eleve gyanithat6 csalardsag; az 6szinteséggel valo
visszaélés; az elére lathato fenyegetés, erdszak, stb.”."

Egyébként, ha az arra illetékes és jogosult személy vagy hatdsag kérdez minket, ugy
kotelesek vagyunk neki elmondani a teljes igazsagot, feltéve, ha nem olyan titok birto-
kaban vagyunk, melyet senkivel sem szabad semmilyen koriilmények kozt megoszta-
nunk. Ilyen esetekben tehat, pl. tantivallomésnal a birosag elétt, szerz6déskotésnél, ma-
sok kotelez6 oktatasanal nem szabad élni sem az aequivocatio, sem a restrictio mentalis,
sem a falsiloquium lehetdségével.*°

A probléma rovid torténeti attekintésébdl lathatjuk, hogy milyen kényes témaval van

17 V6. Hanauer, A. 1., Hol kezdédik a hazugsdg?, in Bélcseleti Folydirat 17 (1902) 286.

18 V§. Hanauer, A. L., Hol kezdédik a hazugsdg?, in Bélcseleti Folyéirat 17 (1902) 287-290. Ugy gondol-
juk, hogy a titoktartasi kotelesség emlitése elég, ha a valdtlan beszéddel élés legitimalasara célzunk, mivel
amasik johirének védelme, a kozosség nagy kartdl valé védelme nagy vonalakban valamilyen titoktartasi
kotelezettséghez tartozik.

19 V6. Szabd, i., Az igazmondds feltétlen kotelességérdl, in Bilcseleti Folydirat 10 (1895) 463.

20 V6. Szabd, i., Az igazmondas feltétlen kitelességérdl, in Bolcseleti Folyéirat 10 (1895) 462.
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dolgunk, ahol nagyon ,vigyazatosan kell alkalmazni ... a négy sarkalatos erényt”.! Az
ép emberi életet a jellem adja, s benne az erények kifejlettsége és harmonikus mikodé-
se. Ha egy erényt a maga tokéletességében birtokolunk, birtokoljuk valamiképp a tobbi
erényt is, mivel az erények bels6leg szorosan kapcsolddnak, a tudatos és nem tudatos
személyes énkozpont megnyilvanulasai.

Ha végigpillantunk a hazugsaggal kapcsolatos bolcseleti reflexi6 torténetén, lathat-
juk, hogy két tendencia érvényesiilt. A {6 tendencia az volt, hogy kimutassa a hazugsag
és csalas dbnmagaban valo rossz, blinos jellegét, mig a masik vonal prébalta elkeriilni
a merevedés, a rigorizmus veszélyét.”> A XX. szazadban a moralteologusok jelentésen
hozzajarultak ahhoz, hogy vilagossa tegyék, nem mindig elég a restrictio mentalis-hoz
folyamodas, tehat megengedett a Grotius altal bevezett falsiloquium, vagyis bizonyos
koriilmények kozott biin elkovetése nélkiil lehet élni a valésagnak nem megfeleld be-
széddel.” Ma ennek koszonhetéen elmondhatjuk, hogy jelenleg a katolikus moralis nagy
vonalakban egyensulyba jutott, azaz a hazugsag elvetendd, de léteznek olyan szituaciok,
amikor joggal élilnk a megengedett valétlansag allitasanak eszkozével, akar a kozjo,
akar a jogos maganérdek védelmében.?* Ebben az esetben nevezhetjiik a falsiloquiumot
ugy is, mint ami materidlisan, pszicholdgiailag hazugsag, am formalisan, etikailag
nem hazugség.?® Osszességében tehat a hazugsagot az alabbi médokon keriilhetjiik el,
ha mér nem mondhatjuk meg sem egészben, sem részben azt, amit tudunk: hallgatas,
restrictio late mentalis, amphibolia, koriiliras,* a beszédtéma elterelése, illetve végiil a
falsiloquium, vagyis a valdsagnak meg nem felel beszéd abban az esetben, ha az el6bbi-
ek elégteleneknek bizonyulnak az igazsag jogos elrejtése (és igy embertarsunk, valamely
intézmény allam, nép) érdekében.

2.2. Az igazlelkiiség és az igazmondds erénye

Ebben a tanulmanyban gyakorlatilag a nyolcadik parancs tartalmat kivanjuk kibon-
tani.” Ennek el6zményeként tisztaztuk az dszinteség és hazugsag hatarat. Ha e hatart
tiszteletben tartjuk, akkor elkeriiljiik azt a rosszat, ami a hazugsagban van. D. Primmer
szerint ugyanis négy elem miatt blinds dolog a hazugsdg: a) a hamis beszéd mondasa-
nak szandéka, b) a bensénkben megfogalmazodo itélettel, ismerettel ellentétes, vagy
attol kiilonbozé kozlés, ) a megtévesztés szandéka és d) a tényleges raszedés miatt.”®

Az Gszinteség az igazsagszeretet megnyilatkozasi modja. Igazsagszeretének nevezziik

21 Vé. Kiss, J., Az igazmondds feltétlen kotelezettségérdl, in Religio 85 (1926) 141.

22 V6. Weber, H., Specidlis erkolcsteoldgia (Szent Istvan Kézikonyvek 4), Budapest 2001, 47.

23 V6. Peschke, K-H., Christliche Ethik. Spezielle Moraltheologie, Trier 1995, 402-405.

24 V6. Haring, B.,.Liberi e fedeli in Cristo. Teolgia morale per preti e laici 2., Roma 1980, 68-73.

25 V6. Cozzoli, M., Bugia, in Compagnoni, F. - Piana, G. - Privitera, S. (a cura di), Nuovo Dizionario di
Teologia Morale, Cinisello Balsamo (Milano) 1990, 107.

26 V6. Royo Marin, A., Teologia della perfezione cristiana, Cinselo Balsamo (Milano) 2003, 697.

27 Ebben a fejezetben f6leg Evetovics, K., Katolikus Erkélcstan II, Budapest 1940, 237-265. nyolcadik
paranccsal kapcsolatos megfontoldsaira timaszkodunk.

28 V6. Priimer, D., Manuale Theologiae Moralis II, Barcinone — Friburgi Brisg. - Romae 1961, 153.
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»azt az embert, ki mdsokkal valé érintkezésében olyannak mutatja magat szavaiban és
tetteiben, amilyen, és azon erényt, mely 6t erre dllanddéan hajlandéva teszi, igazsagsze-
retetnek nevezziik. Az igazsagszeretet ... tehat nem szavainknak a dolog targyi miben-
létével valo megegyezése (veritas logica), hanem szavainknak és tetteinknek gondolko-
zasunkkal valé megegyezésével foglalkozik (veritas moralis)”.*” Nemcsak az az ember
Oszinte, aki adott kérdésre igazat felel, hanem aki lényében igaz, vagyis vilagnézetének
megfeleléen cselekszik, érez és akar.’® Aki elveihez hi.”! Amikor ez az igazsagszere-
tet szoban mutatkozik meg, nevezziik igazmonddsagnak (veracitas), amennyiben mint
ilyen lelki készséget tekintjiik, nevezhetjiik egyszertiségnek (simplicitas), ami kizarja
a kétszintiséget.”? Ez az igazlelkliség megmutatkozik az igazsag keresésében is, a tar-
gyilagossagra torekvésben.” Természetesen az igazat sem szabad mindig és barkinek
felfedni, még az érintetteknek és illetékeseknek is tisztelettel, tapintattal, azaz szeretettel
kell tenniink.** Az igazsag felfedése, illetve az igazsag kozléséhez vald jog nem feltételek
nélkiili valami.”

Ezt tori Ossze a hazugsag, kivalt, ha megatalkodott magatartassa valik. A hazugsag
onmagaban paradox viselkedés, mert épp maga a hazug az, aki elitéli a hazugsagot,
mikor ,valtig allitja, hogy igazat beszél, tudva, hogy az igazsag altalanos tiszteletben ré-
szesiil, a hazugsagot pedig mindenki rosszallja. A hazug nemcsak becstelen, de egyuttal
gyava is”.* A hazugsag ,csokkenti az igazsag életértékét, rombolja a tarsadalmi egyiitt-
létet, sérti a felebaratot, eltorzitja a nyelvet és karositja magat az embert”.”

Nem mindsiilhetnek hazugsagnak a mesékben és kolteményekben eléfordulé olyan
kijelentések, melyek nem felelnek meg a valésagnak. Nem tekintheték annak az illem
altal szabalyozott udvariassagi formak sem. Ugyancsak nem mindsitheté hazugsagnak
a gyermek valétlan beszéde, ha az gyamoltalan védekezés a fenyegetd és bizonyos ko-
riilmények kozott jogtalan biintetésekkel szemben.

Amennyiben ugy kozelitjiik meg a beszédiinket, hogy valamely titkot drulunk el vele,
ugy szintén megsértjiik az igazmondas erényét: arulds, indiszkrécio.

Igazmondasra, titoktartasra kiilonds modon is kotelezhetjiik magunkat, igy tinne-
pélyes igérettel, eskiivel, fogadalommal.’® Ezekr6l részletesebben a masodik részben fo-
gunk targyalni.

29 V. Cathrein, V., Erkélcsbolcselet 11, Temesvar 74.

30 V6. Benigar, A, Theologia Spiritualis, Roma 1964, 228-241.

31 Az elvhiiség nem jelenthet merevséget, tehdt az ismeretek béviilésével, a személyi éréssel egyiitt jar a
korabbi nézetek feliilvizsgalata, feliilbiraldsa. Ilyen esetben nem beszéliink htitlenségrél.

32 V6. Miiller, E., Katholikus Erkélcstan II, Budapest 1877, 337.

33 V6. Hiéring, B.,.Liberi e fedeli in Cristo. Teolgia morale per preti e laici 2., Roma 1980, 60.

34 V6. Haring, B.,.Liberi e fedeli in Cristo. Teolgia morale per preti e laici 2., Roma 1980, 63.

35 V6. KEK 2488.

36 Vo. Smiles (utan hazai viszonyainkhoz alkalmazta: Konyves Toth K., ), Kotelesség jellemrajzokban s
példdkban, Budapest 1905, 43.

37 V6. Weber, H., Specidlis erkélcsteolégia (Szent Istvan Kézikonyvek 4), Budapest 2001, 50-51.
38 Vo. Hiring, B.,.Liberi e fedeli in Cristo. Teolgia morale per preti e laici 2., Roma 1980, 99.
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A nyolcadik parancs, mely tiltja személyes kapcsolatainkban az igazsag elferditését,*
védi az ember johirét és becsiiletét. Ezért pozitive koveteli az igazmondas és a szdtar-
to hiliség erényének gyakorlasat, negative pedig tiltja a hazugsag és ragalom minden
fajtajat, illetve a megszolast, a vakmerd itéletet, a becsmérlést valamint a titoktartasi
kotelezettség megszegését.

3. A HAZUGSAG ES FAJAI

A sz6val sok jot, de nagyon sok rosszat is tehetiink, melyek elarulnak minket magun-
kat is, tehat nemcsak gondolatokat, érzéseket kozvetitenek.. A sz6 jo hasznalata féleg
abban all, hogy tudjuk, mikor mit és hogyan kell mondanunk, vagy épp hasonléan hall-
gatnunk. A sz6 rossz hasznalatat fejezik ki: a fecsegés (fecsegd), aki ostobasagba bonyo-
16dik, megsérti a titkot, és megutaltatja magat; igy az ostoba, a hamis barat, a bestugdk, a
gonosz emberek szavai sokat artanak. Veszélyesek a kdromlasok, az erkolcstelen szavak,
a hamis eskiik, az altudomany, babona.*’

A hazugsag fogalmanak a helyes meghatarozasatél varhatjuk a nagy kérdés, - ahogy
Szent Agoston mondta - vagyis az igazmondés valédi megoldasat. Elsé megkozelitésre
ugy irhatjuk koriil ezt a fogalmat, mint mas megtévesztését célzé igaztalan beszédet,
vagy meggy6zddéstinket hamisan kifejez6 magatartast.”’ Ebbdl adédéan hazudni lehet
mindenekel6tt szdval, kiilsé jelekkel, mint intéssel, gesztikulaldssal, arcjatékkal, iras-
ban, egész kiilsé magatartdsunkkal, megjelenésiinkkel. Ezt nevezziik szinlelésnek, tet-
tetésnek. SOt, ha egész egyéniségiinkre kiterjed, akkor kétszintiségnek, képmutatasnak
nevezziik (hypocrisis). Rokon készség a hizelgés, az alszenteskedés, a nagyzolas és alsze-
rénység. Ez az igaztalan beszéd vagy magatartas, kiilonb6z6 médon nyilatkozhat meg,
attol fiiggéen, hogy hol és mit torzit: a) megtorténtnek mondhatunk valamit, ami nem
tortént meg és megforditva. b) allithatunk bizonytalan dolgot bizonyosnak, c) allitha-
tunk valamit meggy6z6désiinkkel egyezdének, bar valéjaban mds a meggy6zddésiink.

Fajai: egyedi és élethazugsag. Az in. egyedi hazugsag konkrét tett, sz6. A sz6 szoros
értelmében a hazugsag szoban torténd valdtlan és megtévesztd allitas, mig ha ez tettek
gesztikulalas segitségével torténik, akkor szinlelés, alakoskodas a neve. A szobeli egyedi
hazugsag lehet a) un. art6 hazugsag (mendatium damnosum seu perniciosum): ameny-
nyiben kifejezett vagy bennfoglalt célja a masik megkarositdsa, b) sziikséghazugsag
(mendatium officiosum): amikor a magunk és masok javat igyeksziink vele védelmezni
és ¢) tréfas hazugsag (mendatium iocosum): ha vele masokat mulattatni akarunk. Az
élethazugsag pedig azt jelenti, hogy az egyén vagy csoport egész életére kiterjed a szin-
lelés, tehat valaki helyzetét és képességeit oncsalé médon masként latja, mint ami és aki
valdjéban, s ezt az 5ndmitdst nem hajlandé tudomasul venni. Igy korszakok, nemzedé-

39 V6. KEK 2464.

40 V6. Feuillet, A. - Grelot, P., Sz6 (emberi szd), in Léon-Dufour, X. (szerk.), Biblikus Teolégiai Szotdr,
Réma 1976, 1221.

41 V6. Evetovics, K., Katolikus erkélcstan II, Budapest 1940, 238.
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kek is becsaphatjak magukat. FGbb megmutatkozasi mddjai a hizelgés, az dlszenteske-
dés, a nagyzolds, tlzé szerénykedés. Az Irds képmutatdsnak nevezi.

A hazugsag mindsitett esetei a hamis tanusag és a hamis eskii, mivel ezek a ,,cselek-
vésmodok hozzdjarulnak egy artatlan elitéléséhez, vagy egy btinos folmentéséhez, vagy
a vadlott biintetésének noveléséhez. Stlyosan veszélyeztetik az igazsagszolgaltatast és a

birak altal kiszabott itélet méltanyossagat™.**

3.1. A hazugsdg erkolcsi beszdmitdsa

A meg nem engedett valotlansag allitas, vagyis a hazugsag 6nmagaban rossz cseleke-
det, tehat természete szerint erkolcsileg rossz, vagyis biin. Targyat tekintve az igazmon-
das, az emberi méltdsag elleni biin, tehat az igazsag alkalmi elferditése, s oGnmagaban
véve neme szerint bocsanatos blin. Ezért az tn. sziikséghazugsag 6nmagaban véve bo-
csanatos blin; am kozvetett mdédon, ha masokban nagy botranyt kelt, ugy e koriilmény
folytan sulyos btinné valik. Az drtéhazugsag viszont neme szerint silyos biin, épp a
vele kapcsolatos karokozo szandék és kovetkezmény miatt. Az élethazugsag, vagyis a
képmutatds is sulyos blinné lesz, ha az életszentség megvetésével jdr, vagyis ha valaki
a blinben meg akar maradni, ugyanakkor mégis a szentség alarcaban kivan jarni. A
fitogtatas, a nagyzolas dnmagaban bocsanatos biin, hasonldan a tilz6 szerénység, ha-
csak nem tarsul vele masok rossz szandéku félrevezetése. A hazug nemcsak a masikat,
6nmagiat is becsapja.

3.1.1. Az igazsdg elrejtése, disszimuldcidja

Nem vagyunk kotelesek minden ismeretiinket masok tudtara adni, mert ha mindent
kifecsegiink, ugy nagy indiszkréciot kovethetiink el, masok méltosagat, intimszférajat
megsértve. Az dszinteség tehat nem mindig erény. Az igazsag elrejtésének, ki nem feje-
zésének legegyszeriibb médja a hallgatds. Am a hallgatds is adott szitudciéban tiinhet
ugy, mint a beleegyezés jele. Ezért ha a hallgatassal nem tudjuk a titkot megérizni, ugy
kitér6 valaszt kell adnunk, vagyis élhetiink a restrictio late mentalis-szal. Aki titoktar-
tasra van kotelezve, annak ehhez a technikahoz kell folyamodnia, ha arra illetéktelen
személy kérne t6le informaciét. Ennek megfelel6en ,,a gyontato, ha azt kérdeznék, ille-
toleg ugy szegeznék feléje a kérdést, hogy mint gydéntatd tud-e ilyen vagy olyan vallo-
masrol, nyugodtan valaszolhatja, nem tudok, (noha az ellenkezdje all), mert minden-
kinek tudnia kell, hogy a pap semmi koriilmények kozott sem nyilatkozhat a gydnasi
pecsét ald tartozd dolgokrol. Ezért tehat nem is hazudik, mert szavanak értelme csak
ez lehet: senki szdmadra a gyonasi pecsét ala tarozé dolgokrdl nem tudok, s ezért nem is
nyilatkozhatom. Mindazok, akik hivatali titkok 6rzésére kotelesek, pl. hivatalfénokok,
titkarok, orvosok, tigyvédek, el nem arulhaté dolgokban, noha a tényallast tudjak, a
feltett kérdésre tagadd valaszt adhatnak, mert a feleletet itt is tigy kell érteni: szamodra
ezt vagy azt nem tudom, illet6leg neked réla nem nyilatkozhatom”.**

42 Vo. KEK 2476.
43 V6. Evetovics, K., Katolikus erkélcstan IT, Budapest 1940, 243.
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Az emberi kommunikdciot, vagyis az igazsag (titok) elmondasat vagy elrejtését tehat
kettds erény iranyitja: egyrészt az igazmondds, masrészt a diszkrécio, vagyis a tapinta-
tossag erényei.**

3.1.2. A hirnév és a becsiilet fogalma

A hirnevet (fama) gy irhatjuk le, mint az ember egyéniségérdl, tulajdonsagairol,
roviden jellemérdl, szakmai kvalitdsairdl, szokasairdl kialakult altaldnos jo vagy rossz
véleményt, mely kozszdjon forog. A magyar nyelvben nem annyira az erkélcsi jo tu-
lajdonsagokrol kialakult véleményt értjiik alatta, hanem inkabb mas természetes vagy
szerzett képességek és készségek elismerést.

A becsiilet (honor) szénak tobb értelme van. El6szor is értjiik rajta az Istentdl kapott
emberi méltosagot, mint eleve adott, de eltékozolhato értéket, aztan az ,ember szerzett
erényeit, elvhiiségét, jellemét, altalaban erkolcsi vonatkozasu javainak és teljesitménye-
inek foglalatat, a magunkban hordott erkolcsi tékét, vagyis a belsé becsiiletet, becsiile-
tességet, amely alapja minden kiilsé megbecsiilésnek, megtiszteltetésnek, illetéleg kija-
ré tiszteletnek. Szoros értelemben becsiiletnek nevezziik a kiilséleg kijaré megbecsiilést,
amely a tisztelet, megtiszteltetés kiillonboz6 jeleiben jut kifejezésre, s ezért roviden kija-
ré tiszteletnek, kiilsé megbecsiilésnek mondhato (kiilsé becsiilet). Becsiiletnek mond-
juk tovabba az dltalanos kozvéleményen, kozfelfogason nyugvo megbecsiilést, annak
tagabb korti megnyilatkozdsat. Ebben az értelemben majdnem egybeesik a jo hirnév
fogalmaval. ... Az erkolcsi magatartdsunkkal, torekvé munkdnkkal kivivott becsiilet-
hez szoros értelemben vett jogunk van, s ezért, ha azt valaki jogtalanul megsérti, a sé-
relmet jova kell tennie”.** Megjegyezziik, hogy a kell6 erkolcsi allapotu tarsadalmakban
a becstiletnek és a jo hirnévnek igen nagy szerepe van, mivel az ember egészséges on-
becsiilését, alkotd kedvét fokozza, s megnyitja a tarsadalmi élet kapuit a szamara, végiil
védelmet kindl az élet viszontagsagaiban.

Még a hamis alapokon all6 j6 hirnevet is védelem illeti bizonyos hatdrokon beliil,
amint azt a k6zjo és az egyéni jo helyes szolgalata megkivanja. A hirnév és a becsiilet
elvesztése nagy bizalomhianyt okoz, ami megneheziti a kommunikaciot. S6t, egyénileg
is sokat jelenthet a megmaradt hirnév: konnyebb lehet a megtérés annak védelme alatt;
ellenben ha valakit drasztikusan megfosztanak becsiiletétsl, annak nagy énbizalom-
vesztés szokott a f6 kovetkezménye lenni, ami Gj bukas motivumava valhat, illetve az
indukalédé dac irracionalis 1épésre késztetheti az embert. Ebb6l adddik a kovetkezte-
tés, hogy a nem szilard alapon allé becsiiletet sem szabad sulyos ok nélkiil lerontani,*
vagyis ha mégis azt megteszik, az sulyos btin elkovetésének terhével jar.

Nemcsak természetes, hanem jogi személy, intézmény is rendelkezhet jé hirnévvel, s
erre joggal tarthatnak igényt. S6t, a halottaknak is megvan ez a joguk, mivel a halhatat-
lan lélek tovabb él. A halottak hirnevének megsértése ugyanakkor természetesen kisebb

44 V6. Van Kol, A, Theologia Moralis I, Barcinone - Friburgi Brisgoviae - Romae - Neo-Eboraci 1968, 705.
45 V6. Evetovics, K., Katolikus erkolcstan IT, Budapest 1940, 244-245.
46 Vo. Hdring, B.,.Liberi e fedeli in Cristo. Teolgia morale per preti e laici 2., Roma 1980, 121.
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biin, mint az él6k hirnevének megsértése, mivel nekik itt a f6ldon mar nincs annyira
szitkségiik, mint a még él6knek.

3.2. A megszolds és a ragalom

Nem tisztelhetiink senkit sem tulsagosan, de tisztelhetiink mast hamis mddon, s itt
is torténhet ez per excessum vagy per defectum. Tulzas tuldicsérni valakit, hizelegni,
érdemtelentiil jutalmazni.*” A hianyos tisztelethez tartoznak a megszolas és a ragalom. A
tisztelet teljes hidanya a megvetés.*®

Az igazlelkiiség és igazmondas erénye elleni blin a megszolds (detractio) és a ragalom
(calumnia), melyek mas hirnevében, becsiiletében okozott karként jelentkeznek.*

Megszdlasnak nevezziik embertarsunk hibainak, megtortént blinos tetteinek tavol-
létében torténd ok nélkiili kibeszélését. Ez esetben a sz6 igaz, mégis az eseménynek,
hibanak felemlitése ismételten foltot hagy gazddja becsiiletén, tehat kisebbiti johirét.
Igaztalan beszéd, nem hazugsag, de mégis van benne valami a megtévesztésbél, azaz
rokonsagba keriil a hazugsaggal.

A ragalom ellenben hasonl6 szituacidban nem valds hibak és el nem kévetett blinok
teregetése. Ezért hazugsag is. Mindkettd torténhet kozvetleniil vagy kozvetetten; olykor
ez utobbi, vagyis a sejtetett hiba, vagy elkovetett blin még artalmasabb, mert alattomo-
san assa ala az illetd becstiletét, johirét, novelve az iranta taplalt bizalmatlansagot.

E blinok nemiik szerint stlyos blinok, de megengedik az anyag csekély voltat, tehat
ténylegesen lehetnek csak enyhe btinok. Blinok az igazsagossag és a szeretet erénye el-
len.*® Egyrészt, mivel az ember értékes jogat, a johirét és a becsiiletét sértik, masrészt,
mivel elvagja vagy legalabb is megneheziti a javulds és megtérés lehetdségét. Kiilondsen
az askalodo megszolas, a sugdosas (susurrus) a kartékony,” mely felébreszti és éberen
tartja a bizalmatlansagot, ami az emberi kapcsolatokat, a baratsagokat torheti ketté.

Amikor konkrétan meg kell itélni a megszolas és a ragalom nagysagat, figyelembe
kell venni a megszolt, ragalmazott blin nagysagat, a sértd és a sértett fél egyéniségét,
rangjat, tarsadalmi stlyét, a vétkes cselekmény kornyezetre gyakorolt hatdsit. Igy su-
lyos btinnek ok nélkiili kibeszélése, még inkabb koholdsa 6nmagaban stlyos bilin. Az
erkolcsi életre, a jellemre vonatkozé megszolasok sulyosabb itélet ald esnek, mint a testi,
lelki ferdeségek emlegetése (sulyos vétek lehet a szeretet ellen masok sajat hiban kiviili

47 V6. Haring, B.,.Liberi e fedeli in Cristo. Teolgia morale per preti e laici 2., Roma 1980, 123.

48 Az egyén elveszitheti ugyanakkor a becsiiletét, aminek sulyos jogi kovetkezményei lehetnek (a tény-
leges becstelenség jogi deklaralasa, a jogbecstelenség, ami a tarsadalmi élet sok lehetéségének kapujat zar-
jael az érintett személy el6l). A becsiilet ugyanakkor visszaszerezhetd, végsé esetben az akar legsulyosabb
biintetés méltd fogadasaval, viselésével.

49 Ezek a kdrok a) az embertars megszomoritdsa, b) az embertars tobbi ember el6tti tekintélyének csor-
bitasa, ) munkdja végzésében hitelének, megbizhatésaganak rontdsa. V6. Tanquerey, A., A tokéletes élet.
Aszkétika és Misztika, Tatabanya, Fakszimile kiadas 2000, A665-666.

50 A biinoket altaldban harom mddon tudjuk meghatérozni: tirgyuk, a megsértett térvény és az erény
oldalardl, melyet az adott blin sért.

51 V6. Héring, B.,.Liberi e fedeli in Cristo. Teolgia morale per preti e laici 2., Roma 1980, 128.
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fogyatékossaganak ok nélkiili emlegetése). Az igynevezett természet adta hajlamoknak
kibeszélése 6nmagaban nem mindsiil stlyos blinnek, mivel adottsagot fejeznek ki, te-
hat nem teljesen beszamithatok, illetve mert tobbnyire kozismertek. PL. zsémbes, lusta,
fukar természet, stb.

Stlyosan vétkes megszdlast tartalmaznak az olyan altalanos jellegti kifejezések, me-
lyek rossz készségeket jelolnek, pl. igazsagtalan, parazna, stb. ember. Ugyancsak stlyos
biin, ha valaki stlyosan vadol6 szavakat ad tovabb, ha az a hallgatésagban hitelre talal.
A mar kozismert blinds cselekedettel kapcsolatos dolgok elmondasa 6énmagaban nem
mindsiil sulyos blinnek. Nem keriili el a megszolas biinét az a személy sem, aki olyan
vétkeket emlit fel, melyeket mar az illet6 jovatett, még akkor sem, ha emliti a jovaté-
telt, mivel a jovatétel emlitése nem egyenliti ki a hirnév csorbitasat érd veszélyt. Népek
koézismert hibainak emlegetése, mivel ezek kozismertek, ezért nem mindsiilnek meg-
szolasnak, am itt tudni kell kiilonbséget tenni, hogy az adott nép tagja nem azonositha-
t6 minden tovabbi nélkiil magaval a néppel, az adott hibaval. A megszdlas sulyossaga
attol is fiigg, hogy a sértett fél milyen tarsadalmi poziciéji. Sulyosabb biin a magasabb
méltosagu személy megszolasa, mint az egyszert polgaré. Ugyancsak fiigg a megszolas
stlyossaga attol is, hogy milyen a hatasa, ami pedig attdl fiigg, hogy milyen a megsz6lé
egyénisége, mekkora a hirrdl értesiilék szama, és intelligencidja. Komoly ember meg-
sz06l6 szavai komolyabban esnek a latban, mig veszélyesebb dolog megszdlni olyan ko-
zegben, mely intrikus, titkot tartani nem tud, mint diszkrét emberek kozott.

Mas nem kozismert, vagyis gyakorlatilag titkos blinét, hibajat nem szabad kibeszélni.
Am e szabdly kivételt megenged, mivel csakis addig kitelez, amig a titok megtartasabol
akar a kozjot akdr mésok jogos érdekeit kér nem éri. Am ilyenkor is a biin feltérésa,
elmondasa csak a feltétleniil sziikségesre korlatozodjék, illetve az érintett személy legki-
sebb karaval torténjék, magat a biint a lehet6 legtargyilagosabban leirva (tehat nem na-
gyitva, nem kicsinyitve, nem hamisan beallitva, mert akkor ragalomma is valna. Nem
szabad tovabba olyan titkos biintényt felfedni az arra illetéktelenek el6tt, melynek isme-
retére valaki jogtalan Gton-mddon jutott. A birdi itélet Gtjan nyilvanossa lett blintényrol
beszélni szabad, mivel ilyen esetben az érintett személy a vonatkozé dologban épp el-
vesztette johirét és az azt védo jogat. Ellenben, ha az elitélt jovatette a blinét, annak tjra
felidézését az igazsagossag ugyan nem, de tiltja a szeretet. Viszont abban az esetben, ha
valamely blintény mar feledésbe meriilt, és az elkovetd jovatette a vétségét, akkor mar
vét az igazsagossag ellen is az, aki azt Gjra felfedi, mivel az illet6 a jovatétel révén vissza-
szerezte a johirhez valo jogat (legalabb a dolog vonatkozasaban).

A blintény felfedésére megfelel6 okok az alabbiak: ,,1) fontos, pl. vallasi javak védel-
me; ezért szabad, s6t meg kell mondani a piispoknek a felszentelendé pap hibadit, ha
azok eltagadasaval, elhallgatasaval az egyhdzra karos kovetkezmények adédnanak; 2)
valamely fennall6 kotelezettség, ha pl. valakinek hivatalbol kell felvilagositast adni fe-
letteseinek az alattvaldk hibairol. 3) szeretetbdl fakado kotelezettség, pl. ha a vétkes fél,
masok vagy a kozjo érdekében kell egyes rejtett hibakat felfedni, mert masképp a bajon
segiteni nem lehet. Szabad tehat felfedni a sziilok el6tt a gyermek vétségeit, hogy 6t a
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javulas utjara téritsék. Szabad a hibakat igazsagszeretetbdl is felfedni, ha olyan emberek
elott torténik, akik eltévedt embertarsukon segiteni tudnak, s a segitésre alkalmasabb
mad nincsen; szabad komoly tanacskérés, vigaszkeresés céljabol mas hibait elmondani;
a hamisan megvadolt fél védekezhet a hamisan vadlé gonoszsagainak felfedésével, hogy
szavahihet3ségét kétségbe vonassa vagy éppen lerontsa. Szabad masokat figyelmeztetni,
hogy egyes emberek tarsasagat keriiljék; szabad masok tudakozddasara felvilagositast
adni szolgardl, nevel6rdl, jovendd hazastarsrol, hogy masok javat szolgaljuk”.*

Tudjuk, hogy ma a sajténak nagy szerepe van az informaldsban, a kéztudat forma-
lasaban, az igazmondas erényének megtartasaban. A sajtonak e szolgalat szakszert
ellatasahoz ,,szabad biralatot mondania és véleményt nyilvanitani a kozéleti palyakra
torekvok alkalmassagardl vagy alkalmatlansagardl, de erre nem alkalmas moéd és esz-
koz oly hibak és fogyatékossagok boncolgatasa, amelyeknek emlegetése a kozjot nem
szolgdlja, hanem inkdbb zavart kelt, s minden alapot nélkiil6z6 harcot, gytiloletet szit.
Karos és sokszor valosaggal mérgez6 hatasu lehet egyes blincselekmények minden apré
mellékkoriilményét részletezd, a nyilvanossagra egyaltalaban nem kivankozd, a kozjé
szempontjabol egyaltalan nem sziikséges kiszinezése; mindez inkabb rosszra csabito,
erkolesbénitd hatdssal van az emberekre. Altalédban csak a gazsignak, gonoszségnak,
erkoélesi szennynek dllandé targyaldsa erkolcsileg inkabb laposit, a rossz felé, a mélység-
be von, s nem tisztit, nem emel. Amint a minden épité gondolatot nélkiil6z6, pusztan
negativ és mindent csak lerantani tudd kritika altalaban demagodgiara, zavarkeltésre s
komoly épitémunka megakadalyozasara vezet, éppugy a mindig sarral valé dobalas is
csak inkabb beszennyezd, mintsem tisztité hatast valt ki a kozéletben”.”® Hasonloéan
targyilagosnak kell maradniuk a torténetiras szakembereinek.

A megszdlasban val6 kozremiikodés: Ennek modozatai az alabbiak: 1) valaki mast
megszolasra 6szt6ndz, 2) mas megszold beszédét szandékosan hallgatja, 3) modjaban
allna, de a megszdl6 beszédet nem akadalyozza meg. Ezzel a kozremikodd is vét az igaz-
sagossag és a szeretet erénye ellen, éspedig azért, mert el6idézdjévé valik a megszolasnak
és valamiképp beleegyezik abba, illetve embertarsat rosszra csabitja és valamiképp oriil
is embertdrsa karanak. A megszolds megakadalyozasanak kotelessége 6nmagaban véve
stilyos biin terhe alatt kotelez, azonban az esetek nagy részében mégis bocsanatossa
valik, vagy egyebesen mentesiil az illetd a biin vadja aldl, mert olyan helyzetek gyakran
el6fordulnak, hogy a megszol6 joggal panaszolja fel a masik hibait, vagy mert a megszo-
16 (pl. aki épp a feljebbvalonk) rendreutasitasabol még nagyobb karok keletkeznének.
Mindazonaltal ilyen esetekben is valamiféle nemtetszés-nyilvanitassal kell reagdlnunk:
érdektelenségiinket mimikank, netan egész magatartasunk jelzi, a beszéd témajanak
elterelésével, tavozassal.

A megsértett hirnevet, becsiiletet jova kell tenni annak megsértése fokanak aranya-

52 V6. Evetovics, K., Katolikus erkdlcstan II, Budapest 1940, 251.

53 V6. Evetovics, K., Katolikus erkélcstan IT, Budapest 1940, 252-253. S6t, a valasztasok sordn a sajto
koteles targyilagosan tajékoztatni a valasztokat a jeloltek alkalmassagarol, tisztességérdl. Vo. Haring, B.,
Liberi e fedeli in Cristo. Teolgia morale per preti e laici 2., Roma 1980, 126.
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ban, bar a megszdlas, ragalom és suttogas okozta karok gyakran nem teheték jova.>*
Mivel a megszdlas 6nmagaban igaz dolgot allit, vagy rejtett vétek jogtalan felfedésében
all, ezért azt nem lehet igymond visszavonni, mert az meg mar hazugsag lenne. Ezért
itt a jovatétel lehet6sége abban all, hogy a megszdl6 kinyilvanitja abban a kdorben, ahol
tortént a megszolas, hogy jogtalanul jart el, megsértve mas jo hirét és bocsanatot kér.
Ezért a megszdlas okozta kar, mivel nehezen tehet6 jova, szemben a rdgalommal, ezért
bizonyos tekintetben veszélyesebb bilin, mint maga a ragalom. A ragalmazé ellenben
koteles visszavonni hazug allitasait, ugyancsak mindazok elétt, akik el6tt azt tette. S6t,
amilyen mddon tette a ragalmat, ugyanazon a moédon kell visszavonnia azt.

3.3. A vakmerd itélkezés (iudicium temerarium)

Az emberi személy méltdsagat, vagyis a becsiiletet és a kijaro tiszteletet mas médon
is meg lehet sérteni (nemcsak megszolassal vagy ragalmazassal), nevezetesen vakmerd
itélkezéssel, becsmérléssel és gyalazkodassal.

Ez a sértés torténhet egyrészt pusztan belsdleg, vagyis ugy, hogy valakirdl rosszat
gondolunk, gyanusitjuk, megitéljiikk lényét, masrészt kiilsé megnyilvanulassal, akar
szavakkal, akar viselkedésiinkkel: becsmérlésben, gyalazkodasban, fenyegetd, megvetd
magatartasban.

A vakmerd itélkezést gy hatarozhatjuk meg, hogy mas biinosségét alaptalanul allit-
juk, s megfelel6 alap nélkiil biztosra vessziik. A vakmeré itélkezés inkabb végkifejlete
az olyan bels6 fontolgatasoknak, melyek nevei. Mas tisztességében vald kételkedés, a
rossz elfogadasara hajlamos gyanakvas, véleményt kifejezd itélkezés. Kozos jellemz6-
jiik, hogy kell6 alap nélkiiliek ezek a lelki folyamatok. A vakmerd itélkezésnek, és el6z-
ményeinek tobb oka van, igy oka lehet az itélkez6 rosszasaga, mely masrol is felteszi a
rosszat, hiszen magaban is ott munkal; forrasozhat masok iranti gytloletbdl, irigység-
bél, haragbdl, stb.

A vakmeré itélkezés neme szerint stlyos bilin az igazsagossag ellen, és stlyos termé-
szetli megnyilatkozasban egyuttal stlyos biin is. Abban az esetben valik ilyen sulyossa,
ha 1) teljesen megfontolt, hatarozott az itélet (tehat nem meggondolatlansag, hirtelen-
kedés vagy konnyelmiség a forrasa), 2) nagyon gyengék azok az okok és koriilmények,
melyeken az itélet alapszik (tehat nincs meg rd az elégséges, vagy megfeleld ok) és 3) su-
lyosan becsmérlé anyagban torténik az itélkezés. Példaul, ha egy kivalo szakembert ok
nélkiil rossz szakembernek tartunk. Természetesen a masikrdl kialakitott vagy feltéte-
lezett becsiilet és johir vélelem természetd, tehat tényekkel megdonthetd. De ismeretlen
embert megillet az udvariassag, mint a megel6legezett tisztelet kifejez6dése. Majd, ha
megismertiik, a tényleges tiszteletben nyilvanul meg a masik személyét elismerd és érté-
kel magatartasunk. Mert a megbecsiiléshez és a tisztelethez mindenkinek joga van ad-
dig, amig érdemtelenségérdl bizonysagot nem szerziink. Ismeretlen emberrel szemben
magatartasunknak egyrészt olyannak kell lennie, hogy ne feltételezziik rola a rosszat,

54 Vo. Haring, B., Liberi e fedeli in Cristo. Teolgia morale per preti e laici 2., Roma 1980, 129.
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masrészt kifejezetten a jot sem kell eleve biztosnak tekinteniink, hanem csak azutan,
ha errdl erkolcsi bizonyossagot szereztiink. Tehat dvatosnak kell lenniink, s6t, ha meg-
vannak az arulkodo jelek, ugy szabad embertarsunkat kiprébalnunk annak érdekében,
hogy becsiiletességérdl, megbizhatdsagardl megbizonyosodhassunk. Ez nem mindsiil

o

vakmerd itélkezésnek, sem vakmer6 gyanusitasnak sem..”

3.4. A becsmérlés (gyaldzkodds)

Mig a megszolas olyan, mint a lopas, tehat a tulajdonos tavol van, addig a gyalazkodas
a rablashoz hasonlit, mivel a tulajdonos szeme lattara és vele szembeni erészak kisére-
tében torténik. A becsmérlés és gyalazkodas (contumelia) szintén az embertdrsunknak
kijaré tisztelet, megbecsiilés megsértése. Ennek a tiszteletnek a megnyilvanulasai: az
elismerd, dicsérd szavak, a koszonés, meghajlas, az udvariassag kiillonboz6 jelei, kitiin-
tetés, szoborallitds, stb.

Ezt a tiszteletadast sérti meg stlyosan a becsmérlés, a gyalazkodas, melynek kiilon-
b6z arnyalatai vannak: igy a tiszteletlenség, a megbantds, a sértés, a gyaldzas, a meg-
vetés; sajatos formai: a) széval: 1. pirongatassal, amikor valakinek valamely valds vagy
koholt btinét a szemére vetjiik (convicium). 2. szemrehanydssal (improperium), mikor
valakinek gyamoltalansagat vagy hibdit tiszteletleniil a szemére vetiink. 3. atkozodassal
(maledictio), ha valakinek rosszat kivanunk. b) tettel és szdval: 1. kinevetéssel (ironia),
amikor valakit nevetés révén megvetiink. 2. a nevetségessé tétellel vagyis a kicstfolassal
(irrisio, illusio), amikor valakit raszedés vagy kijatszas révén nevetség targyava tesziink.
3. a kifigurazassal vagy kigunyolassal (subsannatio), amikor valakit gunyos taglejtéssel
tesziink nevetségessé. Es 4) gunyirattal (libellus famosus), melyben a mésik ember jelle-
mét, egyes tulajdonsagait tessziik nevetség targyava.>

A becsmérlés ,jelenlevé személy megsértése, lebecsiilése. Torténhet a tisztelet sértd
megtagadasaval, pl. ha valaki nem fog kezet valakivel, mid6n a tobbi jelenlevével ezt
megteszi; vagy nem fogadja el mas kdszonését, midén ennek elhagydsa masnak megsér-
tését jelenti: torténhet tovabba megvetd gunyos tekintettel, lenézéssel, lesajnalé kézle-
gyintéssel, f6képpen megvetd, lebecsiild kijelentéssel, mas hibainak megvetéssel kapcso-
latos odamondasaval, vagy allatnevek adasaval, mindennemi emberi gonoszsagot, csu-
nyasagot kifejezd jelz6kkel. Becsmérelni lehet irasban, rajzokkal, sért6 karikaturakkal,
a személyt abrazolo képek atszurasaval, eltiizelésével, szobrok megcsonkitésaval stb., de
meégis oly mdédon, hogy az érintett személynek valamiképpen tudomasara juthasson. Ez
a tudtul adas a becsmérlésnek célja, lényeges eleme, ellentétben a megszolassal és raga-
lommal, mely az érdekelt fél hata mogott torténik. Ha a becsmérlés masok eldtt torténik,
hozzajarul a megszdlas, hazug tamadas esetén pedig a rdagalom gonoszsaga is, mert a

55 V6. Miiller, E., Katholikus Erkoélcstan 11, Budapest 1877, 435.
56 V6. Miiller, E., Katholikus Erkélcstan II, Budapest 1877, 444. Megjegyezziik, hogy az egészséges hu-

mor kiilonbozik a gunytdl és az irdniatol, nem mindsithetd blinnek, sokkal inkabb az élet fiszerének. V6.
Noszlopi, L., Vildgnézetek lélektana, Budapest 1937, 181-190.

115



KUMINETZ GEZA

sértettnek mdsok eldtti becsiiletét, johirét is csorbitja. A becsmérlés e nemét szoktak
becsiiletsértésnek mondani”.”’

A becsmérlés vagy sulyosabb formaja a gyalazkodas neme szerint sulyos biin az igaz-
sagossag erénye ellen (és természetesen a személy méltdsaga ellen), mely megengedi a
parvitas materiae-t. Ugyancsak stlyossdgahoz tartozik a tudatossag, a szandékossag is.
Nem mindsiil stlyos blinnek tehat akkor, ha harag hevében teszi valaki, ha tréfas meg-
jegyzésnek szanja, tehat nincs benne a megvet6 szandék.

Az ilyen biint jova kell tenni, s dltalinos mddja a bocsanatkérés, a sértett fél megko-
vetése. A sértést tovabba ,,azok eldtt kell jovatenni, akik el6tt a becsmérlés tortént, leg-
alabb is ugy, hogy a jovatétel azok tudomasara jusson. Ha a sértés nyilvanosan tortént,
a jovatételnek is hasonloképpen kell térténnie”.*® A jovatétel elengedhetd, de olykor azt
mégis meg kell kovetelni, ,,pl. masok vakmerdségének letorésére, ha a tiirelmet gyenge-
ségnek fognak fel, vagy ha a sértegetés tekintélyromboldssa fajulna. Masnak megkoveté-
se, illet6leg a bocsanatkérés altaldban mindennemdsértés kiengesztelésére elegendd; ha
nem volna elegendd, birésagnal kereshet az ember tovabbi orvoslast. Nem tehet6 jova a
megbantas, sértés pénzszolgaltatassal, sem pedig parbajjal; a birésag azonban pénzbir-
saggal sujthatja a becsiiletsért6t”.”

Végiil megjegyezziik, hogy a személyiinket ért megszolast, ragalmat, gyalazkodast
alapvetden tiirelemmel kell viselniink, hatastalanitva a benniink ébredé bosszuvagyat.
Meg kell érizniink a kell6 mérsékletet és okosan kell donteniink, hogy mit és hogyan és
mikor és ki el6tt valaszolunk ezekre a tamaddsokra.®

4. A TITOKTARTAS KOTELEZETTSEGE

Mint fentebb mar elemeztiik, az igazmondas erénye szoros kapcsolatban van a titok-
tartas kotelezettségével. A titkot altaldban gy hatdrozhatjuk meg, mint a nyilvanossag
eldl rejtve tartott dolgot, tigyet, valamint egyes dolgoknak, tényeknek masok el6tt fel
nem fedését, fel nem fedhetd ismeretét.

A titkok fajai: Vannak olyan dolgok, melyek természetiik szerint rejtettek, ezért nem
hozhatok nyilvanossagra. Ezek kozé tartoznak az ember belsé tigyei, testi-lelki bajai,
melyeket titokban tart, s elvarja azoktdl is akik tudjak, hogy titokban tartsak. Ezek
az. un. természetes titkok (secreta naturalia). Mds dolgok azéltal valnak titokka, hogy
egyesek igéretet tesznek arra, hogy nem fedik fel azokat (vagy mar ismert, vagy frissen
megismert dolgot). Ezek az un. igéreten nyugvo titkok (secreta promissa). Lehetséges az
is, hogy valaki szakmaja, hivatala révén jut bizonyos ismeret birtokaba ugy, hogy neki
ebbdl adédoan titoktartds kotelezettsége van. Ez a hivatali titok (secreta commissa).
Lehet ez maganjellegti is, ha valaki megbizasbol véllalja titkok megdrzését, tehat kotele-

57 V6. Evetovics, K., Katolikus erkélcstan II, Budapest 1940, 259.
58 V6. Evetovics, K., Katolikus erkélcstan 11, Budapest 1940, 260.
59 V6. Evetovics, K., Katolikus erkélcstan IT, Budapest 1940, 261.
60 V6. Miiller, E., Katholikus Erkélcstan IT, Budapest 1877, 445.
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zettséget vallal megtartasukra. Végiil az aldbbiakban részletesen targyalandd szentségi
titok (secretum sacramentale seu sigillum sacramentale) is 1étezik.®!

A titoktartas erénye igen fontos tényez6 a tarsadalom és az emberek, csalddok kozti
béke fenntartasaban. Ezért ,mindenkinek szoros értelemben vett joga van sajat titkai-
hoz, részben mert a maga sajat tevékenységének gyiimolcsei, pl. gondolatai, tervei, ta-
lalmanyai, részben pedig a hirnévhez vald jogon, mert a titkok felfedésével hirnevében
esetleg kar eshetnék, részben pedig azért, mert a titoktartast gyakran megkoveteli a
kozjo, a béke. Ezért altalaban tilos 1. mas titkai utdn kutatgatni, ha csak erre nincs va-
lakinek felhatalmazasa, vagy valamely jogos ok ezt meg nem koveteli; ezért nem szabad
mas titkos beszélgetését kihallgatni, levelét elolvasni, mast titkok kibeszélésére kény-
szeriteni, mas talalmanyat tilos médon megszerezni; 2. a titkot nyilvanossagra hozni.
3. masnak jogtalanul megszerzett titkat felhaszndlni, mert ez tulajdonképpen a jogta-
lansag folytatasa; a megbizasbdl vallalt titkot sem szabad a magunk vagy masok javara
hasznositani, ha erre kiilon felhatalmazast nem kapunk. Szabad azonban masnak jogos
eszkozokkel megszerzett titkat felhasznalni, mert igy megsziinvén a titok, megsztinik
annak kotelezd ereje is.”.> A természetiik szerint titkos dolgok megérzése altalaban su-
lyos kotelesség, megszegése sokszor hirnévrontassal, sulyos anyagi kdrokkal jar. Felfe-
dése megengedetté valik abban az esetben, ha sulyos hatrany vagy kar nélkiil megériz-
ni nem lehet. Ami az igéreten alapuld titoktartasi kotelezettséget illeti, ennek felfedése
altalaban nem mindsiil sulyos binnek. Ennek oka az, hogy ilyen esetben az ember nem
szoros értelemben vett kotelességet vallal, hanem inkabb bizonyos fokt megnyugtatast,
reményt nyujt arra nézve, hogy nem szegi meg igéretét. Itt a kotelezettség a hiiség erénye
értelmében all fenn, aminek megszegése a hiitlenség, de nem szoros értelemben vett
igazsagtalansag. (Ha igéreten nyugvd titok természetes titkot is tartalmazna, ugy arra
fennéllna a szigoru, igazsagossag alapjan fenndllo kotelezettség.). A pusztan igéreten
alapul6 titok megtartasdara nem vagyunk kotelesek az alabbi esetekben: 1. ha annak
megtartasabol a magunk vagy masok szamara sulyos kar szarmazna (kivéve, ha en-
nek vallalasara is igéretet tettiink). 2. ha a titkot mindenképp fel kellett volna fedniink
(olyan dolog titoktartasara nem vallalhatunk kotelezettséget, melynek felfedése egyéb-
ként kotelességiink).

A rank bizott titok megtartdsa dSnmagaban véve sulyos kotelesség. Am e kotelesség
megszlinik, ha a titok kozl6je erre minket felhatalmaz, ha mas mar mas uton annak
birtokaba jutott. A rank bizott titok felfedése megengedetté valik, ha 1. azt az egyhaz
és a haza java koveteli (bonum commune), 2. ha a titkot atadonak, a titkot atvevének
vagy valaki kiviilall6 artatlan személynek a titok fel nem fedésébdl sulyos kara szarmaz-
na (bonum terciae personae). Ha tehat ,valakirdl titoktartas terhe mellett tudjuk, hogy
bonté akadaly ellenére hazassagot akar kotni, ha mas uton el nem térithetd szandékatol,

61 V6. Padovese, L. Segreto, in Compagnoni, F. - Piana, G. - Privitera, S. (a cura di), Nuovo Dizionario
di Teologia Morale, Cinisello Balsamo (Milano) 1990, 1206.
62 V6. Evetovics, K., Katolikus erkélcstan II, Budapest 1940, 261.
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fel lehet és fel kell jelenteni a megfelel6 egyhazi hatésagnal. Ha valaki titoktartas terhe
alatt mondja el masnak, hogy gyilkossagot kovetett el, s a gyanu arra terelddik, akinek
a gyilkossagot titoktartds kotelezettsége mellett elmondta, mas ut nem 1évén, a gyanusi-
tott felfedheti a gyilkost még akkor is, ha ennek kévetkezménye a gyilkos életébe keriil-
ne is; mert ily nagy aldozattal nem vagyunk kotelesek a titok vallalasara és megtartasa-
ra. Ha valaki titoktartds kotelessége mellett megtudja a titkot kozl6 £é1tSl, hogy artatlan
embert akar meggyilkolni, nemcsak szabad, de fel is kell fednie a titkot oly mértékben,
hogy artatlan embertarsatdl e fenyegetd veszélyt elharitsa, illetéleg hogy a fenyegetett
fél a kell6 ovintézkedést megtehesse. Ha valamely megtortént gyilkossag jut az ember-
nek titoktartas terhe alatt tudomasara, s a gyilkos helyett mas artatlan személyt itélnek
halalra, altalanos felfogas szerint a gyilkosnak nem kell tettét elarulnia az 6t egészen
kozvetleniil fenyegetd életveszély miatt, s ezért latszolag joga van ahhoz is, hogy a titok-
tartasra kotelezett fél se sértse meg a titkot. Ez utobbi tétel azonban nem latszik eléggé
bebizonyitottnak; noha ugyanis maga a gyilkos nem koteles magat elarulni, mert sajat
életét jobban szeretheti, mint masnak az életét, ebbdl azonban nem kovetkezik, hogy
a titok birtokosa sem fedheti fel a tettest az artatlan ember életének megmentése érde-
kében; itt ugyanis két veszélyeztetett életr6l van szo, egy artatlan és egy blinds ember
életérdl. Egyenld feltételek és kortilmények mellett inkdbb az artatlan fél életét kell meg-
menteni, mert a blinds fél jozan megitélés szerint nem ellenezheti azt a torekvést, hogy
az artatlan fél életét a titok felfedése aran is megmentsék”.®* Ehhez hozzatehetjiik azt
is, hogy 3) abban az esetben is megsziinik a titoktartdsi kotelesség, ha annak felfedése
minden érdekelt szamara nagyobb joval jar (bonum proprium manifestantis).** Végiil
4) Maganak az érintettnek a java is kovetelheti a titok felfedését, aminek tobbnyire pe-
dagoégiai szerepe van kiskoruak esetében.®

Az emberi személy méltosagat az dllami toérvény is védelmébe veszi. Az igazmon-
dassal, illetve az emberi személy tiszteletével kapcsolatos biintetd tényallasok a magyar
allami biintetéjogban az alabbiak: magantitok megsértése, visszaélés személyes vagy
kozérdekiiadattal, levéltitok megsértése, magantitok jogosulatlan megismerése, ragal-
mazas, becsiiletsértés, kegyeletsértés.®

5. AZ OSZINTESEG A TARSADALMI ELET KULONBOZO TERULETEIN

A tarsadalom békéje ma minden korabbinal erésebben fiigg a tomegtajékoztatasi esz-
kozok megfelelé miikodésétdl, vagyis a kell6 informalas és a kell6 informacidhoz jutds
joganak érvényesitésén.” Itt sem elegenddek a szaketikai kddexek, hanem igazlelki{i em-
berek szakszeri tevékenységére van sziikség, akik altalaban tudjak és konkrétan pedig
meg is tudjak allapitani, hol a hatar igazmondas és hazugsag kozott, hol metszi egymast

63 V6. Evetovics, K., Katolikus erkdlcstan II, Budapest 1940, 264-265.

64 V6. Hdring, B., Liberi e fedeli in Cristo. Teolgia morale per preti e laici 2., Roma 1980, 78.

65 V6. Van Kol, A., Theologia Moralis I, Barcinone — Friburgi Brisgoviae — Romae — Neo-Eboraci 1968, 712.
66 V0. Belovics, E. - Molndr, G. - Sinku, P., Biintetdjog. Kiilonds rész, Budapest 2008, 163-182.

67 V6. Peschke, K-H., Christliche Ethik. Spezielle Moraltheologie, Trier 1995, 425-434.
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az igazmondasi és a titoktartasi kotelezettség. Amennyiben a tomegtdjékoztatds elveszi-
ti etikai alapjait, igy a hatalom brutalis eszkozévé valik, a manipulacié 6 csatornajava,
ami minden kordbbindl nagyobb elidegenitd tényez egyénre, tarsadalomra egyarant,
hiszen tartdsit egy virtudlis vilagot, illiziokba kergeti az embereket.®® Ma a technikai
eszkozok lehetévé teszik, hogy egy embernek szinte minden titkat kifiirkéssziik. En-
nek az allandé megsértése és a tarsadalom el6tti felfedése stlyos btin, és neve az allan-
ddsitott és intézményesitett botranyokozas. Ma a titoktartdssal kapcsolatban ezért 1j
jogok is keletkeztek, igy a megfigyelési és kezelt adatokhoz valé hozzajutas, és az azok
torléséhez vald jog.® S6t, ide kell sorolnunk az eléviilés jogintézményét is. Ez hivatott
arra, hogy a biincselekmények elkovetdit kell6 idében vonjak felel6sségre, az érintettek
idében tegyenek feljelentést, masrészt a feledésbe meriilt dolgokat nem jo Gjra botrany
targyava tenni. Ez art nemcsak az érintett johirének, de a tarsadalomnak is.

Ma madr pedagdgusok,” sziilok is kénytelenek élni ezzel a lehetdséggel. Gondoljunk
csak drogfiiggd gyermekiikre, neveltjiikre, aki eldl el kell titkolni sok mindent, nehogy
yjra droghoz jusson.”! A gyermekpszicholdgia arra hivja fel a figyelmet, hogy a gyer-
mekben fokozatosan alakul ki a valosag és fantazia kozotti vilagos kiilonbségtétel, illet-
ve a gyermek valdtlansag allitasaval probal megszabadulni a fajdalmas biintetés el6l. E
mogott a tilzott szigor és kegyetlen testi fenyités okozta félelem, szorongas allhat. Ezt a
nevelés sordn tisztazni kell.

Orvos szamara az Oszinteség dilemmaja féleg abban all, hogy egyszerre kell elhall-
gatnia az igazsagot mdsok el6tt, masrészt dszintén fel kell vilagositania a beteget és csa-
ladtagjait annak allapotardl.”? Az orvos a bizalmat csak e kettds kritériumnak egyiittes
szemmel tartasaval és érvényesitésével tudja megtartani. Ez nagy tapintatot, emberis-
meretet kivan, mivel a beteg és hozzatartozoinak befogadoképességének megfelel6 kell

68 Vo. Cozzoli, M., Bugia, in Compagnoni, F. - Piana, G. - Privitera, S. (a cura di), Nuovo Dizionario di
Teologia Morale, Cinisello Balsamo (Milano) 1990, 111.

69 V6. Padovese, L. Segreto, in Compagnoni, F. - Piana, G. - Privitera, S. (a cura di), Nuovo Dizionario
di Teologia Morale, Cinisello Balsamo (Milano) 1990, 1210-1211.

70 A nagy pedagégusokra all ma is Schiitz Antal leirdsa: ,, A nevel6nek is novendéke mellé kell kupo-
rodnia, a kicsinyekkel kicsinnyé kell valnia, anélkiil, hogy megsziinnék nagynak maradnia. Csak ugy
tudja az életnek magasabb szintjére emelni, ha mint a teve letérdel, mikor atveszi a terhet, és aztdan emel-
kedik fel és egyuttal magasabbra emeli terhét. A nevel6nek kicsinnyé kell vélnia, mint kicsiny magnak;
mint életmagnak bele kell simulnia és gykereznie novendékébe, ugy kell azutdn a benne fesziil6 életer6t
kibontakoztatnia és magéaval életteljességre ragadnia novendékét is. A nevelének kell tudnia nagymér-
tékben hattérbe vonulnia a maga egyéniségével, sokszor nagyobb mértékben is, mint az az 6nmagaval
valo hiiséggel Osszeegyeztethetd. Sok esetben nem vonulhat mindjart ki a szinnel, dicsérnie kell sokszor
érdemen feliil, biztatnia és biznia kell sokszor reményen tul, korholnia nem szabad a rosszalldsra méltosag
hatardig. Sok dolgot nem szabad észrevennie; amit csak csirdban és lehet6ségben lat, azt sokszor ugy kell
kezelnie, mintha mar teljességre ért volna, szoval értenie kell ahhoz, amit a latin igy mond: dissimulare.
S6t a partatlan figyelé nem egyszer arra a kérdésre van inditva: nincs-e itt mar simulare, azaz szinészke-
dés”. V6. Schiitz, A., Pedagdgia, Budapest 2010, 41-42.

71 Vo. Cozzoli, M., Bugia, in Compagnoni, F. - Piana, G. - Privitera, S. (a cura di), Nuovo Dizionario di
Teologia Morale, Cinisello Balsamo (Milano) 1990, 108.

72 V6. Weber, H., Specidlis erkolcsteoldgia (Szent Istvan Kézikonyvek 4), Budapest 2001, 59-61.
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hogy legyen. Az igazsag felfedése ezért itt lehet direkt, indirekt, fokozatos, illetve elha-
lasztott.

Oszinteség a politikai életben: A kdzélet szerepl8inek johirét fokozottan védeni kell,
am ha sulyos botranyt okoznak, vagy btincselekményt kovetnek el, illetve, ha politikai
felel6sségiik bizonyitott, ugy a posztrol, végso esetben a hivatasos politikai életbdl tavoz-
niuk kell. A politikusoknak szintén sok hivatali titkot kell 6rizniiik, aminek megtartasa
a szenzaciora éhes sajtod és a kozvélemény el6tt nem kis kihivas. Vannak informaciok,
melyek dnmagukban igazak, mégis sokkolhatjak az embereket, megbénithatjak vagy
épp feltiizelik a lakossagot. Kelld indok nélkiil nem szabad megzavarni a tarsadalom
békés mindennapi életét. Itt a riporterek és ujsagirok felel6ssége is nagy: nem tenni fel
targyidegen és olyan kérdést, ami a titoktartasi kotelezettség miatt kellemetlen helyzet-
be hoznd a megkérdezett kozéleti szerepl6t. Olyan kérdést sem, amire nem lehet kielé-
git6 valaszt adni, amibdl indokolatlan nyugtalansag szarmazna a tarsadalom tagjaira.
A kérdezés kulturdjanak is az etikum és az illenddség hatarain beliil kell maradnia, mi-
ként a kérdésekre adott valaszoknak is. Nem lehetnek tehat tulzo elvarasaink a kozélet
szerepldivel szemben sem.

Altalédban minden olyan személy, testiilet, mely hivatali titkokat ismer meg, illetve
Oriz, igy még a katonatisztek, a renddrség, a biztonsagi szolgalatok dolgozoi, az igazsag-
szolgaltatas munkatarsai, lelkészek, papok, akkor szolgaljak jol hazajukat, vallasi ko-
zOsségiiket, ha a hivatali titkot hliségesen megtartjak. E bizalom nélkiil elviselhetetlen
lenne a tarsadalomban élni.

6. BEFEJEZES

A hazugsag és az igazlelkiiség problémaja tovabbra is magna quaestio, ambar ma mar
nem annyira elméleti, hanem inkabb gyakorlati probléma.

Az igazlelkiiség jelenti az elveinkhez val6 hiséget altalaban és a konkrét helyzetek-
ben, s ennek kifejez6dése, hogy kell6 tapintattal osztjuk meg ismereteinket masokkal.
Ez ellen vétkezhetiink szoval, tettel, szinlelt életvitellel.

A hitrél vald tanasagtétel nemcsak igaz beszédben, hanem a jellem igaz voltaban gyo-
kerezik. A lelkipasztor hitelességének egyik legfontosabb garancidja, ha ¢szintén meg-
osztja hiveivel és minden joakaratu emberrel tapasztalatait. Neveli 6ket az igazmondas
és igazlelkiiség erényére. Nevel az informacid szerzés és Orzés illemére is. A jo pasztor
nem hallgat igaztalan beszédet, nem iil fel a pletykanak, nem arul el semmiféle titkot,
ami megzavarhatna a hivek, vagy a telepiilés békéjét. Ugyanakkor a jo6 lelkipasztor be-
szédeiben leleplezi a kozélet alsagait. Ennek hatékonysagat épp lényének igaz volta adja,
az Oszinte hit, az 6szinte szeretet. A klerikusok nemcsak a keresztség vagy a bérmalas,
hanem a felszentelés cimén is kotelezettek a szent életre, s ennek féleg a lelkipasztori
szolgalat hatékonysaga vonatkozasaban egyik legalapvetobb dimenzidja az igazmondas
szeretettel teljes kotelessége.

Ft. Dr. Kuminetz Géza
tanszékvezetd egyetemi tandr PPKE HTK és rektor KPI
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LA SPIRITUALITA DEL CATECHISTA

Nella mia presentazione vorrei accenare ad alcuni tratti elementari della spiritualita
del catechista, un tema che richiederebbe molto piu spazio di quello che occuper6 adesso.

All’inizio indichero quelli che, dal mio punto di vista, sono i riferimenti principali
per il tema trattato.

Prima di tutto mi riferisco a due concetti importanti che sono legati alla spiritualita:
essi sono I'identita e I'intimita.

Parlando della spiritualita ci troviamo nello spazio dell’identita. La spiritualita
dell’'uomo ¢ la parte sostanziale della sua identita. La spiritualita sotto molti aspetti illu-
mina I'identita e viceversa: la spiritualita possiamo capirla anche grazie all’identita.

Parlando della spiritualita nell'ambito della religione cristiana, automaticamente
abbiamo a che fare con il campo delle relazioni. Altrettanto, quando parliamo del-
la catechesi ci troviamo nell’ambito delle relazioni, perché “la catechesi & un atto di
comunicazione”™! A differenza delle religioni orientali - dove la spiritualita riveste un
interesse individualistico — per il cristiano la spiritualita riguarda il campo delle relazio-
ni. Parlando allora della spiritualita del catechista, inevitabilmente dobbiamo confron-
tarci con la sua intimita. La spiritualita e 'intimita possiamo considerarle sinonimi.

Inoltre, un'osservazione che in questa introduzione considero importante riguarda
direttamente la persona del catechista — colui che annuncia la parola di Dio. Luogo
privilegiato della catechesi ¢ la parrocchia. Partendo dalle parole del Direttorio gene-
rale per la catechesi — “C’¢ un nesso inscindibile e, insieme, una chiara distinzione tra
I'insegnamento della religione e la catechesi” — possiamo constatare che I'insegnan-
te di religione nella scuola ¢, in senso ampio, anche catechista. Non ogni catechista
deve essere anche insegnante di religione (a scuola), pero ogni insegnante di religione
(a scuola) dovrebbe essere anche catechista. Non pero nel senso effettivo ma ontologi-
co — essenziale. Altrimenti I'insegnamento della religione potrebbe essere fatto anche
dagli atei. Ne parlo perché provengo dal Paese dove I'insegnamento religioso scolastico
riveste carattere confessionale, come viene menzionato nell’articolo 74 del Direttorio, e
dove la grande maggioranza dei ragazzi sceglie 'insegnamento della religione pure in
presenza di un’alternativa.

I1 primo annuncio, I'argomento principale di questa conferenza, riguarda dunque in

1 Congregazione per il clero, Direttorio generale per la catechesi. Citta del Vaticano, Libreria editrice
vaticana 1997, nr. 238.
2 Ibidem, nr. 73.
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gran parte anche gli insegnanti di religione. Quello che diro a proposito della spiritua-
lita del catechista, per molti aspetti riguardera pure I'insegnante di religione.

Il catechista € spesso la persona che favorisce il primo contatto con la Chiesa e a volte
anche con la religione. Viviamo purtroppo in una cultura dove prevale la mentalita
della delega.’ Vuol dire che i genitori delegano il loro privilegio e dovere di educare i
figli alla fede agli “specialisti professionali”, cioe al catechista oppure alla Chiesa in ge-
nerale. Poiche i ragazzi spesso non vivono l'esperienza di fede né in famiglia e neppure
in parrocchia, sono i catechisti che “sostituiscono” i genitori biologici oppure i padri
spirituali — preti. Ne consegue che il catechista come persona responsabile del primo
contatto con la Chiesa e con la religione ¢ anche colui che propone in grande misura il
primo annuncio.

Il catechista — come persona che favorisce il primo contatto con la Chiesa e la religio-
ne - deve essere consapevole della grandezza e importanza della sua vocazione e missio-
ne. In lui c’¢ una sana fierezza cristiana che non ¢ opposta all’'umilta, la principale virtu
della spiritualita cristiana. Quello che spesso ricorda la nota clarissa d’Irlanda Briege
McKenna ai preti, vale pure per i catechisti: nel caso voi foste venditori di macchine,
non sareste buoni commercianti perché non agite in modo convincente. Dovete essere
convinti della bellezza e della grandezza del dono della vostra vocazione e missione.*

Della grandezza della sua vocazione e missione il catechista ¢ tanto pii consapevole
quanto piu si ricorda dell’importanza della prima impressione suscitata nelle persone.
Il catechista essendo spesso colui che crea il primo contatto con la Chiesa e con la reli-
gione e che realizza il primo annuncio, non dimentica I'importanza della prima impres-
sione. Dal punto di vista psicologico si tratta di un momento significativo.” In base alla
prima impressione il destinatario del messaggio crea in se I'atteggiamento di simpatia
che influisce sul successivo corso del dialogo o dell’incontro.

Limportanza della prima impressione ¢ legata all’importanza della comunicazione
non verbale. La creazione della prima impressione e la comunicazione non verbale han-
no in comune il fatto che si tratta di manifestazioni non controllate, non pianificate e
non ragionate. Espresso in altre parole, ambedue si basano sulla spontaneita naturale.®
In nessun modo voglio con queste affermazioni accennare alla tesi erronea secondo la
quale nella catechesi dovrebbe prevalere il metodo mentre il contenuto sarebbe secon-
dario. Voglio sottolineare il fatto che per la creazione della prima impressione positiva
e per la comunicazione non verbale ¢ di estrema importanza I'interiorita della persona,
vale a dire la sua spiritualita.

3 Cf. Biesinger A., Was Eltern konnen. Erstkommunion als Familienkatechese, Christ in der Gegenwart
in Bild 12 (2001) 12, 182.

4 Cf. McKenna B., Ausgestattet mit Vollmacht und Gnade, Vision 2000 (2009) 3, 15.

5 Cf. Kiener F., Prima impressione, in: Arnold W. - Eysenck H. J. - Meili R. (Edd.), Dizionario di psico-
logia. 3° ed. Milano, Edizioni Paoline 1986, 879-880.

6 Cf. Pease A., Re¢ téla. Jak porozumét druhym z jejich gest, mimiky a postojii téla. Praha, Portal 2001,
10.
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Per la spiritualita del catechista - come persona responsabile del primo contatto con
la Chiesa e la religione - che si ricorda dell’importanza della prima impressione nell’in-
contro con i catechizzandi e ancora di piti nel primo annuncio del Vangelo, sono ri-
levanti queste parole di san Paolo: “La nostra lettera siete voi, lettera scritta nei nostri
cuori, conosciuta e letta da tutti gli uomini. E noto infatti che voi siete una lettera di Cri-
sto composta da noi, scritta non con inchiostro, ma con lo Spirito del Dio vivente, non
su tavole di pietra, ma sulle tavole di carne dei vostri cuori” (2 Cor 3, 2-3). Il catechista
¢ una persona pubblica, una persona osservata e scrutata. La sua vocazione e missione
fondamentale & quella di testimoniare, essere testimone. Gli esperti nell ‘educazione di-
cono che i bambini ascoltano pit con gli occhi che con gli orecchi. Questo vale non solo
per i bambini ma per tutti i catechizzandi. Come non ricordare qui le parole eloquenti
di Paolo VI: “Cuomo contemporaneo ascolta piti volentieri i testimoni che i maestri o se
ascolta i maestri lo fa perche sono dei testimoni”?’

Il fatto che il catechista ¢ una persona osservata dovrebbe essere per lui piti un van-
taggio che un peso. Questiatteggiamento ovviamente non conduce all’esibizionismo.
L’attenzione non attira a s¢, ma al Signore: “Cosi risplenda la vostra luce davanti agli
uomini, perche vedano le vostre opere buone e rendano gloria al vostro Padre che ¢ nei
cieli” (Mt 5,16). La seconda parte di questa esortazione ad essere attenti al Padre celeste
¢ importante almeno come la prima che riguarda la testimonianza.

Il catechista e quindi la lettera di Cristo che leggono tutti i catechizzandi e anche
molti altri. Cosa leggono in essa? Menziono anche una motivazione negativa per sotto-
lineare 'importanza dell’interiorita e della spiritualita del catechista. Nella costituzione
pastorale del Concilio Vaticano Secondo troviamo anche queste parole: “Per questo nella
genesi dell’ateismo possono contribuire non poco i credenti, nella misura in cui, per
aver trascurato di educare la propria fede, o per una presentazione ingannevole della
dottrina, od anche per i difetti della propria vita religiosa, morale e sociale, si deve
dire piuttosto che nascondono e non che manifestano il genuino volto di Dio e della
religione”.® Il Concilio ammette con umilta che anche i cristiani stessi possono contribu-
ire alla diffusione dell’ateismo. Nel caso dei catechisti contribuisce a questo fenomeno
una testimonianza cattiva la cui radice sta nella mancata formazione cristiana della
personalita e quindi della spiritualita.

Nello spirito del menzionato testo del Concilio possiamo leggere anche la lettera pa-
storale del Papa Benedetto X VT ai fedeli d’Irlanda pubblicata il 19 marzo 2010.°

Il Direttorio generale per la catechesi parlando della formazione dei catechisti men-
ziona tre dimensioni: l'essere, il sapere, il saper fare. Bisogna sottolineare che al primo
posto viene menzionata la dimensione essenziale: 'essere. ESSERE ¢ piu che AVERE

7 Paolo VL., L' impegno di annunziare il Vangelo. Esortazione apostolica «Evangelii nuntiandi». Leamann
(Torino), Elledici 1994, nr. 41.
8 I documenti del concilio vaticano I1. 5° ed. Milano, Paoline 2001, 221.

9 Cf. http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/letters/2010/documents/hf_ben-xvi_
let_20100319_church-ireland_it.html dal 29 marzo 2010.
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conoscenze e abilita. Lo dimostra anche il Direttorio stesso quando a proposito delle
tre dimensioni della formazione catechistica dice: “Quella pit profonda (dimensione) fa
riferimento all’essere del caetchista, alla sua dimensione umana e cristiana”.!’ Perche i
catechisti possano reggere alla prova in questo momento storico con le sue esigenze, le
sue sfide e le sue ombre, devono essere persone dotate di una profonda fede, una chiara
identita cristiana ed ecclesiale e una profonda sensibilita sociale. Bisogna che essi siano
a un tempo maestri , educatori e testimoni. La spiritualita del catechista fa riferimento
al carattere proprio del laico nella Chiesa e non deve essere concepita come mera sin-
tesi di quella che appartiene ai religiosi o ai sacerdoti."! Il fondamento della spiritualita
del catechista ¢ “di identificarsi con la figura di Gesu Cristo, maestro e formatore dei
discepoli, procurando di fare proprio lo zelo per il Regno, che Gesui ha manifestato”.'?
Al primo posto c’¢ 'intimita con Dio mentre il fare, l’attivita viene dopo. Infatti cosi si
esprime I’Evangelista Marco parlando di Gesu: “Ne costitui Dodici che stessero con lui
e anche per mandarli a predicare” (3,14). Al primo posto si trova intimita e solo dopo
lattivita pratica. Il loro legame - tra I'intimita e l'attivita — & l'amore. Lamore verso Dio
sfocia nell’amore verso i catechizzandi: “Qual e questa affezione? Ben piu di quella di un
pedagogo, essa ¢ quella di un padre; e ancor piu: quella di una madre. Il Signore attende
da ciascun predicatore del Vangelo e da ogni costruttore della Chiesa tale affezione™."

Cerchero adesso di tracciare, ispirato al noto catechista esperto Emilio Alberich, le
caratteristiche principali che formano il mosaico della spiritualita del catechista. Lo
stato attuale della Chiesa e della societa richiede modi nuovi di vivere i singoli ambiti
della spiritualita del catechista:

- Un nuovo rapporto con la fede: il catechista vive la fede come una decisione per-
sonale e libera per Cristo. La fede personalizzata implica una conversione continua
unita a persuasione. Con Karl Rahner possiamo affermare a questo proposito: “ Si e
potuto dire che il cristiano del futuro o sara un mistico o non sara”."* Sotto la parola
“mistica “ si nascondono una profonda certezza e una gioia nella fede.

- Un nuovo rapporto con la cultura: la fede del catechista deve essere inculturata
nel mondo d’oggi. Deve superare 'innegabile dramma della nostra epoca: la rottu-
ra tra Vangelo e cultura.”” Bisogna con criterio evangelico discernere ed aprirsi ai
valori della postmodernita, conoscere i nuovi segni dei tempi e sapere integrarli nel
proprio stile di vita.

- Un nuovo modo di appartenenza alla Chiesa: si tratta di appartenenza non passi-

10 Direttorio generale per la catechesi. nr. 238.

11 Ibidem, nr. 237.

12 Ibidem, nr. 239.

13 Ibidem, nr. 239.

14 Rahner K, Elemente der Spiritualitit in der Kirche der Zukuntft. in Id., Schriften zur Theologie, Band
X1V, Zirich-Einsiedeln-Koln, Benziger 1980, 375.

15 Cf. Evangelii nuntiandi. nr. 20.
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va e infantile ma attiva e adulta. Il catechista dovrebbe evitare gli atteggamenti acri-
tici e idealistici verso la Chiesa. Proprio perché lui é spesso la persona responsabile
del primo contatto, dovrebbe ben conoscere anche le vicende difficili vissute dalla
Chiesa nel passato e nel presente. Dovrebbe sapere reagire con onesta agli atteggia-
menti e alle idee dei catechizzandi, per i quali spesso 'unica fonte di informazione
sono i mass media. Come rappresentante della Chiesa vive I'atteggiamento “sentire
cum Ecclesia”.

- Un nuovo modo di vivere la comunione: la fede del catechista non ¢ individua-
listica ma solidale e comunitaria. “La catechesi € un atto di comunicazione™® e la
comunicazione si attua nelle relazioni. Il catechista non ¢ una chiusa e autonoma
individualita. E aperto alle relazioni, al gruppo, alla comunita - e non solo a quelli
che entrano nella sfera della sua vocazione e dei suoi doveri. Cerca come sorgente di
arricchimento gli incontri regolari e volontari con i colleghi, anche se non rivestono
carattere ufficiale.

- Un nuovo rapporto con le altre generazioni: il catechista ¢ un uomo del dialogo
intergenerazionale anche verso i pitt anziani. Le differenze tra le generazioni non le
percepisce come ostacolo ma come l'opportunita per il dialogo.

- Un nuovo atteggiamento in un mondo pluriculturale e plurireligioso: in modo
simile, come al punto precedente non percepisce la diversita come minaccia ma
come 'occasione per 'arrichimento e il dialogo."”

Voglio ancora presentare un altro modello della spiritualita del catechista. Parzial-
mente si sovrapporra con il mosaico precedente. Il modello seguente ¢ perd emblema-
tico e pertanto piut memorizzabile, percheé ¢ costruito su un cubo. Mi sono ispirato allo
psichiatra e diacono permanente ceco Max Kagpart che in modo originale parla della
prevenzione della sindrome da burnout nei preti.

I1 catechista sta in mezzo al cubo. Ognuna delle sei pareti rappresenta una delle ne-
cessita senza le quali la difesa contro il burnout ¢ indebolita. Basta che una parete man-
chi, e il catechista & esposto al pericolo. Le pareti del quadrato rappresentano non solo
gli elementi contro il burn out sindrome, ma anche i tratti principali della spiritualita
del catechista.

1) La parete sotto — forte coscienza della chiamata e missione: ¢ con una metafora
quello che sta a fondamento del catechista. Il mio servizio ¢ una chiamata risultante
dalla missione della Chiesa e io non dovrei dimenticare la sua grandezza e importanza.
Qui si adattano le parole gia menzionate di suor Briege McKenna, clarissa d’Irlanda.

2) La parete sopra — la vita nella presenza di Dio: si tratta della presenza importante
della preghiera, meditazione e vita sacramentale nella vita del catechista.

16 Direttorio generale per la catechesi. nr. 238.

17 Cf. Alberich E. - Binz. A, Adulti e catechesi. Elementi di metodologia catechetica dell’eta adulta.
Leumann (Torino), Elledici 2004, 116-118.
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3) La parete dietro — 'amicizia e sostegno nei preti e nel vescovo, chi rappresento: non
basta solo la coscienza di Dio che sta sopra di me ma anche quella dei superiori della
Chiesa, che stanno dietro di me. E importante che il catechista abbia sempre accesso al
sacerdote — pastore della parrocchia nella quale lavora.

4) La parete a destra — amichevoli incontri con gli altri catechisti: non si intendono gli
incontri ufficiali e formali. Si tratta di avere un gruppo non formale di colleghi coi quali
il catechista prega, vive la vita spirituale e sta insieme.

5) La parete a sinistra — gli altri hanno bisogno di me: questo significa per il catechi-
sta stare in atteggiamento di apertura verso i catechizzandi anche fuori del tempo della
azione catechistica. Avere per loro cuore e orecchi aperti.

6) La parete davanti — la prospettiva, scopo, speranza nel futuro: il catechista ha una
visione reale; ¢ un uomo della speranza che ¢ capace di incoraggiare gli altri.'

Vorrei concludere con il richiamo del Papa precedente Giovanni Paolo II. Il santo
padre all’inizio del terzo millenio ha ripetutamente invitato tutta la Chiesa di andare in
profondita con la stessa chiamata, la quale diceva Gesu a Pietro: “Duc in altum” (Lc 5,
4) - va in profondita!” Anche gli operatori nella catechesi devono tornare ed andare in
profondita volendo essere fedeli alla loro chiamata e missione. E proprio la spiritualita
del catechista la sua via nella profondita.

Ft. Dr. Martin Michalicek
a Nyitrai Egyhdzmegye Kateketikai Iroddjanak vezetdje

18 Cf. Kaspart M., Syndrom knézského vyhoteni, Teologické texty 6 (1995) 6, 204.

19 Cf. Giovanni Paolo II, Novo millennio ineunte. Lettera apostolica al termine del Grande Giubileo
dell’Anno 2000. 7° ed. Milano, Paoline 2002, 3.
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AZ ARKHON ES AZ EGI EMBER.
ONKINYILATKOZTATASOK A NAG HAMMADI
IRATOKBANL,

BEVEZETES

Az antik gnoézis primér és masodlagos forrasaiban is visszatérd elem az elsé arkhon
altal mondott 6nkinyilatkoztatdsat és a fenti vilag valaszat magaban foglal6 narrativaZ.
A narrativa elsé fele az arkhon blaszfémiajat fogja at, amikor hit vagyatdl vagy éppen
tudatlansagatodl vezetve egyediili istennek kialtja ki 6nmagat, mig a narrativa masodik
része az égi vilagbol érkezd valasz, amelynek elsé része az arkhoén kijelentésének ca-
folata, zard része pedig a valasz beteljesiiléseként az égi ember képének megjelenése a
mitologikus torténetekben.
egybe foglalé narrativa a legtobb esetben a kozmogdnia és az antropogdnia szférait koti
Ossze és adja azt a kapcsot, amely a teremtés egészét a frazis elhangzasat kovetGen a te-
remtett ember szempontjabdl értelmezi.

A forrasokban megjelend kiilonboz6 variansok arrdl tantiskodnak, hogy a szerzok,
vagy a mitoszokba foglalt kinyilatkoztatasok koz16i ezeket a kijelentéseket is felhasznal-
va kerestek és hoztak létre osszefliggést az szovetségi hagyomannyal és a hagyomany
Istenével.

Ezaz6sszefliggésarravonatkozik, hogyanarrativaszolgaltatjaazalapotadémiurgikus
alak és az 6szovetségi Isten azonositasanak, és mind az egyhdzatyak, mind a modern
kommentatorok értelmezésében a zsidé vagy keresztény vallas kritikajanak részeként a
taldn legszélsdségesebb blaszfémiaval esett egybe.

Ez utdébbi kritikaval kapcsolatban megeldlegezhetjiik azt az altalanosnak haté és a
mitikus narrativakat atfogdan jellemz6é megallapitast, hogy a frazisok tobb regiszteren
is megszolaltathatok, értelmezhet6k a biblikus hattér fényében, de elsédleges iizenetii-
ket és ezzel jelentésiiket csak a mitoszok kontextusaban nyerhetik el. Ebben a kontex-
tusban, vagyis az egyes mitoszokban a kiilonb6z6 variansok jegyei alapjan a viszgalt

1 A tanulmadny létrejottét az OTKA 81278 sz. palyazata tamogatta.

2 Az alabbi kisérlet Kaiser vizsgalatan alapszik, aki a nag hammadi konyvtar anyagabol és az egyhdz-
atyaktdl is osszegytjtotte a beszamolok tobbségét. (vo. Komm. 1 Anhang). Véleményem szerint minden
varidns egyiittes elemzése és az egyes szovegek részletes vizsgalata mddositja az 4ltala felallitott, és f6ként
Dahl tanulménydn alapul6 értelmezési sémat.
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narrativa szervesen Osszetartozik az egyes traktatusokban olvashaté mas mitoszokkal,
de az el6fordulasokat jellemzd kozos jegyek alapjan feltételezhetd, hogy onallé egység-
ként is elemezhetdek. Vagyis a narrativat 6nallé mitologémaként, toposzként is megko-
zelithetjiik, amely az egyes mitoszokban betoltott funkcidja szerint kapott egyedi meg-
fogalmazast, amikor a szerzdk sajat teologiajuk kifejezésére alkalmaztak és formaltak
at, hogy megfelel6 modon illeszkedjen a tanitasokhoz.

A kérdés masik sulypontjat az adja, hogy a féarkhon szajabol elhangzd frazis és az égi
vilag valasza a tamasza részben a mitologikus rendszerekre jellemz6 két isten létezését
feltételez6 dualizmusnak, mert ezzel valik deklaraltta a fenti és a lenti vilag szembenal-
lasa. Ez a narrativa all a mitoszok két vilaganak hatdran, és szolgaltatja a hatar megraj-
zolasdhoz sziikséges elemeket.

A vizsgalat nehézségét az is fokozza, hogy a primér forrasok kozotti kronoldgikus
rendet és az egyes szovegeknek mds szovegek esetében feltételezhet6 vagy egymas for-
rasainak a hasznalatat 6vez6 bizonytalansagok altal generalt és maig megvalaszolatlan
kérdések nem tesznek lehetdvé egyértelmi meghatarozast, és csak feltételes létjogosult-
saggal rendelkezd genealdgikus viszonyok allapithatok meg. Ezen kérdések tisztazat-
lansaga miatt az elemzés targyat add szovegek kozott nem tételezek fel olyan allapotot,
amelynek hipotetikus Gsisége, elsddlegessége alapot adhatna arra, hogy barmilyen for-
madjaban is alap- vagy forrasszovegnek tekintsiik, és ehhez képest beszéljiink variansok-
rél vagy késobbi betoldasokrol, atértelmezésekrol.

El6adasom harom nagyobb részbdl épiil fel. E16sz6r bemutatom a forrasokban el6-
fordul6 narrativat és a kiilonbozd variansokat egy olyan szempontrendszerbe illesztve,
amely lathatova tesz rokonsagi viszonyokat, kozos és azonosnak tekinthetd elemeket. A
narrativa strukturalis és funkcionalis analizise ad lehetéséget a narrativiban miikodé
séma feltérképezésére. A masodikban megfogalmazom a narrativa értelmezésében rejlé
legf6bb nehézségeket és az ezekbdl kovetkezd kérdéseket. Végiil a vizsgalat soran felme-
riilt kérdésekre egy lehetségesnek mutatkozo egységes megoldast vazolok fel.

I. A NARRATIVA

A vizsgalat ald vont narrativa az elsé arkhon kijelentését, az égi vilag valaszat és a
legtobb esetben egy emberi alak (képmds) megjelenését foglalja magaban. Ha a primér
forrasokban olvashaté variansokat vizsgaljuk, akkor a kovetkezé eredményt kapjuk.
A nag hammadi kényvtdr anyaga alapjan el8szor is kijelenthetjiik, hogy hét traktatus
(JA, HA, OM, EgyiptEy, IgTest, Séth2Log, HarProt)® érintett a kérdésben (15 esettel kell
szamolnunk). Ha ezt dsszevetjitk azzal a ténnyel, hogy a konyvar 13 kddexében 51 irat

3 Janos apokriiphon (JA, az idézetek tobbsége a II, 1 szovegvariansabol szarmazik), Az arkhénok
hiiposztaszisza (NHC I1,4; AH), Cim nélkili irat (NHC IL5; OM), Az egyiptomiak evangéliuma (NHC
I11, ; EgyiptEv), Az Igazsag testimoniuma (NHC IgTest), Séth 2. logosza (NHC Séth2Log), Harmasalaka
Protennoia (NHC HarProt)
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olvashato, azt mondhatjuk, hogy kozel sem 6rvendett altaldnos hasznalatnak. Itt azon-
ban meg kell jegyezniink, hogy sok irat mitologidja feltételezi ennek ismeretét, még ha
kimondva nem is hivatkozik erre.

A masodik megallapitasunk az lehet, hogy tobb formdban létezett a frazis, amelyeket
egy traktatuson beliil is varidltak a mitoszok szerz6i, mindig a kontextusnak megfelelé
modon alakitva a kijelentéseket.

Az elemzésbe vont szovegek kozott az OM (100, 29-33) és az IgTest (48,1-) szovegei
képviselik a két szélsGséget, amennyiben a Cim nélkiili irat egy olyan format is rogzit,
amely az arkhon kijelentéséhez vezetd elsé 1épcséfokként azonosithatd, mig az IgTest
szovegébdl eltlint a mitikus hattér, és a szovegek értelmezése vette at a 6 szerepet.

Harmadik megallapitasunk pedig az, hogy a mitikus elbeszélések fokuszpontja a fen-
ti és a lenti vildg kozotti hatarra esik és a dualitds eldallasat hivatott magyarazni. Ezt
annyiban pontosithatjuk, hogy a mitoszokban a magyarazat vezérfonalat az ismeret hi-
anya szolgaltatja, amely f6ként az els6 arkhdnra jellemzd, de ez tobb esetben kiterjeszt-
hetd a koriilotte allokra (angyalokra, arkhénokra) is. Az ismeret hidnya, a tudatlansag
a legtobb esetben a szarmazas helyének, mdodjanak vagy éppen a sziilének a nem isme-
retére vonatkozik, amely a lenti vildg élére 4ll6 vagy allitott arkhon latszélagos onallo-
sagabol fakado hamis igényében nyer kifejezddést, és ennek kovetkezménye egyet jelent
a szarmazassal valé szembekeriiléssel. Paradox mdédon azonban éppen a kinyilvanitott
hamis igény adja mind az elsé arkhén, mind a hidnyt elszenved6k szdmara a hidny pot-
lasanak lehetGségét, amely egyet jelent az égi vilag kozbelépésének lehetdségével és ez
vezet az ismeretnek a kozmikus, majd a f6ldi szintre jutdsahoz.

A narrativa felépitésének vizsgalatahoz tobb szempontbdl kozelithetiink.

1. A motivdcio

A kiilonboz6 varidnsok kozott az elhangzasanak motivacidja, vagyis az arkhén 6n-
maga koriil tapasztalt koriilmények alapjan tobb csoport kiilonithet6 el, ez lehet 6nma-
ga (OM 1), a koriilotte 1évo végtelen anyag (AH 2), az altal alkotott kozmosz (OM 3, A],
EgyiptEv), az arkhénok, erék (AH 3, OM 2), vagy a Megvalté megjelenése (Séth2Log)
vagy az kinyilatkoztatoi szerepet hordozé idegen, égi hang (Prot 1).

A motivaciéra vonatkoz6 eredmények kozott tovabbi alcsoportokat is megkii-
16nboztehetiink. Onmaga, a kiilsé adottsdg (az anyag) és a teremtmények csoportjait.
Az utébbiban pedig a vilag és a szellemi létez6k (angyalok, arkhénok) teremtése kozott
tehetiink kiilonbséget. Mindkét esetben a teremtdi hatalom gyakorlasardl van szo, de
mas-mas jelentéstartomanyt nyitnak meg, mivel az arkhénok a tarsai vagy gyermekei,
mig az angyalok egyértelmtien szolgalo vagy dics6itd funkciot toltenek be. Mindkét te-
remtményi szféra az els arkhon mint szellemi létezé utdodaként jonnek létre, aki a spi-
ritualis részt (a pléroma részét) birtokolva minden mitoszban képes arra, hogy udvarat
benépesitse szolgalokkal, vagy a tobbi arkhén szamara alkosson aidnokat. A vilag ese-
tében pedig azt kell kiemelniink, hogy az altalanos érvényesség helyett a szovegek arrol
tanuskodnak, hogy a vilag létrehozasa nem minden mitoszban kotédik aktivitasahoz.
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sz

2. az arkhén proklamdcidjanak formdi

A proklamdci6 kiilonb6z6 formai kozott kozos elem az ,,isten vagyok” (anok ounoute,
anok pe pnoute) kijelentés, amely az 6nkinyilatkoztatds minimumaként definialhaté. A
kiilonb6z6 bévitmények kozott megtalalhato:

isten vagyok, nincs mas rajtam kiviil (OM 1*) és ennek felidézése (OM 2); AH 1 és 2,
Séth2Log 1);

én vagyok a mindenség istene (AH 2),

isten vagyok, nem létezett el6ttem senki (OM 2¢);

isten vagyok, nincs mas isten rajtam kiviil (A] 1),

féltékeny isten vagyok, nincs mas isten rajtam kiviil (A] 2),

féltékeny isten vagyok nincs mas rajtam kiviil (JA BG)

féltékeny isten vagyok, nélkiilem semmi sem lett (EgyiptEv);

isten vagyok és nincs nalam nagyobb, én vagyok egyediil az atya, az ur, és nincs mas
rajtam kiviil. Féltékeny isten vagyok és megbiintetem az atyak vétkeit a fiakban, harmad
és negyediziglen (Séth2Log2);

isten vagyok és én vagyok atyatok, én nemzettelek titeket és nincs mds rajtam kiviil
(Prot 1).

Ezen formak mogott jol felismerhetdk az 6szovetségi iratok, és akdr idézetként is azo-
nosithatjuk a mondatot. A legfontosabb szoba johet6 versek: Isa 43,11; 44.6; 45.5; 46,9
LXX kombinacidja’, Joel 2,27°, a féltékenységgel egyiitt az Ex 20,5; 34,14; Deut 4,24; 5,9),
vagy az Isa 6,10 az IgTest szdvegében: Es mondta: megkeményitem a sziviiket, és vakka
teszem értelmiiket, hogy ne értsék és ne ismerjék fel, ami mondatott.”

Ezekben az esetekben is vildgosan latnunk kell, hogy nem egyszertien egy, az eredeti
kontextusabdl kiragadott mondat felhasznaldsarol van szd, hiszen — még ha idézetként
is kezejiik — ezt mas elemekkel kombinaljak és a mondat oly médon formalédik tovabb,
hogy tamasza legyen a szévegek teoldgiai tanitasanak és szervesen osszetartozik az égi
vildg valaszaval, amely szintén kinyilatkoztatasként definidlhatd. Az arkhon kijelenté-
sének lényegi jellemzdje minden esetben az, hogy a mitoszokban a féarkhén hiu vagyat
szemlélteti, amellyel a mitoszok elsé istenségének pozicidjara, hatalmara és tekintélyére,
roviden az isten névre torekszik.

3. A cimzettek

A Kijelentés cimzettjei kozott joval kevesebb varianssal taldlkozunk. Minden cso-
port az arkhon teremtdi aktivitasinak eredménye, lehetnek az angyalok (AJ, EgyiptEv,

4 A roviditések felolddsa a dolgozat végén szerepel.

5 Ehhez lasd Kasser, R: Citations des grandes prophétes bibliques dans les textes gnostiques coptes. In:
Essays on the Nag Hammadi Texts in Honor of Pahor Labib. (NHS 6) ed. Krause, M. Leiden, Brill, 1975.
56-64. kiil. 59-60. A forrasok kozott szamolhatunk a Joel 2,27 és a Deut 32,39 (LXX) lehetdségeivel is,
ehhez vo. Kaiser, Komm. 144, 83.]j.

6 Fallon vetette fel ezt a lehetséget az AH mitoszaval kapcsolatban. In: The Enthronement of Sabaoth. 26

7 Az idézet hasonld médon az AJ-ben is feltételezheté (NHC II 22.25-28; BG 2 59.1-6)
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Séth2Log), istenek és az angyalok (OM 2a és ennek felidézése 2b) vagy a kozvetlen utd-
dok: az arkhénok (OM 2¢, AH 3) vagy az erék (Prot 1), és vannak olyan esetek, amelyek-
ben hianyzik a cimzett (AH, OM, Séth2Log2).

Az azonosithaté cimzettek alapjan elkiiloniilo iranyok kozott két nagyobb csoport
jelolhetd ki, vagy az istenek és az angyalok a cimzettek vagy az arkhonok és erék. Mind-
két alcsoport a mitikus szovegekben érvényesiild terminologiai jelentéstartomany alap-
jan (amelyhez szorosan hozzatartoznak a tulajdonnevek is) egyetlen irdnyba tenddlnak,
nevezetesen a kortars angeloldgia iranyaba.

4. Az égi vildg reakcidja

Az égi vilag reakcidja — ez a mitikus rendszerek alapjellemzéjének, az ismeret hia-
nyanak leleplezése, és ennek korrekcidja — alapjan is elkiilonithet6 tobb iranya a hagyo-
manynak, az dgens és az égi kinyilatkoztatas tartalma alapjan.

»Egy hang jott a romolhatatlansagbdl: Tévedsz, Szamaél, ami a vakok istene (AHI )
egy hang jott a fenti hatalombdl, és azt mondta: tévedsz Szamaél, ami a vakok istene
(AH2). Es Z6é, Pisztisz Szophia lednya felkidltott és azt mondta: tévedsz Szakla, ami a
Jaldabaoth és a mélység alatti Tartaroszba vetette.(AH3).

Pisztisz feleli: Tévedsz Szamaél, ami a vak isten. Egy halhatatlan fény ember létezik
elétted (OM 2a),

egy hang jott a magas aion egébdl: létezik az ember és az emberfia (JA2),

egy hang jott a magasbol és azt mondta: létezik az ember és az emberfia (EgyiptEv).

A Séth2Log mitosza is erre a narrativara épiil, de mas modon teszi, mert a kinyilat-
koztatasban a megvalto szerint elhangzott egy eddig nem emlitett mondat is: ezt mond-
ta még: ki az ember (Séth2Log).

Az idézetek alapjan megéllapithatjuk, hogy szorosabb rokonsagi viszony az OM és
AH, masfeldl pedig a JA és az EgyiptEv elbeszélési kozott feltételezhets. Az OM és a
AH koz0s anyagaban megtalalhat6 az etimologiai okfejtéshez alapot ad6 tévedésre vald
hivatkozas, amely logikusan tamasztja ala a fenti vilag kinyilatkoztatasat, mig a JA és
EgyiptEv (és vélhetSen a Séth2Log) narrativaibol ez hidnyzik, a Prot szovegében pedig
a dicsekvésre, gbgre hivatkoznak a kérdez6 erdk.

A koz6s motivum, amely kimondottan is atszovi a fenti vildg megnyilatkozasat -,
egy fénylé emberi alak és ennek megmutatkozasa, mert ez tlinik fel vagy csak az elsé
arkhon, vagy minden arkhon el6tt®. Az égi ember megjelenésének torténeti és teologiai
hozadéka a mitoszokban az antropogénidkban 6lt testet, mert ez a gyakran kozmikus
krizissel kisért (meg)jelenés lenditi tovabb a mitoszokat és juttatja el a foldi ember meg-
alkotdsanak szintén sokféle narrativaba foglalt mitikus elbeszéléséig.

Ebben az esetben is két csoport kiilonboztethetd meg. Vagy egy, vagy két ember 1¢é-
tezésérol tanuskodik az égi kinyilatkoztatds. A két ember létezésére hivatkozas (JA és

8 Hipp. ref V.8, 14-Jn 5,37 a hangja hallhato, de az alak ismeretlen. Krisztus (hang-képmas) Nagel, T.:
Die Rezeption des Johanneseangeliums im 2. Jahrhunderts. Evangelische Verlagsanstalt. Leipzig, 2000.
307, alexandriai Kelemen: Strom VI, 45,1.
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EgyiptEv) nagy hasonldsdgot mutat az Irenaeusndl fennmaradt ophita és séthidnus
beszamolokkal®, mig az egy emberi alakot hasznalé forma esetében tobb lehet6ség is
felmeriilt mar az egyhdzatydk (Irenaeus, Hippoliitosz, beszamoldiban is, de a kutatok
tobbsége a (para)biblikus hagyomanyban jelolte meg a lehetséges forrast. Ez utobbi lehet
az 6sibb a kommentarok szerint, amit az is alatamaszt, hogy egyetlen alak tlinik fel a
kozmikus szféraban

Osszefoglalva a forrdsok elemzését azt kell kiemelniink, hogy a narrativa bar funk-
cidja szerint ugyanazt a szerepet tolti be a mitoszokban, mégis kiilonb6z6 formaban
van jelen, szervesen illleszkedve a szerz6 szandéka szerint formalt teologiai tanitast
hordoz6 mitolégiahoz. A struktura vizsgalatanak legf6bb eredménye pedig az, hogy
kozos elemnek csak az arkhon, és az égi vilag valaszat megtestesitd égi ember alakja
tekinthet6, masképp mondva a narrativa kezdé és végpontja azonosithatéan kozos ele-
mekbdl épiilt. A narrativa tobbi eleme, az arkhont és az égi vilagot jellemz6 motivumok
variabilitasa miatt csak szdmszertiségiik alapjan és csak feltételesen beszélhetiink k6zos
hagyomanyanyagrol.

II. A PROBLEMAK

A kozos elemek, vagy motivumok azonositdsa, vagyis az arkhon kijelentésének és az
égi ember megjelenésének motivumai alapjan megfogalmazhatjuk a f6bb problémakat,
amelyek harom nagyobb kérdéskort érintenek.

1. Az elsé az égi vildg kijelentésének vonatkozdsrendszere

Ha még egyszer szemiigyre vessziik a narrativat, akkor a mitoszok egyik bels¢ ellent-
mondasaval szembesiiliink. Mert, ha az égi vilag kinyilatkoztatasat vessziik alapul, ak-
kor azt kell megallapitanunk, hogy az elemzésbe bevont rendszerek mindegyike (kivéve
talan az OM mitoszat, amely nem koz6l ebben a felosztasban az elhelyezéséhez elegendd
informaciot), olyan égi vilagot tarnak elénk, amely Osszetett, aritmoldgia, filozofiai és
teoldgia megfontolasok szimbolumokba vagy éppen absztrakt fogalmakba 6ntétt rend-
szert mutatnak, de semmi esetre sem egy, esetleg két égi ember altal alkotott égi vilagrol
tanuskodnak. Ez az észrevétel kiterjeszthetd az egyhazatydk polémiaiban megorzott és
a cafolatok adatai alapjan rekonstrualhat6 rendszerekre is, hiszen vagy felismerhet6 az
égi vilagban az ember és az emberfia (pl. az ophitaknal), de ebben az esetben az arkhén
blaszfémiajank formdaja mas, vagy a JA forrasaként azonositott rendszerrel hasonlé kér-
désekre kellene valaszt talalnunk.

2.

A masodik probléma a recepcidtorténet argumentumainak érvényességét hivatott
finomitani, mert néhany esetben az égi valasz, vagy a mitosz kommentatora blaszfé-

9 Ehhez lasd pl. Logan, A.: Gnostic Truth and Christian Heresy. T&T Clark, Edinburgh.1996. 125.

10 Itt megjegyezhetjiik, hogy van olyan traktatus, amelyben az els6 istenséget az emberrel is azonositjak
(pl. JA) tobb mds terminus kiséretében, de véleményem szerint ez aligha céfolhatja a fentebbi kijelentést.
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miaval, gbggel, onteltséggel (tudatlansaggal vagy éppen féltékenységgel) vadolja az
arkhont.

Ez arra a mutat rd, hogy a mitoszok is hasznaltdk ezt az argumentumot éppen a
démiurgikus alak ellen, amelyet a kortars, mind a keresztény, mind a platonikus filozd-
fiai oldalardl érkezd cafolatok és a nyomukban jaré modern értelmezdk is ismételnek,
csak kiemelve az eredeti kontextusbdl, a szovegek szerzdi elleni érvként hasznaltdk és
haszndljak.

3.

A harmadik probléma, amelyet megfogalmazhatunk a fentebbi vizsgalatokbol ki-
indulva, az, hogy szoros értelemben véve a formulaban nem két szembenalld istenség
dialogusa zajlik. A vilag megalkotdsanak vagy berendezésének kiilonb6z6 fazisan allé
arkhon bitorolni probalja az isteni statuszt, hamis és torékeny hirnevet szerez csak. Mig
a fenti vilag proklamacidja nem egy (vagy az) isten létezését allitja szembe a kijelentés-
sel, nem cafol, hanem egy (vagy két") égi ember létezésérdl tantiskodik és aztan meg-
mutatja az égi prototipust.

Masként fogalmazva a narrativa egy olyan dialégus a mitoszokban, amely szoros ér-
telemben véve nem valddi dialogus, amelyben nem a megszolitott fél ad valaszt és az
elhagzd reakcid is csak latszolag valasz, csak latszolag iranyul arra, ami elhangzott:
mind az arkhén 6nkinyilatkoztatdsa, mind az égi vilag megnyilatkozasa 6nalléan is ér-
telmezhet6 és két killonb6z6 narrativara enged kovetkeztetni. A vizsgalat alapjan tehat
azt a kérdést kell feltenniink, hogy a narrativa szarmazhat-e egyetlen forrasbol, vagy
elkiilonithet6 benne két forras.

III. A LEHETSEGES FORRAS REKONSTRUKCIOJA

Az a fesziiltség, amely a mitikus torténet folyamataban a beszél6 felek és a dialogus
targyai kozott felfedezhetd, arra enged kovetkeztetni, hogy a mitoszok megalkotdi a
narrativa létrehozasdban vagy szandékosan hagytak benne ezt az ellentétet, vagy egy
6nallo forrast hasznaltak, amelyet kissé tokéletleniil igazitottak a mitologikus rendszer-
hez.

Mivel minden bemutatott elbeszélés egyiitt hasznalja ezeket az elemeket, és nincs
olyan primér forras, amely csak az egyiket vonnd be a torténetbe, ezért azt feltételezem,
hogy az egyetlen forras hipotézisét kell vizsgalnunk.

Ha ezt elfogadjuk, vagyis az egyetlen forras hipotézisébdl indulunk ki, akkor ezzel azt
is feltételezniink kell, hogy a hipotetikus forrasban olvashaté volt mindkét szegmens,
vagyis egy angyali vagy inkabb a hamis vagya miatt démoni létez6 és az ember létezését
kinyilvanito égi, isteni vagy angyali hatalom allhatott kozéppontjaban. Masként mond-
va olyan hagyomanyt kell keresniink, amely egységként kezelte a démoni létez6 kijelen-

11 Ezt a kommentatorok tobbsége teoldgia variansnak tekinti. Ehhez v6. pl. Petrement, S.: A Separate
God. The Christian Origins of Gnosticism. Trans. Carol Harrison, Harper, San Francisco, 1990.
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tését és az égi vilag megnyilatkozasat, és a megnyilatkozas targya az ember volt és mind
tartalmat, mind idébeli elhelyezését, keletkezését vagy ismertségét tekintve forrasként
meriilhet fel a mitikus szovegek értelmezésében.

A kérdés megvalaszolasahoz két iranyba indulhatunk, de mindettd végiil ugyanoda
vezet.

El6szor is kiindulhatunk az égi vilag valaszabdl, amelynek kozéppontjaban az égi
ember létezésének és méltdsaganak proklamalasa 4ll. Ehhez adédik hozza a proklama-
ci6 inditéka, vagyis hogy korrigaljon és helyesbitsen egy olyan allitast, amely vélhet6en
az ember 1étével allhatott kapcsolatban, amelyhez csatlakozott az isteni status'.

Vagy elindulhatunk az arkhén proklamacioja alapjan, és ebben az esetben a feltétele-
zett forras rekonstrualasanak iranyat az arkhon isteni és — a forrasok tanisaga szerint
— atyai statusanak kinyilvénitasa jelenti, amely a fentebb bemutatott frazisok kozos ele-
meként feltételezhetd, és egyértelmiien negativ konnotaciokat keltett.

Ha az alapelemhez szorosan kapcsolddd kontextus kovetkezé elemét is beemel-
jilk a rekonstrukcios folyamatba, akkor azt mondhatjuk, hogy ez a forras vélhetéen
démonoldgiai iranyultsagu volt és kapcsolatba hozhaté vagy a vilag vagy csak az an-
gyali vilag el6allasaval, és talan megtalalhat6 volt benne a tudatlansagnak vagy a szar-
mazas nem ismeretének motivuma, amely a fenti példak alapjan nemcsak a féarkhont,
hanem az 6t koriilvevé angyalokat, vagy angyali erdket is jellemezhette.

Ha még egy lépéssel tovabb haladunk ezen a felvazolt képen, akkor egy mar fennalld
(angyali) vilagra kovetkeztethetiink, amelyben domindns volt a tudatlansag és a vezetd-
jik jellemzésére szolgalo, a teremtdi pozicid bitorlasara torekvé hit vagy. A szovegeket
jellemz6 kozos elemek alapjan azt is mondhatjuk, hogy az angyali vilag megalkotasa
megel6zte kronoldgiailag az ember teremtését, és vélhetéen a foldi vilag berendezését
is, vagyis talan a teremtés folyamataban az elsé napra redukalhatjuk az események be-
kovetkeztét vagy a dialégus elhangzasat™.

Ha ehhez a feltételezett, az angyalokhoz kapcsolhaté forrashoz illesztjitk a gég vagy
irigység motivumait, és az égi vilagban dominansan megjelené égi emberrdl sz616 ki-
nyilatkoztatdst, akkor a kortérs hagyoméanyokb¢l az Addm alakja koré irodott szove-
gekhez jutunk el, amelyben a két hangsulyos szenvedély szolgaltatta az okot az angyal
bukasdhoz.

A kirajzol6do forras feltételezésének vannak nyomai a szakirodalomban. A hipotézi-
sek az adami irodalom primér és szekunder forrasai kozott probaltak azonositani a le-

12 Bellett hipotéziséhez: An Orthodox Source for the Tractate On the Origin of the World (CG II 103,2-
28) In: Le Museon 97 (1984) 5-24.

13 Itt felmeriilhet, hogy a Gen 1,1-2-ben leirt ég és fold teremtéséhez kapcsolodhat a keresett szoveg.
A Genesis kommetarok lehetségét azért tehetjiik jelen esetben zardjelbe, mert egyetlen traktatus (OM)
kivételelével nemcsak, hogy nem mondhtatd elterjedtnek a démiurgikus alak és a vilag megalkotasdanak
vagy teremtésének az 9sszekapcsoldsa, hanem azokban a szévegekben, amelyekben ez megragadhato, ott
is hidnyzik a teremtés mikéntjének a bibliai teremtés szvegéhez kapcsolhatd leirasa. Az ember teremtésé-
nek leirasaiban joval egyértelmitibben ismerheté fel a mitologikus szovegek kiilonboz6 variansai mogott
all¢ biblikus beszamold.

134



AZ ARKHON ES AZ EGI EMBER

hetséges elemeket' vagy ezen a hagyomdnyon alapulé orthodox homiliat feltételeztek'
egyetlen traktatus forrasai kozott.

Ha értelmezésem helyes, akkor ugy foglalhatok 6ssze a fentebbi elemzés eredményei,
hogy a vizsgalat ala vont mitologéma strukturalisan és tartalmat tekintve is visszavezet-
hetd a bukott angyal és Mihaly arkangyal kozott elhangzott égi dialogusra, amelynek
tdrgya a tokéletes ember, a Krisztus hasonmasav4 lett égi Adam volt. De a mitoszokban
a bukott angyal helyére a démiurgikus alak allt, az arkangal szerepét pedig az égi vilag
vette at, és a dialogus targya az égi ember maradt'®.

A roviditések feloldasa.

Az Arkhonok hiiposztaszisza
AH 1 (NHC I1,4 86,27-87,4)
AH 2 A (11,4 94,19-26)

AH 2 B (IL,4 94, 26-34)

AH 3 (IL,4 95,4-11)

Janos apokriiphon
AJ1(IL1 11,15-22)

AJ 2 (IL,1 13,5-12)

AJ 3 (11,1 14,13-18)

Cim nélkiili irat

OM 1 (IL, 5 100, 29-33)

OM 2 (11,5 103,11-31)

OM 3 (IL,5 107,17-108,2)
OM 4 (IL,5 112,25-113,5)
Az egyiptomiak evangéliuma
EgyiptEv (III 58,23-59,10)
Séth masodik logosza
Séth2Log 1 (53,27-31)
Séth2Log 2 (44,18-26)
Hdémasalakua Protennois
HarProt (43,33-44,2)

Az igazsag tetsimoniuma
IgTest (48.1-

Otvés Csaba
kutaté, GFHF BSVI

14 Trumbower, J.A.: Traditions Common to the Primary Adam and Eve Books and On the Origin of the
World, NHCI1,5 in: SBI Seminar Papers 1994 286-293

15 Bellett i.m.

16 Ha a feltételezés helyes, akkor kozvetett forrdsra vezethetdk vissza az eddig idézetként azonositott
frazisok is.
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DONTES ES HIVATAS

BEVEZETESUL

Gyakran hivatas-valsagrol, elkotelezédés-hianyrél beszélink. Nem a hivatds van
valsagban, hanem az ember, aki egy kicsit ,magan kiviil van”. Mintha nem lennénk
felel6sek, nem tehetnénk semmit — tehat felmentésiink van minden al6l. Nem szeret-
ném fokozni ezt a negativ képet. A hivatas nagyon konkrét, személyes meggy6z6dés:
ez teszi boldogga életemet, ezt szeretném tenni masok boldogsagaért. Az evangéliumok
egyszerl vilagossaganal kezdem - ki massal, mint Jézussal — majd pedig mindennek a
magunk életéhez jutva néhany lélektani és élet-megfontolassal zarva.

A hivatas egy személyes bels6 felismerés, amely mindig meghivdis és nem kényszer.
Erre tobbszor is visszatériink, hiszen folytonos elkitelezddésben lesz valosdgga. Ut ez,
ahogyan az els6 keresztények felismerték életiik 1ényegét: meghivas, hogy Krisztus ttjat
jarjak. Isten nem foglalkozasokat részesit eldnyben. Még palyakat sem. Jézus Krisztus
kovetése a donté meghivds. A hivatds felismerése azt jelenti, hogy megértettem azt a
palyat, amelyen legszemélyesebb vallomasomat tehetem Isten felé. Egy idds apaca élet-
vallomadsa jut eszembe: ,Teljesen mindegy, hol halunk meg: ttszélen, arokparton, vagy
selyemparnak kozott... Egy a fontos, hogy hiiségesnek talaltassunk!™ A hiiség: az élet
minden mozzanatanak és minden képességiinknek integrdldsa annak felismerésnek je-
gyében, aki szamunkra a Minden. A dontés: folytonos személyes valasz. Ennek a valasz-
adasnak a logikajat, 1épéseit szeretném bemutatni.

Hivatdsrol, kiillonosen pedig egyhazi hivatdsrol és az ezzel kapcsolatos dontésrél csak
az evangéliummal kapcsolatban tudok beszélni. Ugyanis minden megfoghatatlan alta-
lanositas, ha nem személyhez kotdik. Egyetlen Személyhez. Ha ezt a Személyt kihagy-
juk, akkor nincs az egésznek értelme: iires belelkesedés valamiért. Jézus ez a Személy,
aki vilagosan beszél a dontésrél: ,.értem és az evangéliumért”. A sorrend sorsdonté je-
lent8ségti. Eppugy mint az alaphivatés dolgéban: ,tegyetek tanitvanyommd, ... keresz-
teljétek meg dket”. Az elsé mindig O: Ot hallgatni, befogadni, s 4ltala mindazt, amit ez
a kapcsolat hordoz: kozosséget, feladatokat, nehézséget. Ha ez nem igy térténik, akiket
szolgdlunk, azokon el6bb-utobb uralkodni akarunk. Amit persze az emberek — joggal
és egészséges érzékkel semmiféle vallasban nem tiirnek. Abszolutizaljuk, személlyé, sot
Személlyé 1éptetjiik el6 a tevékenykedésiinket. Jaj annak, aki nem 6t szolgalja!

J. Loew negyven esztenddvel ezel6tt, VI. Pal papanak tartott lelkigyakorlatain mondta

1 ...evildgbdl... Dokumentumfilm. (rendezd: Tolgyesi Agnes, operatér: Kurucz Séndor)
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el a kovetkezd torténetet: Brazilia forrong6 vidékén jartam. Vagy husz pap gytlt dssze.
Ezek az emberek két napon at valéban kerestek, sokféle probléma és kérdés kinozta
Oket, a sajat jovéjitk stb. A masodik nap végén (...) egy 38 év koriili papnak hirtelen
mintegy megvilagositdsa tdmadt, amely egész lényét elarasztotta. Egyszerre vilagosan
meglatta élete magyarazatat, és ahogy abban a percben megszolalt, érezni lehetett, hogy
mondanivaldja tudatalattijanak legmélyébdl fakad. Ezt mondta: ,Most veszem észre,
hogy szabadon valasztottam ugyan a papi foglalkozast — és ezt a sz6 jo értelmében mon-
dom, nemcsak azért, hogy egyek, igyak és megéljek —, de ebben a pillanatban fedezem
fol: sohasem szantam el magam Jézus Krisztus kovetésére.”

JEZUS HIVATAS-VALSAGA?

J6 néhany ilyen alkalommal taldlkozunk az evangéliumi elbeszélésekben. Jézus va-
lésagos emberi természetérdl az Apostol summadsan ennyit mond: mindenben kisértést
szenvedett, de biint nem kovetett el (Zsid 4,14-16). Egész életében - kezdve a gyermek-
kortol az utolsé pillanatig, hogy ,ha Isten Fia vagy, szallj le a keresztrél” - sulyos ki-
hivasokkal szembesiilt. Nem csupan kozvetleniil az ,ellenfelek” részér6l, hanem sajat
baratai ,,jo szandéku” dvasai miatt is. Itt most az egyik legkozvetlenebb hivatas-probara
utalok: nyilvanos fellépése kezdetén a harmas megkisértés eseményére (Mt 4,1-11 Mk
1,12; Lk 4,1-13).

Jézus megkisértésével kapcsolatban gyakran elfelejtjiik, hogy ez — mint mindannyi-
unk életében - egész személyiségét, kiildetésének legmélyét probalja alaasni. Még to-
vabb mennék: meghazudtolni azt az 6rok tervet, amely a Mindenhato elgondolasaban
él, s az ember Gsi emlékezései — ha nagyon félszegen is - magukban hordoznak. Honnét
az §s-evangélium magabiztos kijelentése? Isten biintetd itélete utan — Isten a kisértének
mondta: Ellenkezést vetek kozéd és az asszony kozé, a te ivadékod és az 6 ivadéka kozé.
O széttiporja a fejedet, te pedig a sarkdt veszed célba (Ter 3,15). Az ember az Istenhez
tartozdsat magéban hordozza létezése elsd pillanatétol: Az Uristen megalkotta az em-
bert a fold pordbél és orrdba lehelte az élet leheletét. Igy lett az ember él6lénnyé (Ter 2,7).
Nem véletlen, hogy az 8si népek teremtés-vallomasaiban benne él - burkoltabban, vagy
kifejezetten — a TeremtG6tSl kapott éltetd lehelet élménye, mondhatnank: emléke! Az
ember legdsibb hové-tartozds tudata (archetipusa — a pszicholdgia nyelvén) az Istenhez
tartozas abszolut tapasztalata. A jézusi harmas megkisértésben ezt az {izenetet akarja
a kisérté megsemmisiteni. Eppen annak a beteljesiilése pillanatdban, harmas tdmaddst
indit a Jézus - s benne mindannyiunk - alap-hivatasnak megdontésére.

Akdr a szoros értelemben vett egyhazi, akar mas hivatasrdl beszéliink, hajlamosak
vagyunk ,,misztifikalni” a dolgokat. Magyaran olyan meg nem megfoghaté, meg nem
nevezhetd sugallatra gondolunk, amely ugyanakkor abszolut kételezo, s6t olyannyira
kotelez6 — kiilonosen egyhazi hivatasok értelmezésében -, hogy ha valaki nem enged

2 7. Loew Elmélkedések Jézus Krisztusrdl. Lelkigyakorlat a Vatikdnban. OMC Bécs, 1975. (A lelkigya-
korlat 1970-ben volt.)
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ennek a mennyei szézatnak, akkor egy életen at boldogtalan lesz. A kodos, emberi va-
lésagunktdl elvonatkoztatott ilyetén parancsszavak egyrészt ritkan azonosithatok, vagy
szinte soha nem jelennek meg, masrészt pedig sulyos félreértéseket tamasztanak. Alapja
egy torzult Isten-kép, vagy legalabbis onfelfogas. Isten meghivja profétait, még akkor is,
ha ez kemény beszéd formajaban torténik. A kapcsolatban sziiletik, fejlédik, ismétlédik
() mindannyiszor, amikor az illeté teljesiti kiildetését. Mindig lehet nemet mondani.
Jusson esziinkbe a kenyérszaporitds utani — végsokig kiélezett — helyzet: Jézus az él6
kenyér! Nem tdgit abbol, amit mondott. Igy folytatja: Ti is el akartok menni? - kérdezi
télitk (vo. Jn 6,22 kk.). Nem mas ez, mint egy dont6é meghivas — mintegy az utolsé sz
jogdn - hiszen el6tte odaadott életérdl, kiontott vérérdl, elarulasarol beszél. S hogy me-
nyire a meghivas-hivatas (dontés) kérdésérdl van szo, Péter valasza a lényeget érinti:
Uram, kihez menjiink? Tied az 6rok életet ado tanitds. Mi hittiink és tudjuk, te vagy
az Isten szentje (Jn 6, 68-69). Dont6 vallomas mindkét fél szamara. Jézust ezért itélik
halalra: ember létére Istennek tette magat (vo. Jn 10,33; Mk 14,61-64). Megdobbentd
Kaifas fépap itélete utani rovid mondat: (a f6pap és a fé6tandcs) mind mélténak itélték a
halalra (Mk 15,64). Péter és a tobbi apostol errdl a hivatasrol dont: ez most mar nem egy
foglalkozas, hanem egy személy: Jézus Krisztus, az Isten Fia. Ez a személy (a hivatasuk)
a sorsuk. Enélkiil a személyes, létiink 1ényegét érint6 azonosulds nélkiil veszélyes bar-
kibdl is dontést — egy egész életre (6rokkévaldsagra) szolo elhatdrozast kicsikarni. Az
evangéliumi értelemben vett hivatas, majd pedig az azt kovet6é dontés nem mas, mint
felismerés: ki vagyok én, s ki O, akiért ezt a teljes valésdgomat odaadom.’

Amikor hivatasrdl, dontésrél beszéliink az egyhdzban, ezt csak és kizardlag Jézussal
kapcsolatban lehet jol értelmezni. Ennek az alapja maga az Istennel és az emberekkel
vald kozosség, veliik és értiik vallalt hliség.* Enélkiil az élet barmely pillanataban be-
kovetkezhet, hogy minden értékét vesztetté, illuzorikussd valik, amiért pedig rengete-
get dolgoztunk. Mivel nagyon messzire keriilnénk témanktdl, csupan néhany pontban
idézném fel Jézus pusztdban valé megkisértését, hogyan latom ebben a hivatas-dontés
alapjait. O. da Spinetoli a harmas megkisértésrol irva teszi a kovetkezé megallapitast:

»Az elsé vagyak (az agresszivitas, a kisajatitasi torekvés, az onzés) ébredésével min-
den ember életében megjelennek a kisértések, de az evangélistak e tekintetben nem
merészkedtek arra, hogy Jézus lelkébe pillantsanak. Ok messidsi kisértésekrél, de azt
is mondhatjuk, hivatasbeli probatétekrdl beszélnek, amelyek azokra a nehézségekre és
bizonytalansagokra utalnak, amelyekbe az idvozité életatja folyaman beletitkozott.
A hivatas és kiillonosen a profétai elhivatottsdg sosem olyan bizonyos, mint valamifé-
le szavatolt eredményt hozé matematikai miivelet, hanem az isteni akaratnak lassu és
faradsdgos keresése, amely sosem mutatkozik vilagos és egyértelmt formakban, mert
nem égbdl érkezé villamként hoz vilagossagot, hanem az ember eseményeket mérlegeld,

3 Pétert — egyaltalan a tizenkettt - Jézus tobbszor ravezette onmaguk teljes emberségének felfogasara:
tudjak meg, hogy ,,mi lakik benniik”, de ne zaruljanak szegénységiik tudatéba.

4 Gyorgyiné Koncz Judit (2005): Palyaismeret, palyaorientacid. Karoli Egyetemi Kiadé, Budapest. 60. old.
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(az imadsagban) Istennel és az 6 igéjével (masok vallasi tapasztalatdnak kozvetitésével)
szembesiil6 eréfeszitéseinek eredménye.”

Mi a kisértések lényege: egyediil (Isten és emberek nélkiil) boldogulni. Mindenki mas
csak nekem szolgal, hodol. A hivatas nem beérkezés, hanem kiindulds. Nem az utban
vagyok bizonyos, amit valasztottam, hanem Akiért valasztottam. Tudom kinek hittem!
(2 Tim 1,12). O, aki meghivott 6rzi meg a rdm bizott kincset, ami nem mas, mint ) maga
(v6. uo. 1,14).

Azt gondolom, ennél vilagosabban nem fogalmazhatnank meg mindazokat a dilem-
makat, amelyek a hivatds és dontés, kiillondsen pedig az egyhazi hivatasok tekintetében
felmeriilnek. Két dolgot szeretnék mindjart tisztazni: a dontés nagyon konkrét, vilagos
és egyértelmt egy adott kérdésben. Eppen ezért, hogy ne kerteljiink, mindjart koriil is
hatarolom mondanivalémat: nem ,altalaban” lesz sz6 a ,hivatdsrél, mint olyanrol”...
Kifejezetten az egyhazi hivatasrol beszélek. Masként fogalmazva: arrdl, hogy valaki éle-
tét egészen és fenntartas nélkiil Jézus Krisztus altal Istennek adja a Lélek vezetésével.
Nem csupan a szolgalati papsagrol, nem a szerzetesi hivatasrol van sz6! Ha rogton erre
szoritkoznank, konnyen belekeverednénk - leegyszertsités cimén — abba a csapdaba,
amely konnyen felcseréli az eszkozt a céllal. A hivatasokkal kapcsolatban sokszor félre-
vezeté megkiilonboztetéseket tettiink: Istent valasztod vagy megndsiilsz/férjhez mégy?

HIVATAS-DONTES LELEKTANI ALAPJAI

Egy adott hivatas felismerése, mellette valé dontés a személyiség Un. integrdcios te-
vékenységének gyiimolcse.® A személyiség az 6rokolt és — tudatosan, vagy kevésbé —
szerzett tapasztalatok egybeérése. Fogantatasunktdl a felndtté valasig sok minden tor-
ténik veliink. A feln6tt korba 1épés éppen azt jelenti, hogy a torténésiink soran kialakult
éniink birtokaba jutunk: sajat értékrenddel rendelkeziink, amelybe éppugy beletartozik
a mult felfogasa, mint jovéképiink.

Miel6tt az elkotelezddésrdl beszélnénk, nézziik, mit mond a lélektan errdl a kérdésrol.
Tudva levd, hogy a jelen kor egyik nagy gondja, hogy a fiatalok nem mernek donteni.
Az életre elkotelezd hazassag helyett a jo hangzasu szinglizés nyert teret. Mi az oka a sok
palyamodositdsnak? Nem csupan gazdasagi kérdésekrdl van sz6. A gyokerek az ember
6nazonossaganak felfogasaban keresend6k. Ha egy ember nem jut el (nem mer eljutni?)
feln6tt korba érve sem 6nmaga valdsaganak felfogasahoz, vallaldasahoz, akkor nehezen
dont barmilyen, életre sz6l6 feladat mellett. A dontés bezartsagot, veszélyeztetettséget
és félelmet jelent szamadra: kényszerrdl beszél, holott az 6nként vallalt. Tringer Laszlé
professzor egyik tanulmanyaban vilagosan feltarja a dontés (hivatasvalasztas alapvetd
kérdését: a személy onfelfogasat (identitds):

»Az ember 6nazonossaga a szubjektum, a tudat tartozéka. Tudatunk azon sajatossa-

5 O. da Spinetoli: Maté evangéliuma. http://mek.niif.hu/00100/00181/html/10quart.htm#Heading2 -

6 Kozma Gébor: Képzési-nevelési rendszer modellje a hittanarképzésben. Deliberationes. II. évfolyam.
2009. 2. szam, 99-108. 106-107.
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ganak terméke, amelynek keretében az alany valik 6nmaga targydva. A személy észleli
onmagat. A szocidlis identitdst ugy értelmezziik, mint kognitiv 6ndefiniciét, amely a refe-
renciacsoport ismérveit egyéni kognitiv sémaként kezeli. Az idegrendszer kategorizacios
hajlama lehetévé teszi, hogy a vilagot kezelhet6 szamu elemre egyszertsitsiitk. Ugyanez
teszi lehetévé azt is, hogy magunkat besoroljuk valahova, valaszt adjunk arra a kérdésre,
hogy kik is vagyunk mi valéjaban? Az 6njellemzések nagy része csoportok segitségével
torténik: 6nmagunkat valamely csoport tagjaként hatdrozzuk meg. Az identitas lényeges
Osszetevéje az elkotelezddés valamely személy, hivatas, vallas, etnikum mellett. Ugyan-
akkor van az elkotelez6désnek egy negativ vetiilete is: nemet mondani mds elkotelezd-
dési lehetdségekre. Az elkotelez6dés sok esetben egy egész életre sz6l, de mindenképpen
hosszu tava kapaszkodas a valdsag identitas-csomoépontjaihoz”.”

E. Erikson szerint a feln6tté valas folyamat, melynek soran a gyermekkori tapasz-
talatok halmaza személyiséggé ,érik”. Az identitas egy egész életen at tartd fejlodési
folyamat fiiggvénye, amelyet az adott kornyezet er6sen meghataroz. Az identitas végiil
az »én” integrald tevékenységének eredménye is, amennyiben az egyensuly megterem-
tésére torekszik az egyén és a kiilvildg, valamint az 0sztonok és a felettes-én kozott.
Folytonosan tanuljuk a vilag és magunk kapcsolataban azt a legméltobb valaszt, ame-
lyet igy hivunk: én.

Az identitas-tudat nem jelenti azt, hogy kizarunk minden kés6bbi konfliktust az éle-
tiinkbdl. Sziikségiink van a folytonos megujulasra, gazdagodasra. Az egészséges szemé-
lyiség hivatastudatat, dontésének helyességét gyakran meglephetik kisértések. A mai
»perfekcionista” felfogasban a dontést megel6z6 szorongas éppen abbdl ered, hogy eleve
kizarunk - pontosabban: szeretnénk kizarni — minden esetleges nehézséget, tévedést.
Az agyonpatyolgatott (egyetlen) gyermek el6l a port is letorld sziiléi ,,gondoskodas” mi-
att a gyermek jovoképe sulyosan torzul. Elvarja, hogy készen, nehézségek (személyes
er6feszitések) nélkiil haladjon élete. Elvezd az életet: legtobbszor azt sugallja, hogy fel-
allsz egy felfelé haladé mozgolépcsdre, amelyen anélkiil emelkedsz, hogy barmi eréfe-
szitést kellene tenned, mikozben egyre tobb szépség (gyonyor) tarul eléd. Nem csupan
az a baj, hogy eréfeszitések nélkiil képzeli el az életet, hanem az is, hogy nem érzi magat
feleldsnek mindazért az erdszakért (kornyezetszennyezés, kizsaikmanyolds, erészak),
amely koriilotte torténik.

Carlo Caretto irta 1980-ban:

A jok is mulasztast kovetnek el: az anyak eltavolodnak gyermekeiktél, s az apaknak is
mindig az otthontol tavol akad dolga. Ez a lejté kezdete és az eredmény - ami benniink
van és ami elél nem tudunk menekiilni — az az unalom, a tdrsadalom és a munka irdnti
bizalmatlansag, a sziv kozonye, a fizikai 6romnek mint az immaron lerombolt vagy
bizonytalanna valt pétszerének habzsolasa.®

7 TRINGER Lészl6: Bocsanat és kiengesztel6dés c. cikke alapjan http://www.vigilia.hu/2007/10/tring-
er.htm

8 Carlo Caretto: Io Francesco. Assisi — Padova 1980.
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Sok fiatal azért nem tud donteni, mert nincs otthonrol hozott tapasztalata arrdl, hogy
mit jelent valoban felndttnek lenni. A csaldd, az apa és anya egysége, integritasa elen-
gedhetetlen a dontésre éréshez.

IDENTITAS-GYOKEREK — AZ ELKOTELEZODES ALAPJA: A CSALAD

Az elhivatottsag: az érett személyiségben mindig hatarozottabb elhivatottsag van,
mint a kevésbé éretteknél. Mar serdiilékorban megjelennek a nagy ambiciok, eszmény-
képek, egyéni filozofidk. Kiabrandultsag esetén kedvezébbek azoknak a kildtasai, akik
nagy torekvéssel indultak, és ezeket késobb csokkentették le, mint akik egyaltalan nem
vettek hatdrozott iranyt.

Tulzott leegyszerusités lenne, ha a lakossag siralmas testi-lelki allapotat kozvetlentil
a fennall6 tarsadalmi viszonyokra vezetnénk vissza. Amennyiben példaul az alacsony
sziiletési arany kozvetleniil a gazdasag teljesitéképességével lenne kapcsolatban (mint
ahogy sokan gondoljak), akkor a népszaporulat a leggazdagabb orszagokban lenne a
legmagasabb, a szegényebb orszagokban pedig alacsonyabb. Marpedig inkabb jellemz6
ennek az ellenkezdje.’

Ugy sziiletiink, hogy elidegenithetetlen érzelmi sziikségleteink vannak: a szeretet,
biztonsag, elfogadas, szabadsag, figyelmesség érzelmeink megerdsitése és a fizikai ta-
masz irdnt. Az egészséges személyiség azon dll, hogy teljesiilnek-e ezek a feltételek. ,Az
én vagyok hordereje csak akkor elviselhetd, vagy inkabb kockaztathatd, ha valaki karja
atoleli a kisgyermeket...” — mondja Winnicott."” Személyiségiink eredete a szeretetben
talalhato. A fent emlitett sziikségletek érzése és emléke életiink folyaman a sejtjeinkbe
ivadik, jollehet nem mindig vagyunk ennek tudatdban. El6szor a fliggdség tulélése kap-
csan tapasztaljuk meg 6ket. Feln6ttként is érezhetjiik azonban, hogy igazi tulélésiink
azon mulik, taldlunk-e valakit, aki alapvetd igényeinknek megfelel.

Mindez a pszicholdgia nyelvén azt jelenti, hogy az érett személyiség kialakuldsanak
feltétele a kora gyermekkori bizalom kialakuldsa és megszilardulasa. Miért fontos ez
annyira? Nem csupan a sziikséges életfeltételek biztositasat jelenti, hanem azt is, hogy a
gyermek megtapasztalja — bar még nem tudatosan — ember-voltat, a mas személyekhez
vald tartozasat.

A bizalom, dsszetartozds, a mdsik feltételek nélkiili elfogaddsa. A szil6 és a gyermek
harmonikus kapcsolata a bizalom 6sforrasa, amelyet a hazastarsak kozotti viszony ala-
poz meg. Megfeleld sziild-gyermek kapcsolat hianyaban a fejl6dé személyiség szamara
az emberi kozelség inkabb bizonytalansagot jelent és félelmet valt ki. A bizalmi kap-
csolat teszi lehetdvé a masik feltétel nélkiili elfogadasat, azaz szeretetét. Ugyancsak ez a
feltétele, hogy a masokban el tudjuk fogadni a massagot, a kiilonbozéséget, adott eset-
ben a betegséget, a korlatozottsagot, a testi-lelki hibakat is. A bizalom sériilése kimond-

9 TRINGER Laszlo: A csalad szerepe a lelki egészség megérzésében és helyredllitdsaban.
http://www.magyarpaxromana.hu/kiadvanyok/csalad/tringer.htm
10 Donald W. Winnicot: Kisgyermek, csalad, kiilvildg. Animula 2000
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hatatlan gyotrelem forrasa, amely az illet6t elkiséri feln6tt kordig. Dontésében — ha sok
tépel6dés utan raszanja magat — azt a sémat koveti, amelyet maga is atélt.

Eppen ennek az elméletnek tudoményos atyja, Erik Erikson ugyanezt az ,,6rokséget”
szenvedte életében. Elete rengeteg tragédiaval terhelt: édesapja kiléte bizonytalan. Felte-
het8en Valdemar Salomonsen. Edesanyja még Erik sziiletése el6tt az Egyesiilt Allamok-
ba koltozott, s harom év mulva feleségiil ment Theodor Homburger gyermekorvoshoz.
A csaladi légkor nem volt felhdtlen: harom mostohatestvére mellett Erik mindig hat-
térbe szorult. Serdiil6koraban, az iskoldban sokat csufoltak skandinav kiilseje és zsido
szarmazasa miatt. Mostoha apja ellenezte miivészi érdeklédését, és nem vett tudomast
ilyen iranyu tehetségérol. Eurdpaba koltozott. Bécsben el6bb muivészeti, majd pszicho-
légiai tanulmanyokat végzett. Megndsiilt, de csaladjaval a naci uralom el6retdrése mi-
att az Egyesiilt Allamokba koltozott. Erikson — mikdzben nagy hangsulyt fektetett az
egészséges érzelmi és kognitiv kdrnyezetre a gyermekek fejlédésében — a sajat életében
(taldn a magaban hordott traumak miatt), mindezt nem tudta érvényesiteni. Neil nevii
fia Down-korral sziiletett. Az orvosok egy-két évet josoltak neki, igy a sziilék a tobbi
gyermekiiknek azt mondtak, hogy Neil meghalt, mikézben valdjaban egy intézetbe ke-
riilt, és ott élt huszonegy éves koraban bekovetkezett halalaig. Az igazsagra késdbb fény
deriilt, melyet a masik harom gyermek nagyon nehezen dolgozott fel. .

A bizalom hidnya nem csupan az ellenséges érzést taplalja, hanem - igen gyakran - a
folytonos 1ildozottség, fenyegetettség tudatat. A csaladban szerzett pozitiv tapasztalatok
nem konfliktusok nélkiili embereket feltételeznek. Sokkal inkabb olyanokat, akik val-
laltak egymast konfliktusaikkal egytitt. Ezért van sziikség mindkét sziildre, s lehetdleg
testvérekre: 6k juttatnak Snmagunk és masok valés megtapasztalasahoz. Nem rajonga-
nak értiink, hanem szeretnek. Nem szép szavakkal széditik egymast, hanem ahogyan a
kolt6 mondja: Az igazsdg nem a mondatokban rejlik, hanem a torzitatlan létezésben.'?

Mit jelent a csalad a személyiség fejlddése soran? Azt a biztonsagot jelenti, amelyben
fenyegetettség nélkiil lehet valaki gyermek, majd a dontés el6tt allo fiatal azza, aki iga-
zan szeretne. Fenyegetés nélkiil vallalhatja 6nmagat, dontését. A csaladon beliili érzelmi
kapcsolatok olyan kotédések, szalak, amelyek idénként megfesziilnek. Ez a fesziiltség
azonban a tartossag és nem a huzavona eszkoze, ha megtanulnak elengedni anélkiil,
hogy kitaszitottnak érezné magat a masik.

Csak az egyik sziil6vel (vagy egyikkel sem!) nevel6dé gyermek szamara éppen az
az érzelmi egyenstly hianyzik, amelyben biztonsiggal lehetne énmaga. Ohatatlanul a
hidnyzoé szil6t kell potolnia vagy a vele egyiitt €16 sziil, vagy — barmilyen kiiléndsen is
hangzik - a sajat maga szamara. A hidnyzo sziilét a gyermeknek ki kell taldlni, mintegy
életre kelteni onmagaban. Ez az er6feszités olyan szerepbe kényszeriti, amely val6jdban
nem az 6vé. Olyan elvarasra akar felelni, amelyet nem egy valds kapcsolat, hanem kép-

11 Erik Homburger Erikson (Frankfurt am Main, 1902. junius 15. - Harwich, Massachusetts, USA,
1994. majus 12.) fejlédéspszicholégus, pszichoanalitikus, Pulitzer-dijas ir6.
12 Wedres Sandor: A teljesség felé. Tercium Kiad6, Budapest 1995, 11.
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zelete sziilte. Mindez torzitani fogja motivumait, vagyis azokat az inditékokat, amelyek
dontését befolyasoljak.

DONTES - INDITEKOK — HIANYOK

A gyermek, aki nélkiilozni kényszeriil sziilei jelenlétét — nem csupan fizikai jelenlétrél
van sz6 - folyton hianyérzettel fog kiizdeni. Nem az a legfébb problémank, hogy gyer-
mekkorunkban nem teljesiilt minden kivansagunk, hogy nem elégitették ki valamennyi
sziikségletiinket, hanem az, hogy feln6ttként még mindig nem sirattuk el ezeket a ,,nél-
kiilozéseket” — mondja E. Erikson. A sériilt, megfosztott, eldrvult gyermek még mindig
benniink van. Sirni akar vesztesége miatt, hogy igy megszabaduljon a fajdalomtdl és
nyomaszté jelenbeli sziikségeitdl, amelyeket kapcsolataiban tapasztal. A sziikolkodés
valdjaban nem azt tudatja veliink, hogy mennyit kivinunk masoktol, hanem azt, hogy
milyen fontos a visszavonhatatlanul sivar multat elsiratni, s utina bensé eréforrasokat
feltarni.

Erikson a klasszikus pszichoanalizissel szemben azt allitja, hogy a kérnyezet szemé-
lyiségformalo hatasa a serdiilékorral nem ér véget, vagyis az identitas formalasa egy
egész életre sz0l0 feladat. A fiatalkor végén, a felnéttkor elején mutatkozik meg, hogy az
egyén identitasa mennyire teherbird. Ezt f6leg a kapcsolatok felel6sségteljes megélésén
lehet leolvasni. Ha az egyén korabbi életszakaszaiban az identitds elvesztésének félelme
domindlt, akkor valdszinii, hogy most sem fog sikeriilni konstruktiv médon parkapcso-
latot stb. fenntartania. Mi ez a félelem: az erészakos (drilles) nevelés éppugy félelemmel
tolti el a gyermeket, mint a nemtér6dom, érdektelen sziiléi magatartds. Nem rendel-
kezik megbizhatd tapasztalattal sem énmagdarol, sem arrdl a vilagrol, amelybe belépni
kényszeriil: a felndttek vilagardl. A felnétt 1ét elengedhetetlen tartozéka a kolcsondsség,
mely az intimitdson alapul. Az intimitas egy készség, mely lehet6vé teszi a kollegialis
és barati viszonyt. Ezek nélkiil az ember elmaganyosodik, intellektudlisan is izolalodik.
Ha egy serdiil6, majd a fiatal-felndtt személy errdl a vilagrél csupa negativ példaval,
vagy szinte semmivel nem rendelkezik, milyen dontéseket varhatunk el téle?

Az identitast ebben a korban az jellemzi, hogy az egyén kiegyenstlyozott formaban
képes az intimitasra és 6nmaga elhatarolasara: kapcsolataiban nem adja fel 6nmagat,
de nem kell goércsosen ragaszkodnia identitdsahoz sem. Batran véllalhatja a kapcsolat-
teremtés rizikojat, sikeresen ,atvészeli” a kudarcokat, kriziseket is. Az ,érett” identitas
alapvetd jellemzdje ebben a korban, hogy tudatositjuk: fontosak vagyunk masok sza-
mara. Markansan jelentkezik ez a ,,sziil6vé valt” egyének életében, de nem csak a sziil6-
gyermek kapcsolatra vonatkozik. Nem véletlen, hogy ma a dontések a végtelenségig hu-
zddnak, vagy éppen olyan inditékok dllnak mogottiik, amelyek az esetek tobbségében
igazoljak szorongasaik jogossagat.

Eletiink gyakran nem vért helyzetek elé 4llit, s ilyenkor nagy szerepet kapnak a tuda-
tos és nem tudatos inditékok. Ezzel még 6nmagaban nincs baj. A személyiség alapvetd
kovetelménye, hogy tisztaban legyen — amennyire csak lehet — éppen a megfontolast
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igénylé dontésekkor (palyavalasztas) azokkal a motivumokkal, amelyek befolyasoljak
itéleteit, igényeit. Viselkedésszinten a nem tudatos motivumok jelenlétét bizonyos ma-
gatartasformak jelzik, amelyeket végiggondolva felmeriilhet a gyantink: olyan fel- vagy
be nem ismert inditékok késztetése alatt dontottem, amelyeket tisztaznom kell. Nem
azt jelenti, hogy mindent elrontottunk, hanem kiegészitésre szorulnak elgondolasaink.
A nem tudatos, nem elégséges motivumaink akkor jelentenek veszedelmes csapdat, ha
nem szamolunk veliik, nem akarunk tudomast venni jelenlétiikrél, amikor bizonyossa
valnak. A magatartasbeli megjelenésiik alapjan értjitk meg azok nehézségeinek kivalto-
jat, akik hivatas-valsagba jutottak. Magyaran: az elégtelen, tudat alatti motivum allan-
désul bizonyos magatartasi formakban. Ami rejtett, az manifesztdlodik, vagy egyszert
szoval kikivdnkozik! Sorra vesziink néhany gyakrabban el6fordulo elégtelen (palyava-
lasztassal kapcsolatos) dontési motivum-megnyilvanulast.

A felsorolas elején egy fontos megjegyzés: az, akit nem tudatos motivumok vezérel-
nek, a konfuzid és elégedetlenség tartos allapotaban él, amelyet csak idénkénti euféria,
megokolatlan, felfokozott jokedv szakit meg. Kiemeltem a tartdssagot, hiszen mindenki-
vel el6fordul, hogy nem annyira lelkesedik valasztott hivatasaban, mint méaskor. Kudar-
cok, az 4j probalkozasok negativ fogadtatasa miatti letorés még a legjobban, tudatosan
masokért vallalt életpalyat is kisérik. Valerio Albisetti a személyiségiink arnyoldalanak
(vagy éppen arnyékanak) nevezi azokat a tényezdket, amelyekr6l nem akarunk tud-
ni, vagy ,sejtjiik” jelenlétiiket, hisz mindentivé kovetnek, mint az arnyékunk. Miel6tt
a részleteket sorolnank: nem az a baj, hogy nem kristalytiszta minden motivumunk.
Sokkal inkabb az a baj, hogy nem akarunk réla tudomast venni. Igyeksziink elasni,
betemetni ezeket a folyton koriilottiink tatogd koveteléseket: tagadassal, masokra valod
kivetitéssel. A szalka meg a gerenda esete Jézus példazataban (vo. Lk6,41-42). A ben-
niink 1év6 rendezetlenség tagadasa egyre nagyobb erdfeszitéseket kivan. Ilyen modon a
dontés melletti hiiség (a valasztott palyan maradas) az onigazolas kiizdelmét és nem a
hivatasért valo faradozast jelenti.”

Az elsé manifesztalodas: a leértékelt felértékel6dik. Ez akkor kovetkezik be, ami-
kor a nem tudatos motivumok altal vezérelt ember taldlkozik azokkal az értékekkel,
amelyekrdl le kell mondania (1asd szexualitas, anyagi jolét, stb.), nyugtalannd valik és
dsszezavarodik. Ha a lemondas motivuma az volt, hogy azok a dolgok értéktelenek,
valami kisebbrendiiség megnyilvanulasai, ezért megvetem Oket... Az ilyen hozzaallas
tudat alatt folyton bizonygatasra szorul, ugyanakkor egyre kivanatosabba valik, hiszen
folyton veliik foglalkozom.

A nem tudatos motivumokkal véllalt hivatas a felszint, a latszatot és nem annak teljes
valdsdgat ismeri, fogadja el. Eppen ezért, amikor a vélasztott palya uj felelésségek és
erkolcsi kotelességek vallaldsat koveteli, az illet6 ezt kényszeredetten teszi és nem képes
szilardan allast foglalni veliik kapcsolatban.

Az el6z6 csapda szovédménye a folytonos megvertség, kihasznaltsag érzése, ami mi-

13 Albisetti, Valerio: Imaparae a vivere. Paoline, Milano, 2006. 102-106.
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att allanddsul a negativizmus és agresszié. Semmi és senki sem jo neki, mindent és min-
denkit kritizdl, elmarasztal, tamad. Ez a negativizmus abbdl az ambivalenciabol fakad,
amely a nem tudatos vagy és a tényleges élet kozott all fenn. A tudatosan vallalt én, a
felel6sségre nevelés egészen kis gyermek kortdl a késébbi csalédasok megelézésének
egyik alappillére. A lelkiismeretre nevelést ma Osszetévesztik a blintudatra neveléssel,
ezért kézzel-labbal tiltakoznak ellene.

A raszedettség tudataban él6 ember alapalldsa az onmagdra valo irdnyultsdg: masok
problémai felé érzéketlen. AKki rdszedte, becsapta az nem mads, mint 6nmaga! Védtelen-
sége tudataban bizonytalansagban él, aggasztja a jovo. Pszichés struktirajaban merev:
semmi Gjat nem képes befogadni, nehezen alkalmazkodik az 4j helyzetekhez. Olyan
formuldkhoz menekiil, amelyekben a gyermekkori védettségét tjra atélheti."

A dontés, a palyavalasztas személyes életlink véllalasat jelenti. Kétségtelen, hogy leg-
tobb dontésben rengeteg az ismeretlen, az elére ki nem szamithat6. A dontés a hit gya-
korlati kifejezése. A hit pedig a remélt dolgokban valé bizalom, és a nem ldthaté dolgok
létércl valo meggydzddeés. ( Zsid 11:1)

MILYEN MOTIVACIO?

Egy életre 52016 elhatarozashoz, dontéshez erds inditékok kellenek, hogy azok kitart-
sanak. Barmilyen erds is a motivacio, egy id6 utan elhalvanyulhat, ,elfelejtédhet”, ha
olyan helyzetek sorozata kiséri az illet6t, amelyek éppen egy ellenkezé értéket tarnak
eléje. A motivacié — mozgatd erd — folytonos megujulasra, toltekezésre szorul. Mivel a
szorosan vett egyhazi hivatasrdl beszéliink, ennek keretében gondolkodunk a meguju-
lasrdl is. Amikor valaki elhatarozza, hogy életét egészen Isten szeretetére adott vélasz-
ként akarja élni, akkor egy sajatos parbeszéd, intimitas alakul ki kozte és Isten kozott.
Ennek a kapcsolatnak egyetlen ,kozvetit6je” Jézus Krisztus. Benne testi formdban az
istenség egész teljessége lakozik (Kol 2,9). A megtestesiiléstdl a kereszthalalon at a fel-
tamadasig egyetlen szandék érvényesiil: Isten teljes életében akarja részesiteni az em-
bert. A dontésiink alapmotivuma nem mas, mint az a kozottiink jelenlévo, €16 Személy,
akiben, aki dltal megvalosult ez a hatartalan szeretet: Jézus Krisztus, a Megtestesiilt,
Szenvedett és Feltdmadott. Az Orokkon €16 és éltetd. A dontés pedig: vallalni a Vele vald
teljes azonosulast. Ez minden korban, minden embertél egy sajatos utat var el. Ahogy a
teolégia mondja: az O huisvéti élete éltet, amikor szenvedése és kereszthalala tandiként
jarjuk utunkat. Reményben éliink, a remény tanuiként értjiik meg, konkrét szeretet-
megnyilvanuldsunk milyen médon nyilvanulhat meg Iranta.

Legyetek mindig készen rd, hogy mindenkinek megfeleljetek, aki csak kérdezi, mi az
alapja reményeteknek - irja Péter apostol (1Pét 3,15). Jézus feltamadasa vilagunk szama-
ra teljesen Uj élet- és létdimenzidt teremtett: a testben és 1élekben feltimadt Ur, aki a mi
emberi vilaigunkhoz tartozik, az egész vilag, a kozmosz legbensébb életcentrumava valt:
En meg, ha majd folemelnek a f6ldrél, mindenkit magamhoz vonzok (Jn 12,32). Min-

14 V6. Szentmartoni Mihaly: Fiatalok vilaga. Roma, 1985.
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dent at akar alakitani, bele a ragyogé husvéti megdicséiilésbe.” A keresztény hivatas-
tudat és dontés alapja egyediil a feltamadas. A motivum: Jézus Krisztus, a feltamadott.
Hogyan torténik mindez? Ismét Péter apostolt idézem: Krisztust test szerint megolték
ugyan, de a Lélek szerint életre kelt (1Pét 3,19)

Isten Igéje, vagyis maga a Szentlélek vezethet hiteles hivatasképhez, mint ahogyan
emberségiink teljes kibontakozasa is Benne, altala torténhet: Ha bennetek van annak
Lelke, aki feltamasztotta Jézust halottaibdl, 6, aki Krisztus Jézust halottaibél feltamasz-
totta, életre kelti a ti halandé testeteket is, bennetek laké Lelke dltal (2Kor 4,14).

A dontés: folyamat! Pontosabban a dontés a folytonos elkotelez6désben valik vald-
sagga. Masképpen fogalmazva: a dontéshez elvalaszthatatlanul kapcsolodik a kovetke-
zetes élet. Egy valasztott hivatds, palya nem ,valdsul” magatdl, vagyis nélkiilem nem
lesz bel6le semmi. Belépni egy papneveld intézetbe, szerzetbe, vagy akar hazassagba
csak a kezdet kezdete. Annak ,van hivatasa”, aki a dontéseit, vagyis élete minden dolgat
aszerint rendezi. Az elkotelez6dés-dontés kérdésérél mondja Pal Ferenc:

Viszonylag kevesebbet beszéltiink a dontés és az elkotelez6dés osszefiiggésérdl. (...)
Nagy kiilonbség van akozott, hogy dontok, és elkotelez6dok. Azért van nagy kiilonb-
ség, mert, s most a papi életemre gondolok, nem rejtettem ezt véka ala sohasem, hogy
a papi életemben hdromszor keriiltem olyan helyzetbe, amikor rdjéttem, hogy én vala-
mikor hoztam dontést, de most hidnyzik a megfelel6 elkételezédés. Tehat ahhoz, hogy
tovabbra is pap tudjak lenni, ahhoz amellett a dontésem mellett most meg kell tudnom
tanulni, vagy el kell kezdenem gyakorolni az elkotelezdést, mert dontés volt, de bizo-
nyos értelemben az elkételez6dés nem elégséges. Ezt haromszor is nagyon vilagosan
megéltem. Ezt kifejezhetjiik ugy is, hogy ujradontésre van sziikség. Persze az Gjradontés
éptl mar az elsé dontésre, tehat az ujradontés nem a semmiben lebeg, vagy nem ott,
akkor hozom meg A DONTES-t, hanem - taldn jo ez a kifejezés — Gjradontok valami
és valaki mellett, aki mellett mar dontottem valamikor. De hat ez redlis is, hat valto-
zunk. Az rendben van, hogy van egy folytonossag benniink, de valtozunk mi magunk
is, valtoznak a koriilmények, a helyzetek, az értékrend benniink alakul és valtozik, az
érzelmi allapotunk — minden, minden, minden valtozik. Hogyne volna lehetséges az,
hogy olyan sok valtozas torténik benniink és koriilottiink, és sok mindenben, hogy az
sziikségessé teszi, hogy a megvaltozott nagyon sok koriilmény kozott — belsé-, kiils6 ko-
rillmény és adottsag kozott — egy ujradontést hozzak, mert az a régi tulsagosan is a régi
onmagambhoz és a régi osszefiiggéshez volt megfeleld, onnan fakadt, onnan jott. Attél az
még egy jo dontés lehet. Ezt nagyon szeretném hangsulyozni, sokszor amikor rajoviink,
hogy ,,Te j6 ég, én asszem nem vagyok elkotelezett!” inkabb azt mondanam (...) mert
elkotelezett vagyok, lehet hogy jaték a szavakkal, elkotelezett vagyok, csak nem vagyok
elkotelezddve. Elkotelezett vagyok, az ,elkotelezddve”, az hianyzik itt és most. Hogy
akkor azt gondoljuk - nagyon gyakran, pont mert tul sok minden mas ahhoz képest,
amikor a dontést hoztuk, mert ott osszeallt valami - hogy ,,Ajjaj, elrontottunk vala-

15 Bours, Johannes - Kamphaus, Franz: Szenvedéllyel szeretni Istent. Kézirat, Budapest, 1983, 26.
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mit, ott akkor rosszul csinaltuk.” De ez nem ezt jelenti, hanem hogy lehetéségiink van
szabadon egy tjradontést hozni. Egy ujradontést, illetve egy valamikor val6é dontéstink
mellett elkotelez6dni.'

A dontés kiinduldpontja egy kozds utnak: személyes vallomassa formalodik abban a
parbeszédben, amelyet mindennapjainkban folytatunk. A dontés meglehetdsen altala-
nossagban mozog, amig a mindennapok valasztdsaiban nem konkretizalédik, finomul.
Ez kétségtelen sok fesziiltséggel, kereséssel jar. Ezért emlitettem az elején: a keresztény
az egész életét hivatdsként fogja fel, amelyben vélaszol Istennek. Igy életiink — barmi is
az, nem foglalatossag, hanem személyes valasz. Boldog Teréz anya megfogalmazasaval
élve: , Tudataban kell lennitink Krisztussal valé egységiinknek, amint 6 tudataban volt
Atyjaval valo egységének. Tevékenységiink csakis abban a mértékben igazan apostoli,
amennyire megengedjiik, hogy 6 dolgozzék benniink és altalunk, az 6 hatalmaval, az 6
vagyaval, az 6 szeretetével”. A hivasra csak akkor vagyunk képesek hiteles valaszt adni,
ha folyton figyeliink arra a belsé hangra, amelyet az imadsag csendjében fogunk fel:
Nem az a lényeg, amit mondunk (az imaban), hanem az, amit Isten mond nekiink és
altalunk”."”

FELNONI - EGY ELETEN AT: DONTESRE NEVELES

A hivés igen gyakran fdjdalmas tapasztalatokban hangzik el. Ujabb és ujabb megszo-
litasok kisérhetik. A dontés nem séta a bizonyossag viragokkal szegélyezett utjan. Két
példat szeretnék megemliteni. Az elsé sokak szamdra ismerds név: Paul Lambert ka-
tolikus pap. Egy franciaorszagi banyavidéken sziiletett. Apja hivé, gyakorlé katolikus.
Belekeveredik egy munkastiintetésbe, megsebesiil. Letartoztatjak, bar artatlan. Teljesen
kidbrandul, szélsG6balos csoportba 1ép: mindent megtagad kesertiségében, s amikor tjra
elhurcoljdk a rend6rok, felakasztja magat. A fiatal Paul, aki apjat példaképnek tekintette,
tehetetlentil vergddott apja atalakuldsa lattan. Az apa dngyilkossaga utan el6bb teljesen
magaba zarkdzott, majd sok vergddés utan kimondta anyjanak: Mama, missziondrius
leszek! Igy indokolta déntését:

»Két erd mozgatott igazabdl. Egyrészt apam halala utan el akartam keriilni otthon-
rél. Masrészt — és ez a fontosabbik — mas eszkozokkel akartam megvaldsitani terveimet,
mint apam. Elvetettem az erészakot. Azt akartam, hogy azokkal és ott legyek, akiknek
semmijiik sincs.” Belépett a Saint Vincente testvériiletbe, s a kozdsség nem sokkal pap-
pa szentelése utan Indiaba kiildte missziéba. Az indiai hatésagok az 6 indulasa el6tt
tagadta meg a misszionariusok letelepedését. Még valaminek tisztdzodnia kellett... A
vizumra 6t esztendeig varakozva vilagossa lett szamara hivatasa. Dom Helder Camara
a szegények braziliai plispokének szavaival: ,,Segitségnyujtasunk nyoman az emberek
még inkabb raszorulnak tdmogatasunkra, hacsak nem egészitjiik ki olyan tettekkel,
amelyek a szegénység gyokereit hivatottak kitépni”. Egyszerti szakmunkasként kért és

16 P4l Ferenc: Vélasztds, dontés, elkotelez8dés http://www.palferi.hu/2011.01.18.
17 Muggeridge, Malcolm: Valami nagyon szépet Istenért. Prugg Verlag, Eisenstadt, 1974, 35-36.
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kapott beutazdsi engedélyt. Kalkuttaban, talan a vilag legsotétebb nyomornegyedében
talalkozott Boldog Teréz anya tevékenységével. Tudta, hogy ez az 6 helye! A teljes sze-
génységet vallalta.'®

Ha egy utat valasztunk, akkor a tobbi elveszitjiik: minden hivatasbeli dontés egyben
veszteség! Ez természetes félelemmel tolti el az embert, amit azonban a felnétt, érett em-
bernek nagyon sokszor meg kell Iépnie. ,,Mihelyt magunkénak mondunk egy konkrét
dolgot, minden mas kicsuszik a keziink koziil. Ha elszakadunk a dolgoktdl, minden a
miénk lesz, anélkiil, hogy valami is a tulajdonunk lenne” - irja az el6bb emlitett Paul
Lambert."”

A dontés azt jelenti, hogy vallalom azt az utat, amelyben kibontakozhat teljes valo-
sagaban - fajdalmadban és szépségében — életem. A fajdalomnak, a nehézségeknek nem
valami névtelen probatétel a szerepe, hanem a viszontszeretet, a kolcsonos bizalom At-
tol, aki mellett dontottem. Egy — talan — kevésbé ismert személy példajat emlitem: Baba
Simon, vagyis Fr. Simon Mpke-t.*° 24 évig dolgozott faradhatatlanul mint lelkipasztor
Kamerun déli, emberileg szdlva ,nyugodt” részén. Kozben egyre kérte piispoke engedé-
lyét, hogy misszioba mehessen a zord és teljesen vad északi orszagrészbe, mert meg volt
gy6zbédve, hogy azok a ,vadaknak” tartott emberek Isten szeretett gyermekei, akikhez
el kell vinni Krisztus 6romét, békéjét. 53 éves (!), amikor végre engedélyt kap erre a 1é-
pésre, amelyet ismerdsei igy kommentdlnak: ,,megdriilt, 6ngyilkos”. Ezt irja: Mindent,
ami koriilvesz, Istent leheli. Az egész univerzum az élet forrdsa. Ahhoz, hogy megtaldljuk
helyiinket, be kell 1épni Isten jelenlétébe. O olyan, mint a szomszédunk: ismeri és ldtja
minden tettiinket.”

Ez a pap egészen eltelve Lélekkel semmi mast nem tett, mint Jézus Krisztust latta a
rabizottakban. Szinte alig kimondhato, amit ir: Jézus Krisztus nekem a nem megteste-
siilt Isten. O nem zsid6. O nem kirdi. O ember. Csak ezt értik ezek a népek. Ertsiik ezt
helyesen: Isten nem tavol van. Ezért tudta megértetni a kirdik kozott: Isten nem egy
tavoli Pdtridrka, hanem az én Apdm (Jigla Gwala ). O egy Apa, akinek sok gyermeke
van. Mindenki az 6 gyermeke, s azok is mind sajdatjuknak hivjik 6t. Ez valami igazdn
fantasztikus!*

A dontés, a hivatds természetes kovetkezménye az tton jaras: toltekezés, az alkalmas-

18 Dominique Lapierre: Az Ordom vérosa. Budapest, 1988, 33-34.

19 Uo. 69.

20 Fr. Simon Mpeke: 1906 koriil sziiletett Dél-Kamerunban, Batombé (Edéa) nevi helységben, ahol
pogany sziilei (Yomba és Iniyem Epouhe) foldmtivesek. 1918. augusztus 14-én keresztelkedett meg. 1938.
december 8-an szentelik pappd. 1975. augusztus 13-kan szolitotta haza a Mennyei Atya. Keresztelése
napjan, augusztus 14-kén temették. Eletrajza, szellemi-lelki 6roksége: Cador, Grégoire L'heritage de Si-
mon. Lethielleux - Desclée de Brouwer. 2009.

21 Mpeke, Simon: Le Curé d’Ars vu du Cameroun. Lumier du Monde Février 1959. www.babasimon.
com/Le Curé d’Ars.htm 2011.03.02.

22 Mpeke, Simon: La religion des Bakoko au Cameroun. Grand séminariste a Yaoundé. Préface du P.
Keller, des Péres du S' Esprit missionnaire au Cameroun. MUSEUM LESSIANUM, Louvain - Belgique.
http://www.babasimon.com/La%20religion%20des%20Bakoko.htm 2011. 03. 10.
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sa levés kinja (tanulds, kiizdelem a megértésért). Es még valami: azonosulds a kiildetés-
sel. Ennek vallalasahoz sziikséges az, hogy személyiségiink teljes birtokdban legyiink.
Mindez egyikiinkben sincs ,készen”, hanem azza lesziink. A Lélek altal, Jézus Krisz-
tusban. Csak a Lélek teszi ,lathatova”, ami kilonben ldthatatlan, kilatastalan. Ezért
mondja az apostol: Senki nem mondhatja Jézus az Ur, csak a Szentlélek dltal (1Kor12,3).
Amikor a mai hivatas-valsagrol, dontésképtelenségrél beszéliink, nem allhatunk meg a
sajndlkozasndl. Nem elegendé a legmodernebb road show..., hivatascsalogat6. A For-
rashoz kell menni: Ha bennetek van annak Lelke, aki feltdmasztotta Jézust halottaibol,
0, aki Krisztus Jézust halottaibol feltamasztotta, életre kelti a ti halando testeteket is,
bennetek laké Lelke dltal 2Kor 4,14).

Néhany évtizeddel ezelott mesélték Ch. Foucald kis n6vérei: Mi is kezdtiink koriil-
jarni ,hivatasébresztésre™ filmeket vetitettiink, programokat szerveztiink... Azutdn -
héla Istennek — hamar elfogyott a pénziik, elszakadtak a filmek, s nem maradt méasunk,
mi magunk. Vildgossa vélt: ha hivatasunkat, kozosségiinket 6rommel éljiik, az vonzd
lesz. Isten, aki Krisztusban kozéttiink megjelenik, O teszi vonzévé egy fiatal szdmara
az életet. Isten mondja meg neki, hogy szereti, és Neki valaszoljon. Gyakran megesik,
ha meglatunk egy fiatalt betérni templomainkba imadkozni, par perc mulva maris ott
terem mellette egy pap vagy apaca: Gyere papnak, szerzetesnek... Az illetd megijed: fél-
nek az emberek, ha be akarjuk éket szervezni valamibe. Ok Valakihez akarnak tartozni.
Engedjiik, hogy talalkozzanak Vele. O legyen életiik vélasza.

A dontésre nevelés nem jelentheti egy adott életforma eréltetését. Amint eddig mar
vilagossa valt: a dontés tartossaga fligg a motivum mélységétdl, a személyes érintett-
ségtdl. A legnagyobb segitség az 6rommel megélt hivatas példaja. Példalozas helyett a
példaadasnak van ereje. Nem a nehézségek atfestése, letagaddsa, hanem mindezek hi-
teles megélése vezeti az utkeresot arra a kalandra, amelynek nehézségei dontéseinkben
személyes szeretet vallomassa alakulnak. Bels6 kovetelmény alakul ki, azonosulas vagy,
amely mar nem a példaképnek, hanem Annak szdl, akiért vallaljuk torékenységiink
tudataban, tapasztalataban is az adott hivatast.

Hivatas, dontés, elkotelez6dés. Bels6 érési folyamat, amelyet a megélt pillanat hiisége,
a felismerés kovetkezetes véllalasa érlel, novel. Teréz anya ,,masodik meghivasa” vona-
ton tortént: ,,1946-ban Darjeelingbe mentem lelkigyakorlatra. Abban a vonatban hal-
lottam meg a hivast, hogy adjak oda mindent és kovessem a nyomornegyedekbe, hogy
a szegények legszegényebbjei kozott szolgaljam”. Hivas: csak az illetének cimzett belsé
hang, mégis nagyon konkrét, mint Kalkutta szegényei.

Ft. Dr. Savai Janos
egyetemi tandr, GFHF

23 Muggeridge, M,( 1974), 45.
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A TARSADALMI SZOLIDARITAS
ES ENNEK ALKOTMANYOS VETULETEI

»Az a meggy6z6dés, miszerint az ember elégséges onmaganak, és képes pusztan sajat
cselekvése altal kikiiszobolni a rosszat a torténelembdl, oda vezetett, hogy az ember
Osszemossa a boldogsagot és az iidvosséget az anyagi jolét és a tarsadalmi cselekvés
immanens formaival. A gazdasag autonémidjanak kovetelése pedig, miszerint a gazda-
sag nem tartozik elfogadni moralis természetii ,,hatasokat”, arra 6sztonozte az embert,
hogy gyakran rombolé méodon visszaéljen a gazdasag eszkozével. Az efféle meggyo-
z6dések hosszu tavon olyan gazdasagi, tarsadalmi és politikai rendszerekhez vezettek,
amelyek labbal tiportak a személyes és tarsadalmi szabadsagot, éppen ezért nem voltak
képesek biztositani az altaluk megigért igazsagossagot sem.” A magyar alkotmanyozas
kapcsan a Caritas in veritate kezdeti enciklikabdl e sorok jutottak eszembe, amely mi-
att e tanulmany témajaul a 2010 végén djraindult alkotmanyozasi folyamattal kapcso-
latban nem az oly gyakran emlegetett politikai szabadsagjogok tigyét, hanem a szocialis
biztonsagot jelentd szocialis jogok kérdését valasztottam, hiszen a polgari és politikai
jogok amugyis csupan eszkozok a szocialis biztonsag megteremtése céljabdl; a valodi cél
minden torténelmi korban és tarsadalmi rendszerben a szocidlis biztonsag elérése.

1. A MEGELHETESI PROBLEMAK JELLEGE,
MEGOLDASOK A MEGELHETESI PROBLEMAKRA

Az emberiség egész torténete folyamatos kiizdelem a megélhetési problémakkal. A
megélhetési zavarok fajtdi is egyidések az emberiséggel. Igy minden korban megélhetési
problémanak szamitott a gyermekkor vagy az idskor, vagyis amikor a biologiai adott-
sagok miatt az egyén még nem, vagy mar nem képes magarol teljes kortien gondoskodni,
valamint a betegség, baleset miatt bekovetkez6 id6leges vagy tartés munkaképtelenség
esete. Az anyasag vallaldsa, és a gyermeknevelés tigyszintén kihat az egyén munkavég-
26 képességére, jovedelemszerzo lehetdségére, de kétségtelen, hogy az adott tarsadalmi
kozosség nem maradhat fenn e feladatok vallalasa nélkiil, vagyis tarsadalmilag nélkii-
l6zhetetlen, és ezaltal kiemelten értékes emberi tevékenységrél van szo. Megélhetési

1 XVI. Benedek pépa Caritas in veritate kezdet enciklikdja, Harmadik fejezet, 34. pont

(forras: http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/encyclicals/documents/hf_ben- xvi_
enc_20090629_caritas-in-veritate_hu.html; magyar nyelven lasd még Caritas in veritate. XVI. Benedek
papa Szeretet az igazsdgban kezdetd enciklikdja, Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 2009.)
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problémat jelent tovabba az 6nhibdn kiviili okbol bekovetkezé munkanélkiiliség is.” Az
emlitett megélhetési gondok nem Uj kelettiek, hanem mindig is léteztek. A kérdés tehat
minden torténelmi korban az, hogy az adott tarsadalmi-gazdasagi koriilmények kozott
az egyén milyen jellegli segitségre szamithat az 6t személyében éré valamely megélhe-
tési zavar esetén.

Erre a kérdésre torténelmi korszakonként eltérd valaszok sziilettek.

Az ipari forradalom el6tt a csalddi gazdasagokban folytatott termeld tevékenység
jelentette a nagycsaladok tagjai, vagyis a tobbség szamara a megélhetési lehetdséget.
A csaladtagokrol valo anyagi gondoskodas csaladféi kotelezettség volt, a csaladtagok
koziil azonban erejéhez képest mindenki végzett valamilyen jelleg(i és mértéki mun-
kat, de mindenki kapott a csalad anyagi helyzetéhez mérten ellatast is. Azok, akikre
valamilyen okbdl nem terjedt ki a nagycsaladi gondoskodas, csak bizonyos megélhetési
zavarok esetére és nem alanyi jogon jar6, hanem karitativ indittatasu gondoskodasra
szamithattak, mint amilyen a keresztény vallas humanitarius szemléletébdl ered6 be-
teggondozas, és a szegény-, valamint arvaellatas volt. A szekularizacio folytan azonban
az egyhazak elveszitették azt a vagyontomeget, ami évszazadokon at a karitativ tevé-
kenység anyagi forrasat képezte. Az iparosodas, a gyaripari termelés folytan kialakult
urbanizdci6 hatasara a csaladi gazdasagban végzett csaladi munkamegosztason alapuld
munkat az egyéni munkaszerzédéssel torténé munkavallalds, a nagycsaladi életformat
anuklearis csaladi vagy az egyediilallo életforma valtotta fel. A csalad gazdasagi és szo-
cialis funkciodja leredukalodott, esetlegessé valt. Ezzel egyiitt az egyén a csalad, a tartds
emberi kapcsolatok és az ehhez sziikséges tartos elkotelez6dés fontossagat is szem eldl
tévesztette. A masodik haborut kovetd atmeneti gazdasagi fellendiilés szakaszaban pe-
dig ugy tlnt, hogy a modern ember képes arra, hogy egyediil 6 maga legyen az élete
alkotdja.’ Ma mar latjuk azonban, hogy a szabadpiac termelést szolgald elvei szocialis
jogok nélkiil nem tudjak biztositani mindenki szamara az emberhez mélté életet.*

E ponton pedig eljutunk a tarsadalmi szolidaritas kérdéséhez.

A tarsadalmi szolidaritds nem valamiféle szentimentdlis érzelem, hanem a kdlcsonds
tiiggdség tarsadalmi torvényszertiségének felismerése, vagyis annak elfogadasa, hogy
az egyének egy adott tarsadalmi kozosség tagjaiként dsszetartoznak, a kozos sors pedig
kolcsonos kotelezettségvallalast és segitségnyujtast igényel.> A szolidaritas korabban,
az iparosodast és a szekularizaciot megel6zden a csalddi, vallasi, esetleg a szakmanként
szervezOdott testiiletek tagjainak viszonyaban allt fenn, az ipari tarsadalmakban azon-
ban a szolidaritas tdrsadalmi méretl szervezése allami feladatta valt. A szolidaritas az
egyén oldalarol tehat az 6nérdek kovetésének és érvényesitésének onkéntes korlatozasat
kivanja meg. Az 6nkéntes jelleg annak belatasat jelenti, hogy tarsadalmi méretii szoli-

2 A szocidlis problémak okairdl és a szocidlis ellatasi rendszerek fajtdirdl lasd bévebben Szigeti, 2009a,
115-123.

3 V6. Caritas in veritate, 34. pont
4 A szegénység kérdését illetéen lasd bévebben Szigeti, 2010a, 191-192.
5 V6. Chronowski, 2010, 16.
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daritas nélkiil a tarsadalom egyes tagjai atmenetileg vagy tartdsan keriilhetnek olyan
helyzetbe, hogy az életkoriilményeik a kilatastalansagig elneheziilnek. A tarsadalmi
kozj6 azonban mindenkitdl egyarant azt koveteli, hogy az ilyen személyek a kdlcsonos
kisegités elve alapjan tamogatast kapjanak a sziikségleteik kielégitéséhez, illetve a kol-
csonos feleldsség elve alapjan ahhoz, hogy ha ez lehetséges, akkor a magardl gondoskod-
ni nem tudoé yjra képes legyen az dngondoskodasra, sét arra, hogy maga is tamogatni
tudjon mdsokat. A tarsadalmi szolidaritds tehat nem alamizsna osztast, vagy szegény-
gondozast jelent, hanem az egyén tamogatasat abban, hogy felel6s médon tudjon gon-
doskodni magaroél. A raszorultsag ilyen aspektusbol annak elismerése, hogy az emberek
nemcsak a polgari és politikai jogaikban, hanem a problémaikban is egyenlék.

A tarsadalmi szolidaritds altal nem egy totalis tipusu ellat6 allam, hanem az egyén
felel6s gondolkodésara alapozé elosztd, koordinald allam jon létre, ezért a tarsadalmi
szolidaritds alapja az egyének tdrsadalommal szembeni kotelezettségvallaldsa. E kote-
lezettségvallalas egyrészt felelés gondolkodast jelent, masrészt a magantulajdon bizo-
nyos mértéki korlatozasat (kozosségi célokra forditandé elvonasokat) igényli. Az dllam
szerepe pedig a kozosségi célu bevételekhez vald hozzajarulas, és az ilyen bevételekbol
torténd részesedés mértékének, modjanak szabdlyozasa, valamint az 6ngondoskodas
mechanizmusainak allami feladatként valé mtikodtetése, illetSleg a miikodtetés feltét-
eleirdl valé gondoskodas tertiletein nyilvanul meg.

A tarsadalmi szolidaritas elve alapjan mtikodé allam tehat nem kiiloniil el 6néllo
hatalmi tényez6ként, mivel a tarsadalom tagjaitdl kapja a felhatalmazast a szolidaritas
tarsadalmi méretli szervezésére, intézményeinek mikodtetésére. Ehhez azonban valos
tarsadalmi legitimitas kell.®

2. AZ ALLAMI BEAVATKOZAS LEHETOSEGEI

Alapvetd jogi kiilonbség van a szabadsagjogok (un. polgari és politikai jogok) és a szo-
cialis biztonsagot nyujt6 jogok (gazdasagi, szocialis és kulturalis jogok) kozott, mivel a
szabadsagjogok szerepe, hogy a civil tarsadalom autonomiajat védjék az allami beavat-
kozassal szemben, és ezért az allami cselekvés elé dllitanak korlatokat, mig a szocialis
biztonsagot eredményezd jogok dontéen az allam cselekvését igénylik, amely miatt az
alkotmdanyban torténd szerepeltetésiik az allami feladat-vallalast rogziti, alanyi jogként
valé megfogalmazasuk pedig a kikényszeritésiik alapjat is megteremti.”

A szocialis biztonsagot célz6 jogok minden személy szdmadra torténd garantalasa
azonban sziikségessé teszi az olyan szabadsagjogok mint a tulajdonosi rendelkezési jo-
gosultsagok bizonyos mértéki korlatozasat, mert enélkiil a gazdasagi er6folényben 1évo
tulajdonosok és a szocialisan hatranyos helyzetben 1év6 egyének kozott olyan ellentét
keletkezik, amit ha tarsadalmi szinten nem oldanak fel egy orszagban, tigy az tarsadal-
mi méretii szakadashoz, a kozrend, a koznyugalom felbomlasahoz vezet.

6 A szolidaritas és a legitimitas kérdéseirdl lasd bévebben példaul Varga, 2009, 89-107.
7 Lasd errdl bévebben Szigeti, 2009a, 121-123. és Szigeti, 2010a, 192-196.
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Ez a probléma sem uj keletii, hanem ugyszintén egyidds az emberiség torténetével. A
kérdés csak az, hogy milyen megoldast taldlunk ra.

Kozép-, és Kelet-Eurépaban a marxista-leninista ideologiaju diktaturak az emlitett
ellentét megoldasat az emberek életébe valo szinte korlatlan, totalis beavatkozasban vél-
ték megtalalni, amihez az alap a magantulajdon személyes hasznalatra szolgalé mérté-
ket meghaladé allamositasa volt (1989 el6tt a magyar Alkotmany 6. §-anak (1) bekez-
dése errdl igy rendelkezett: ,,A gazdasagi rend alapja a termelési eszkozok tarsadalmi
tulajdona.”). A termelési eszkozok szinte totalis allami tulajdona totalis jellegi, minden
mas ellatasi format kizard allami ellatasi rendszerrel parosult, amelynek a paternalista
tipusu allami - a szocialista politikai diktaturak esetében az allampart kizardlagos ha-
talman alapuld - szerepvallalas felelt meg. A szocialista allamokban a magantulajdon
emiatt az Ggynevezett személyi tulajdonra, vagyis a személyes fogyasztas meglehetd-
sen alacsony szintjét biztosité vagyontargyak korére keriilt leredukalasra, ezzel egyiitt
azonban kikapcsolasra keriilt az egyéni 6ngondoskodas lehetésége, és miikodésképte-
lenné valtak az egyén 6nmagaért, vagy az olyan kiskozosségekért, mint a csalad, vagy
az azonos telepiiléseken él6k egymasért vald felelgsségvallalasanak korabbi korokban
megvolt, valamint a mas tipust tarsadalmi rendszerekben tovabbra is meglévé mecha-
nizmusai. A magantulajdon tarsadalmasitdsa tehat nemcsak azoknak a személyeknek
okozott kart, akiket annak idején az dllamositds a személyiikben érintett (vagyis akik
a vagyonukban bekovetkezett csokkenést materialis jelleggel elszenvedték), hanem a
hatasa tovabbgytir(izott mindenkire, mert a mondottak szerint a szocialista orszagok-
ban élok évtizedekig el voltak zarva az egyéni 6ngondoskodasnak, az ehhez sziikséges
egyéni feleldsségvallalasnak nemcsak az anyagi lehet6ségeitdl, hanem az ehhez sziik-
séges tudas, készségek és képességek megszerzésétdl, valamint az erkolcsi hozzaallas
kialakitasatol is.

Ma mar tény, hogy a marxista-leninista ideolégian alapul6 szocialista allamforma
megbukott; egyrészt, mert a szocialis biztonsag egyébként meglehetdsen alacsony szint-
jének ara a szabadsagjogok elvondsa volt, masrészt, mert a tdrsadalmi tulajdon md-
kodtetésére létrehozott dllami gazdalkodo szervezetek a nyereség elérésében kevéssé
voltak motivaltak, amely miatt nem keletkezett elegend6 bevétel a paternalista alapon
szervezett ellatasok kiadasainak fedezetére. A szabadsagjogok és a tulajdonosi érde-
keltség hianya egymast erdsit6 negativ iranyu folyamatként végiil a szocialis biztonsag
fenntartdsat is ellehetetlenitette, igazolva azt a tézist, hogy az emberi jogok valamelyik
csoportjanak kiragaddsa, és a masik csoport rovasara val6 elényben részesitése hosz-
szu tavon nem tarthato allapot. A kelet-eurdpai kisérlet, amely a szocialis biztonsagot
a magantulajdon tdrsadalmasitdsaval és az allam mindenhat6sagdnak megteremtésével
kivanta elérni tehat végképp a multé lett.

Nyugat-Eurdpaban a szocialis jogok alkotmanyos elismerése a magantulajdon fenn-
maradasa mellett kovetkezett be. Lassu folyamat eredménye volt a korlatlan tulajdon
tarsadalmilag kotott tulajdonnd alakitasa. Az allam fokozott szerepvallaldsaval, alkot-
manyos korrekciés mechanizmusok beépitésével megvalosuld szocidlis allam — szem-
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ben a szocialista allammal - azonban nem a magantulajdon felszamolasat, vagy vissza-
szoritasat tekinti célnak, hanem ideoldgiai dllasfoglalas abban, hogy az ember polgarra
valasanak a szocialis jogok ugyanolyan jelent6s tényez6i, mint a klasszikus szabadsag-
jogok.® A kiilonbség tehat a szocidlis allam és a marxista-leninista ideolégidju szocialis-
ta allam kozott abban van, hogy bar ez utébbi rendszer szerint miikodé allamok alkot-
manyai meglehetésen nagyvonaltak voltak a szocidlis jogok deklaralasaban, de alanyi
jogok, vagyis az egyének altal kikényszerithetd valédi jogok helyett csupan allamcélokat
tartalmaztak, amelyek megvalosulasa nem tarsadalmi méret(i konszenzustdl, hanem
az allampart mindenkori politikai szandékatol fiiggott. Ennek megfeleléen a szocialis
ellatasok nyujtasat az ongondoskodas és az egyéni feleldsségvallalashoz sziikséges ma-
gangazdasag felszamolasaval, illetve olyan mértéki korlatozasaval képzelték el, amely
kizdrta az egyének szamara a felelds dontések meghozatalanak még a lehetdségét is,
ezzel az allampolgart éppen a polgar mivoltatdl fosztva meg. Beigazolddott tehat, hogy
az ember sem a polgari szabadsagjogok, sem a szocialis jogok nélkiil nem élhet emberi
életet, vagyis az emberi jogok egységes és oszthatatlan jellegének elismerése és biztosi-
tasa jelenti az emberi méltdsag megvaldsuldsat.

Ahogy a szocializmusban a tulajdonosi felel6sségtdl elszakitott gazdasag nem tudott
valodi gazdasagként mikodni - és ezért az akkori politikai elit mar az 1970-es években
probalkozni kezdett a piacgazdasag korlatozott szimulalasaval -, a szocialis jogok sem
tudtak valédi jogok mddjara funkcionalni. Végiil pedig — amint azt tudjuk - a rendszer
onmagatol 6sszeomlott igazolva a fenti tézis helytallosagat. A gyakorlat probajat tehat
nem allta ki a tarsadalmi tulajdonra kizardlagos jelleggel alapozé idealisztikus elképze-
1és, amelyben nem, vagy csak alig kiiloniilt el egymastol a tulajdonos allam, valamint az
az allam, amely a szocidlis jogok biztositdsaban érintett volt.’

A Kadar-rendszer egyik hatranyos 6roksége a sok koziil éppen az, hogy a tarsadalmi
szolidaritas értékességének tudata, de legalabbis sziikségességének felismerése nem ala-
kulhatott ki a mai magyar tarsadalomban, mert a polgari és politikai jogok elvonasaért
~cserébe” a szerény egyéni jolét elérését és nem a valodi tarsadalmi szolidaritasra neve-
lést tlizte ki célul. A szerény egyéni jolét lehetdsége kombindlva az egyéni 6ngondosko-
das mechanizmusainak kikapcsolasaval 6nérdek-kéveté kozhangulatot generdlt. Emi-
att Magyarorszagon jelenleg is alacsony a tarsadalmi szolidaritas iranti elkotelezédés
szandéka, de magas az allami beavatkozas iranti igény, vagyis a redisztribuiciés meg-
oldasok elvarasa az allamtol.”® A valodi tarsadalmi szolidaritas azonban nem egyenld
az allami paternalizmussal. Sziikséges annak hangstlyozdsa, hogy paternalista tipust
allam nem létezhet a magantulajdon viszonyaiba val6é nagyon erés beavatkozas, vagy
ahogyan arra a szocializmus kezdetén mar példa volt, a jovedelemszerzésre alkalmas
méreti magantulajdon allamositas utjan torténé megsziintetése nélkiil. Azt azonban

8 A szocidlis dllam és az dllam szocidlis funkcioéirél 1dsd bévebben Sari, 1997, 217-218.
9 Az emlitett problémat illetéen lasd még Sari, 1999, 40.
10 Lasd errdl bévebben Chronowski, 2010, 20.
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ma mar vilagosan latjuk, hogy a Kadar-rendszer az igencsak szerény mértékd egyéni
fogyasztast nem a kollektivizalt tulajdon jo mikodtetésébdl szarmazd bevételbdl, ha-
nem ennek hianyzd volta miatt kiilf6ldi kolcsonokbol fedezte, amely médszer azutan az
orszag eladdsodasahoz, és végiil mind a gazdasagi, mind a politikai rendszer torténelmi
tavlatokban szamolva révid idén beliil bekovetkezett teljes 6sszeomlasahoz vezetett.

3. A SZOCIALIS BIZTONSAGGAL KAPCSOLATOS JOGOK ERTELMEZESE

A szocidlis jogok tjraértelmezése az elmult hisz évben megosztotta a szakembereket.
Egyesek a szocialis biztonsagra vonatkozd jogok alkotmanybol valé teljes szamtzése
irant szalltak hadba mondvan, hogy ezen jogok esetében hianyzik a kikényszerithetd-
ség, vagyis az alanyi jogga valas lehetdsége. E nézetet vallok kizarolag a szabadsagjogok
alkotmanyi rogzitését tartjak lehetségesnek, mivel e jogok lényege tobbnyire az, hogy
az egyén autonom mozgasat garantaljak az allami beavatkozassal szemben. Masok a
szocialis jogok fontossagat emelik ki, mert olyan embereknek is biztositanak elosztasi
jogcimeket és garantalnak bizonyos szolgaltatasokat, akik az eréforrasokért folytatott
tarsadalmi kiizdelemben a gyengébb félhez tartoznak." Kiemelik, hogy ha a szocialis
kiadasokon ,,spdérolunk”, ugy majd a megtakaritott pénzt a biintetd igazsagszolgaltatds-
ra kell kolteniink. Ennélfogva a szocialis kiadasokat racionalis és a civilizalt tarsadal-
mat jobban védé valasztasnak tartjak.'>

E probléma a politikaban is leképezddik. A tulajdon XIX. szazadi felfogasa miatt
korabban a tét a tulajdon tarsadalmi kotottségének elfogadasa koriil forgott, mig mara
a kotottség mar nem lehet kérdéses, hanem a kérdés az, hogy az allami beavatkozas
meddig terjedhet. Ma a liberalis gazdasagpolitika a piacgazdasag erdsitésében latja a
szocidlis biztonsag elérésének garancidit is, mig a ,,szocialis jogallam” hivei elégtelennek
tartjak a piac 6nszabdlyoz6é mechanizmusait és dllami garancidkat kivinnak.”” A nem-
zetkozi egyezmények azonban az utébbi évtizedekben mar feloldtak ezt a dilemmat,
ezért valodi realitdsa ma mar annak a kérdésnek van, hogy hogyan egyeztetjiik dssze a
tulajdonost megillet6 rendelkezési szabadsagot és az egyének tarsadalmi biztonsagat. A
nemzetkozi egyezmények tehdt e vilagméretekben bekovetkezett szemléletvaltast titk-
rozik.

4.AZ 1989-ES MAGYAR ALKOTMANYREVIZIO

Ha egymas mellé tessziik az 1949. évi XX. térvény 1989. oktdber 23-a el6tti és utani
szovegét, akkor szembe6tld, hogy a régi alkotmany maddositasarol szolo, azt ,jogalla-
mosité” 1989 oktoberi alkotmanyrevizié a targykoreit tekintve nem volt teljes kor.
Ennek egyik oka politikai jellegi kompromisszum volt, de szerepet jatszhatott az is,

11 Lasd err8l bévebben Szigeti, 2010b, 143-144.
12 Lasd Kardos, 2004, 42.
13 Schmidt, 1994, 5.
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hogy husz évvel ezel6tt, a gazdasagi rendszervaltas kiiszobén még senki szdmara sem
volt teljesen vilagos, hogy az allami tulajdon lebontasa milyen valtozasokat eredményez
a tarsadalmi viszonyokban. A csupan részlegesre sikeriilt revizidt, vagyis a teljesség
hidnyat egyértelmten jelzi, hogy mar 1990-ben, az 1990. mdjus 2-an megalakult elsé
szabadon valasztott parlament azonnal hozzanyult az 1989-es modositassal megrefor-
malt alkotmanyhoz." Ezt kovetden is szamos alkotmanymadositas tortént (2010-ig tobb
mint negyven), igy valéjaban az elmult husz év folytonos alkotmanyozéssal telt."”

Az Gj alkotmany elkészitésének sziikségessége tehat mindvégig adott volt, amelyet az
1989-es modositassal elhelyezett preambulum is egyértelmiivé tett.'s

4.1. A szocidlis biztonsdgot célzo jogok
az 1989-es modositdssal megreformdlt Alkotmdnyban

A rendszervaltassal Magyarorszagon a gazdasagi rend alapja ismét a magantulajdon
lett. Ugyanakkor az 1989-ben elfogadott alkotmanyrevizi6 a szocialis jogok szabdlyoza-
sat nem igazitotta a megvaltozott tulajdonviszonyokhoz.

Az 1989-es Alkotmany 9. §-anak (1) bekezdése eredetileg ugy szolt, hogy Magyar-
orszag gazdasaga ,a tervezés eldnyeit is felhasznalé piacgazdasag” Az 1990-es alkot-
manymodositas kihagyta a ,tervezés elényeit is felhasznal6o” szovegfordulatot. Ezzel a
mozzanattal a jogalkot6 akkor azt az akaratat fejezte ki, hogy az allam kézponti iranyi-
tasi modszerrel nem kivan beavatkozni a piacgazdasag viszonyaiba. Ugyanakkor sem
az 1989-es, sem az 1990-es, vagy az azt koveté modositasok nem véltoztattak érdemben
a munkahoz valé jogot deklardl6 rendelkezésen, holott a munkalehetdség, a foglalkoz-
tatas alapveté feltételeinek biztositasa tarsadalmi mérett szervezd tevékenységet igé-
nyel, ami adott esetben bizonyos korrekcids beavatkozast is jelenthet a spontan tulajdo-
nosi érdekek mentén alakulé piaci folyamatokba. Ezzel neuralgikus pont keletkezett az
Alkotmanyban.”

Az 1989-es alkotmanyreviziot megel6zGen hatalyban volt alkotményszovegben a
szocialis biztonsaggal két rendelkezés foglalkozott (a 17. és az 58. §-0k),"® e rendelkezé-

14 Lasd az 1990. évi XL. térvényt a Magyar Koztarsasag Alkotmanyanak modositasarol

15 Lasd errdl bévebben példaul Kukorelli, 2009, 1-10.

16 Lasd Adam, 2009, 1. E kérdéssel kapcsolatban megjegyzendé, hogy az Orszdggytilés 1996-ban mar
dontott egy uj alkotmdny kidolgozasdnak sziikségességérél, és elfogadta az uj alkotmdny szabdlyozasi
koncepcidjat is (119/1996. (XII. 21.) OGY hatdrozat), amelyet azutan az alkotmdny-el6készitési folyamat
ujbodli megindulasara, és az uj Alkotmany elfogadasanak elokészitésére tekintettel az Orszaggytilés 2011.
marcius 9-én a 9/2011. (IIL. 9.) OGY hatdrozattal helyezett hatélyon kiviil.

17 Az 1989-es alkotmanyrevizio ellenére az Alkotmany véltozatlanul deklaralja a munkdhoz val6 jogot
[1d. az 1989-es alkotmanyrevizio altal beiktatott 70/B. § (1) bekezdését].

18 Az 1989. évi XXXI. torvénnyel tortént modositast megel6zéen hatdlyban volt 17. és 58. §-ok ren-
delkezései:

»17. § A Magyar Népkoztarsasag védi az allampolgarok életét, testi épségét, egészségét és betegség,
munkaképtelenség, oregség esetén tamogatja Gket.

58.§ (1) A Magyar Népkoztarsasag allampolgarainak oregség, betegség és munkaképtelenség esetén
anyagi ellatdshoz van joguk.
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sek azonban csak a betegség, a munkaképtelenség és az dregség esetére nyujtott tamo-
gatdsrol szoltak. Az 1989-es alkotmanyrevizid altal beiktatott 0j 17. §-ba a raszoruldk
szofordulat keriilt, amely szovegezésbeli valtozasbol az a kovetkeztetés adodna, hogy
kiszélesedett a védelemben részesiilok kore.”” A jogalkot6 azonban fenntartotta a szaba-
lyozas kettds arculatat, mivel 70/E. § alatt az 4j Alkotmanyba is beiktatott egy tovabbi
szabalyt, amely rendelkezésben az ellatasra jogosultsagot add helyzetek felsorolasa mar
korantsem oleli fel teljes kortien azokat az élethelyzeteket, amelyekkel kapcsolatban a
szocialis biztonsagnak szerepe lehet.?

Komoly hidnyossaga az 1989-es alkotmanymadositasnak, hogy a csalad kimaradt a
szocialis tamogatasra jogosultak korébdl. De nemcsak a csaladokkal kapcsolatban hi-
anyzik a védelem modjara, vagy az ellatas mértékére vonatkozé rendelkezés, hanem
ugyanezt a hidnyossagot tapasztalhatjuk a gyermekek megfeleld testi, szellemi és er-
kolcsi fejlédéséhez vald jogat kimondo 67. § (1) bekezdését illetden is.** Azt a rendelke-
zést ugyanis, amely az ellatasoknak a tdrsadalombiztositas és a szocialis intézmények
rendszere Utjan torténd nyujtasardl szodl, a jogalkotd az 1989-es revizio alkalmaval is
a szocialis biztonsagnak csupan az egyes eseteit (igy az oregség, betegség, rokkantsag,
Ozvegység, arvasag és az 6nhiban kiviil bekovetkezett munkanélkiiliség eseteit) felso-
rol6 70/E. § (1) bekezdéséhez kapcsolva helyezte el, vagyis lényegében fenntartotta a
korabbi Alkotmanyszoveg leszlikité megoldasat. Tehat ha szorosan értelmezziik a meg-
reformalt Alkotmany rendelkezéseit, akkor a gyermekeknek a betegségen kiviil csak
arvasag esetén lenne az Alkotmanybol levezethetd alapjoga a szocialis ellatasra, mig a
gyermekek felnevelésére mindenki altal a legidealisabb tarsadalmi kozosségnek tartott
csalad - ahol is a sziil6k kotelezettsége és ennélfogva feleléssége a gyermek testi, szel-
lemi és erkolcsi fejlddésérdl valé gondoskodas — csupan a ,kiilon rendelkezések” altal
meghatdrozott mdédon jogosult a szocidlis biztonsagot eredményez6 tamogatasra. Az
1989-es revizidt megel6zden hatalyban volt Alkotmany 62. § (2) bekezdésében emlitett
gyermekvédelmi intézmények rendszerérdl — amely egyébként dogmatikailag és tartal-
milag egyarant kifogasolhaté modon a nék egyenjogtisaganak megteremtésérél szold
rendelkezések kozott szerepelt — az Gjabb szoveg mar nem szdl;*? a mondottak szerint

(2) A Magyar Népkoztarsasag az anyagi ellatdshoz val6 jogot a tarsadalombiztositis keretében és a
szocialis intézmények rendszerével biztositja.”

19 Az 1989. évi XXXI. torvénnyel tortént modositassal beiktatott 17. § szovege: ,, A Magyar Koztarsasag
a raszoruldkrol kiterjedt szocidlis intézkedésekkel gondoskodik.”

20 Az 1989. évi XXXI. toérvénnyel tortént modositassal beiktatott 70/E. § szovege: ,, (1) A Magyar Koz-
tarsasag dllampolgdrainak joguk van a szocidlis biztonsdghoz; 6regség, betegség, rokkantsag, 6zvegység,
arvasag és onhibdjukon kiviil bekovetkezett munkanélkiiliség esetén a megélhetésiitkhoz sziikséges el-
latdsra jogosultak.”

(2) A Magyar Koztdrsasag az ellatdshoz vald jogot a tdrsadalombiztositas Gtjan és a szocialis intézmé-
nyek rendszerével valésitja meg. ,,

21 Az 1989. évi XXXI. torvénnyel tortént modositassal beiktatott 67. § (1) bekezdésének szovege: ,, A
Magyar Koztarsasagban minden gyermeknek joga van a csalddja, az dllam és a tarsadalom részérél arra a
védelemre és gondoskodasra, amely a megfelel testi, szellemi és erkolcsi fejlédéséhez sziitkséges.”

22 Az 1989. évi XXXI. torvénnyel tortént modositast megel6zéen hatdlyban volt 62. § (2) bekezdése
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a 70/E. §-ban csupdan az arvasag esete szerepel. A sor egyébként még folytathato: az
1989-es alkotmanymodositas az anyaknak nydjtandé tamogatas és védelem kérdését —
a csaladok és az ,ifjusag” védelméhez hasonléan - ugyszintén ,kiilon rendelkezésekre”
bizza.

Hasonlo jelleggel rendelkezett a 1989-es mddositassal beiktatott 70/D. § (1) bekezdé-
se az egészséghez valo jogrdl is, mint amilyen jelleggel azt a korabbi szoveg 57. §-anak
(1) bekezdése** deklaralta, és 1ényegében nem valtoztatott a jogalkotd azon sem, hogy
ezt a jogot az allam a munkavédelem, az egészségiigyi intézmények és az orvosi ellatas
megszervezésével, az emberi kornyezet védelmével valdsitja meg. Kérdés azonban, hogy
a70/D. § és a 70/E. § rendelkezései hogyan viszonyulnak egymashoz, kiilonésen, mert
a 70/D. § (1) bekezdése a lehetd legmagasabb szintt testi és lelki egészséghez valé jogrol
szol, amelyet a (2) bekezdés szerint az allamnak kellene biztositania — tobbek kozott — az
egészségligyi intézmények és az orvosi ellatds megszervezésével.”

4.2. Az 1989-es alkotmdnyrevizio értékelése

A szocialis biztonsaggal kapcsolatos jogok homalyos, elnagyolt, a rendszerszemlé-
letet nélkiiloz6 szabdlyozasa kétségteleniil a szocialista rendszer 6roksége, de ezen az
1989-1990-es alkotmanyrevizié sem valtoztatott. Az alkotmanyreform egyébként csu-
pan szocialis piacgazdasagként nevesitette a gazdasagi rendszervaltas eredményeként
létrejovo uj rendszert, vagyis nem tlizte ki célul a szocialis allam megvaldsitasat. A
szocidlis piacgazdasag jogi jellegének értelmezését illetden pedig az Alkotmanybirdsag
1990 6ta szamos hatarozatban szogezte le, hogy e fogalombol a szocialis jogok nem ve-
zethetdk le, vagyis a szocialis piacgazdasag nem egyenld a szocidlis dllammal. Minden-
esetre hazank a kiils6 koriilmények miatt idékozben dramai mértékben besztkiilt piaci
viszonyok, valamint a megvaltozott tulajdonviszonyoktdl immaron teljesen elszakadt,
de az allamparti totalitdrius diktatura felelésséget nélkiil6z6 voluntarista szemléletét
titkroz6 alkotmany szoritdsaba kertilt.?

A magantulajdon viszonyai koz6tt ezért nem keriilhet6 ki annak az tjragondoldsa

igy szolt: ,,(2) A ndk egyenjogusagat szolgaljak: munkalehetéségeiknek és munkafeltételeiknek megfelel$
modon vald biztositdsa; terhesség és sziilés esetére fizetett szabadsdg, az anyasdg és a gyermek fokozott
torvényes védelme, tovabba az anya- és gyermekvédelmi intézmények rendszere.”

23 Az 1989. évi XXXI. térvénnyel tortént modositassal beiktatott 70/D. § szovege: ,,(1) A Magyar Koz-
tarsasag teriiletén éléknek joguk van a lehetd legmagasabb szint( testi és lelki egészséghez.

(2) Ezt a jogot a Magyar Koztarsasag a munkavédelem, az egészségligyi intézmények és az orvosi ellatas
megszervezésével, valamint az épitett és a természetes kornyezet védelmével valdsitja meg.”

24 Az 1989. évi XXXI. torvénnyel tortént modositast megel6zéen hatdlyban volt 57. § szdvege: (1) A
Magyar Népkoztarsasagban az dllampolgaroknak joguk van az élet, a testi épség és az egészség védel-
méhez.

(2) Ezt a jogot a Magyar Népkoztarsasag a munkavédelem, az egészségiigyi intézmények és az orvosi
ellatds megszervezésével, az emberi kornyezet védelmével valdsitja meg.”

25 Az 1989-es alkotmanyrevizié hidnyossagairdl, valamint az Alkotmdny szocialis biztonsaggal kapc-
solatos rendelkezéseinek alkotmanybirdsagi értelmezéseirdl 1asd bévebben Szigeti 2010b, 144-152.

26 Lasd errdl bévebben Sari, 1999, 40.
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és rendszerszemlélet(i szabdlyozdsanak kialakitdsa, hogy mely szolgaltatdsok jarjanak a
vasarolt jog, és melyek a tarsadalmi szolidaritas elve alapjan.

Ezzel egyiitt nem hagyhaté figyelmen kiviil, hogy a szocialis jogok érvényesiilésének
anyagi feltételei vannak. Demokratikus koriilmények kozott az allam, pontosabban az
allami szervek a kozakaratot érvényesitik, a kozhatalom hordozoja nem kiiloniil el a tar-
sadalmi kozakarattol. A szocialis jogok helyzetét, érvényesiilésiiket ezért nem egy sziik
elit elképzelése, hanem a tarsadalom tényleges anyagi teherbiré képessége hatarozza
meg. A szocidlis jogok megvalésuldsahoz azonban a magantulajdon viszonyai kozott
is sziikség van az allam intézményes beavatkozasara, mert enélkiil a gazdasagi pozici-
ojat illetéen gyengébb felet védo korrekcios mechanizmusok, az anyagi forrasok ossze-
gyujtése és Ujraelosztasa elképzelhetetlen. A tulajdon szocialis célu korlatozhatosagara
tehdt a tdrsadalmi szolidaritds megvaldsitasahoz sziikséges ujraelosztas teremti meg a
jogalapot. Az allam ugyanakkor a magantulajdon viszonyai kéz6tt nem vallalkozhat
olyan totalis ellatas nyujtasara, amely nem veszi figyelembe az egyén 6nmagaért fenn-
allo felel6sségét.

Mindazonaltal a rendszervaltassal létrejott magyar jogallam helyzete, miikodési
formai lényegesen kiilonboznek mind a liberalis, mind a joléti dllam adottsagaitdl és
miikodésétdl, amely miatt a magyar tdrsadalom szdmdra ezek koziil egyik ut sem jar-
hat6.”

5. A SZOCIALIS JOGOK NEMZETKOZI HORIZONTJA

Az emlitettek szerint a szocialis jogok a klasszikus szabadsagjogoktdl, vagyis a polga-
ri és politikai szabadsagjogoktol a kozkeletii felfogas szerint abban kiilonboznek, hogy a
klasszikus szabadsagjogok érvényesiilése a hatalom korlatozasa altal megvalésul, vagyis
elegendd, ha az allam nem avatkozik be e jogok gyakorldsaba, mig a szocialis jogokhoz
az egyén altalaban csak ugy jut hozza, ha az dllam az anyagi javak valamilyen rendszer
szerinti elosztdsa, illetve Ujraelosztasa altal bizonyos mértékig beavatkozik az autonéom
jogalanyokat a tulajdonuk felett a maganjog szabalyai szerint megillet6 tulajdonosi ren-
delkezési jogosultsagok alakulasaba. A szocialis jogok egyének altali érvényesithetésége
tehat feltételezi azt, hogy az dllam rendelkezik bizonyos anyagi javak felett az tjraelosz-
tas érdekében, vagyis annak érdekében, hogy a valamilyen okbdl gyengébb pozicioba
keriilt személy esélyt kapjon a tulajdonosi jogokat illetéen erésebb pozicidban 1évék
mellett.

A polgari és politikai szabadsagjogok, valamint a szocidlis jogok emberi jogi értelem-
ben az emberi méltdsag kiilonféle megnyilvanulasai.”® Az emberi méltédsaghoz valo jog
egységes és oszthatatlan jellege jut kifejezésre az univerzalis és regionalis jelleggel kidol-

27 A magyar alkotmanyos jogallam jellegzetességeirdl 14sd bévebben Adam, 2009, 2-3.

28 A szocidlis jogok jellegérél 1asd b6vebben Szigeti, 2010a, 192-204.; Szigeti, 2010b, 152-160., és Szigeti,
2010¢, 171-173. Az emberi jogok helyes értelmezésérdl pedig lasd Frivaldszky, 2010, 9-41. Az oktatashoz
vald jog és a szocidlis jogok kapcsolatardl 1asd Kozma, 2010a, 73-81. és Kozma, 2010b, 125.
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gozott nemzetkozi jogi dokumentumokban, valamint e dokumentumok értelmezésére,
a végrehajtas ellendrzésére létrehozott szervek allasfoglalasaiban, és ahol a nemzetkozi
birésaghoz fordulas lehetdsége is nyitva all, a nemzetkdzi birésagok joggyakorlataban.
A vilagi jogalkotasban nagy el6relépést jelentett, hogy a masodik vilaghaborut kove-
téen az ENSZ, valamint a regiondlis emberi jogi szervezetek — Eurépaban a strasbourgi
székhelyt Eurdpa Tandcs — mikodésének eredményeként az emberi jogok katalogusa
univerzalis®® és regiondlis nemzetkézi dokumentumokban rogzitést nyert.’* A nemzeti
egyezményekhez valo csatlakozasbol eredd belsé jogharmonizacids kotelezettség foly-
tan a nemzetkozi jogi dokumentumok tartalma a nemzeti alkotmanyok tartalmara is
kihat, bar a nemzetkozi dokumentumok tartalmahoz valé kotottség akkor is fennall,
ha torténetesen egy allam alkotmdanyabol valamely emberi jogi rendelkezés kimarad,
vagy netan egy orszagnak nincs kartalis alkotmanya. Mara tehat az emberi jogi egyez-
ményekben részes dllamok - igy hazank - bels6 jogalkotasa nagymértékben valt meg-
hatdrozotta az emlitett nemzetkdozi szinti jogalkotasi tevékenység altal.”" A nemzetkozi
egyezmények egyébként nem irjak el kotelezéen az emberi jogoknak - igy a szocialis
jogoknak sem - az alkotmanyban valo szerepeltetését, hanem azok belsé jogba valo
megfelelé transzferaldsarol rendelkeznek, de egy nemzet alaptorvényének szamito6 al-
kotmany tartalmanak kialakitasakor mégis érdemes végiggondolni, hogy példaul a szo-
cidlis jogok esetében hogyan alakithaté ki az alanyi jogi jelleg, vagyis melyek lesznek
azok a szocialis jogok, amelyek a tarsadalmi konszenzus alapjan az egyén szamara az
allammal szemben kovetelhetd, tehat kikényszerithetd jogként, és melyek azok, ame-
lyek a fokozatossag elve alapjan csupan allamcélként szerepelnek, ezzel szélesebb moz-
gasteret biztositva a tovabbi jogalkotasi folyamatok szamara a megvaldsitas modjanak,
eszkozeinek meghatdrozasa terén.*? A szocialis jogok esetében tény, hogy az adott dllam
anyagi teherbird képessége feltételét képezi e jogok alanyi jogként valo vallalhatosaga-
nak, ezért a jogok és kotelezettségek egyensulya miatt az alkotmanyban a tarsadalmi
kozteherviselés kérdésérdl, és az allampolgari kotelességekrdl is rendelkezni kell (pl.
masok jogainak tiszteletben tartasa, a jogok rendeltetésszerti gyakorlasa, a kozterhek-
hez val6 hozzajarulds, a kozrend és a kozbiztonsag eldsegitése, a nevelési, gondozasi,

29 Az emberi jogok kataldgusat teljes kortien az ENSZ 1948-ban tartott kozgyiilésén elfogadott Emberi
Jogok Egyetemes Nyilatkozata fogalmazta meg. Ezt kovetéen 1966-ban két ENSZ dokumentum, a Polgari
és Politikai Jogok Nemzetkozi Egyezségokmanya és a Gazdasagi, Szocialis és Kulturalis Jogok Nemzetkozi
Egyezségokmanya keriilt elfogaddsra. 1976-ban mindkét egyezmény kihirdetésre keriilt Magyarorszagon
(az 1976. évi 8. és 9. torvényereji rendeletekkel).

30 A szocidlis jogok nemzetkézi védelmérdl lasd bvebben Szigeti, 2009a, 124-126., valamint Szigeti,
2010b, 152-160.

31 Lasd errdl bévebben Szigeti, 2010b, 152-159. Az egyes allamok univerzalis és regiondlis nemzetkozi
egyezményekhez csatlakozdsa miatt a nemzeti alkotmdnyok alapjogi rendelkezéseinek nemzetkozi
és szupranaciondlis jogi meghatdrozottsagarol, valamint a nemzetéllami térvényalkotasanak és egyéb
szint{i jogalkotasanak az emlitett kiils6 jogi kotottségérdl; a nemzeti jogrendszerek nemzetkoziesedésé-
nek, szupranacionalizdlédasinak és alkotményosodasanak Gsszekapcsolodasarol pedig lasd bévebben
Adam, 2002, 198-200.

32 Lasd err8l Addm, 2002, 200.
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tartdsi kotelezettségek teljesitése, és nem utolsé sorban a kolcsonds tdmogatas a tarsa-
dalmi méretii szolidaritds megvaldsuldsa érdekében.)” Igy vélik egy alkotmdny valédi
alaptorvénnyé, kozos értékrenddé.

5.1. Multinaciondlis egyezmények

A masodik vilaghdborut kévetéen az ENSZ Kozgytilése altal 1948-ban elfogadott
Emberi Jogok Egyetemes Nyilatkozata a 22. cikkben altalanos jelleggel, emberi jogként
fogalmazza meg a szocialis biztonsdghoz valo jogot, mig a 25. cikk a szocialis ellatasra
okot ad¢ élethelyzeteket sorolja fel példalédzo jelleggel. Bar az Egyetemes Nyilatko-
zat kotelezd erejét tobben, tobbféle okbdl is vitattak mar, e dokumentumot hamarosan,
1966-ban, két egyezmény elfogaddsa kovette: a Polgari és Politikai Jogok Nemzetkozi
Egyezségokmanya és a Gazdasagi, Szocialis és Kulturalis Jogok Nemzetkozi Egyezség-
okmanya. A Gazdasagi, Szocialis és Kulturalis Jogok Nemzetkozi Egyezségokmanya
mindenki szdimara kimondja a szocidlis biztonsaghoz valo jogot (9. cikk). A munkahoz
vald jogot nem csupan a munka végzéséhez valo jogként fogja fel, hanem a munka-
hoz val6 jog részeként emliti a foglalkoztatast eldsegité intézkedéseket is (mint példaul
a muszaki és szakmai tanacsadasi, a képzési programok, eljarasmoédok és modszerek
kidolgozasa), amelyek a gazdasagi, tarsadalmi és kulturalis fejlédésen keresztiil bizto-
sitjak a teljes és termel§ jellegti foglalkoztatottsag elérését (6. cikk). Kiilonos figyelmet
érdemel a 11. cikk, amely szerint a részes allamok elismerik mindenkinek a jogat 6n-
maga és csalddja megfeleld életszinvonaldra, ideértve a kell6 taplalkozast, ruhdzkodast
és lakast, valamint az életkoriilmények allandé javulasat. Nem kevésbé lényeges a 13. és
15. cikk rendelkezése sem. A 13. cikk sz6l ugyanis a mtivel6déshez valo joggal 6sszefiig-
gésben az elemi oktatds mindenki szdmara kotelez6vé és ingyenessé tételérdl, valamint
a kozépfoku és a felséfoku oktatas hozzaférhet6ségérol, mégpedig az ingyenes oktatas
fokozatos bevezetése ttjan. A 15. cikk pedig a tudomany haladdsabol és annak alkalma-
zasabol szarmazo elonyokbdl vald részesedés dltalanossa tételét hirdeti meg. Kiemelésre
méltd, hogy a 10. cikk szerint a csaladot, mint a tarsadalom természetes és alapvetd egy-
ségét, a leheto legszélesebb korti védelemben kell részesiteni; ennek érdekében a részes
allamoknak a csaladokat segit6 intézkedéseket kell tenniiik, kiilondsen a csaladalapitas
tekintetében és addig, amig a csalad felelés az eltartott gyermekek gondozasaért és ne-
veléséért. Ezzel egyiitt az Egyezségokmany védenddnek tartja az anyakat a gyermek
sziiletése el6tt és utan egy ésszerti idtartamig, ami alatt a dolgoz6 anyaknak fizetett
szabadsagot, vagy megfelel6 tarsadalombiztositasi szolgaltatasokkal egyiitt jar6 szabad-
sagot kell biztositani. A 10. cikkben az emlitett kiilonleges intézkedések sora azutan a
gyermekek és fiatalkoruak védelmével és segitésével folytatodik. Az a koriilmény tehat,
hogy az alapvetéen egyéni érdekek védelmérdl szolé Egyezségokmanyban szerepel a
csalad védelme, s6t kiilon cikk szl errdl, azt mutatja, hogy a csalad, mint az egyént

33 Sari Janos megjegyzi, hogy a nemzetkézi dokumentumokban a szocidlis jogok alapjogként van-
nak megfogalmazva, és nem allamcélként. Ezzel kapcsolatban az az allaspontja, hogy el kell valasztani
egymastol a szocidlis jogok érvényesiilésének modjat, és annak garanciarendszerét (Sari, 1997, 219.).
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magaban foglald legkisebb tarsadalmi egység, nélkiilozhetetlen és potolhatatlan jellegi,
nemcsak érzelmi, hanem gazdasagi és szocidlis téren is.

A polgari és politikai jogoknak is van azonban szocidlis dimenzidja. Az élethez valé
jog példaul tipikusan olyan jog, amely nemcsak politikai, hanem szocialis vonatkoza-
sokkal is rendelkezik. A tulajdonhoz vald jogot pedig ma mar egyre tobben soroljak az
oktatashoz vald joggal egyiitt a szocialis jogok kozé.**

A mas-mas jogosultsagokat tartalmazo jogok tehat feltételezik egymast; egyik nélkiil
sem teljesedhet ki az emberi méltdsag, és nem valosulhat meg az egyéni szabadsag.”

5.2. Az eurdpai régié szocidlis dimenzidja: az Eurépai Szocidlis Karta

Az Eurdpa Tandcs altal kidolgozott, 1961-ben elfogadott Eurdpai Szocidlis Karta Ma-
gyarorszagon a rendszervaltas utan, 1999-ben keriilt kihirdetésre az 1999. évi C. tor-
vénnyel. Az eredetileg 19 cikkbdl allo Karta a kiegészitések, majd az 1996-ban tortént
atdolgozast kovetéen (ugynevezett Mddositott Eurdpai Szocialis Karta, Strasbourg,
1996. méjus 3.) id6kozben 31 cikkre béviilt, amely a 2009. évi VI. térvénnyel valt a ha-
zai jogrend részévé.** Az Eurdpai Szocidlis Karta a részes allamok gazdasagi teherbird
képességében kétségteleniil meglévé kiilonbségeket oly modon veszi figyelembe, hogy
az egyes cikkekbdl kétféle csoportot képez; egy ugynevezett kemény magot, amelybe
sorolt cikkekbdl meghatarozott szamu cikk/bekezdés kivalasztasa kotelezd, valamint
a valaszthato cikkeknek egy masik csoportjat, amelybdl tovabbi meghatarozott szamua
cikket, illetve bekezdést kell kivalasztani. (A Modositott Karta esetében a ,kemény
magba” tartozo cikkek koziil legalabb 6. cikk, mig a tobbi cikkbél még tovabbi 10 cikk
kivalasztasa kotelezd; dsszesen 16 cikket, vagy 63 bekezdést, illetve ezek megteleltethe-
t6 kombindcidjat kell az egyes allamoknak kivalasztaniuk.). A fokozatos megvaldsitas

34 Vo. Weller, 1996, 21.
35 Weller, 1996, 24.

36 A magyar Orszaggytlés a Modositott Eurdpai Szocidlis Kartat kihirdetd 2009. évi VI. térvény el-
fogadasakor 17 teljes cikket, és tovabbi két esetében egy-egy bekezdést valasztott ki. A kivalasztott cikkek,
illetve bekezdések: a munkahoz vald jogrdl szold 1. cikk; az igazsdgos munkafeltételekhez valo jogrol sz416
2. cikk; a biztonsagos és egészséges munkafeltételekhez vald jogrol sz016 3. cikk; a szervezkedési jogrol
sz0l0 5. cikk; a kollektiv alkuhoz vald jogrol szdl 6. cikk; a gyermekek és fiatalok védelemhez vald jogairél
sz06l6 7. cikkbdl a munkavallalas legalacsonyabb életkori hatdrat el6ird (1) bekezdés; az anyasag esetén a
dolgozo ndk védelemhez vald jogardl szolo 8. cikk; a palyavalasztdsi tanacsadashoz valo jogrdl szolo 9.
cikk; a szakképzéshez vald jogrol szo16 10. cikk; az egészség védelméhez valo jogrol szolo 11. cikk; a tar-
sadalombiztositdshoz val6 jogrdl szolo 12. cikkbdl a tdrsadalombiztositas rendszerének megteremtésérél
és fenntartasarol szolo (1) bekezdés; a szocidlis és egészségligyi segitségre valo jogrol sz016 13. cikk; a szo-
cialis joléti szolgaltatasokbol valo részesiilés jogardl sz616 14. cikk; a fogyatékossaggal él6 személyeknek
a fuggetlenséghez, a tdrsadalmi beilleszkedéshez és a kzosség életében valo részvételéhez vald jogairdl
52016 15. cikk; a csaldd szocialis, jogi és gazdasagi védelemhez vald jogardl sz016 16. cikk; a gyermekek és
fiatalok szocidlis, jogi és gazdasagi védelemhez vald jogardl szolo 17. cikk; a munkavallalast és a hivatast
illeten a nemen alapulé megkiilonboztetés nélkiili esélyegyenlGségre és egyenl elbandsra valo jogrol
sz0l6 20. cikk; az informdaciohoz és konzultdcidhoz valo jogrol szolo 21. cikk; és a munkafeltételek és a
vallalkozason beliil a munka kornyezetének megszabdsaban és javitasaban vald részvétel jogardl sz616 22.
cikk.
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tehat az Eurdpai Szocialis Karta megoldasa szerint a fokozatos elfogadas lehet6ségében
nyilvanul meg, amely szisztéma egyszerre garantalja az eurdpai régié orszagaiban meg-
valésuld standardizalast, valamint a régio egyes orszagainak gazdasagi helyzete, aktua-
lis jogalkotasi dllapota, valamint a kozeli jovében vallalhatonak tartott szocialis jellegti
intézkedései szerint torténd varialast.”

A Modositott Eurépai Szocidlis Kartaban felsorolt szocidlis jogok koziil a munkahoz
valo jog példaul a részes dllamok tekintetében azt jelenti, hogy minden lehetséges esz-
kozzel torekedniiik kell a foglalkoztatas szintjének hosszu tavi novelésére, amelyhez
elsddlegesen foglalkoztatas-politikai tervek sziikségesek.

A tarsadalombiztositashoz valé jog olyan rendszer létrehozasat és fenntartasat
igényli, amely megfelel6 védelmet nyujt a megélhetési kockazatok esetére azoknak a
személyeknek, akik képesek részt venni a szocidlis védelem eme fejlettebb formajaban.
(A tarsadalombiztositds a szocialis védelem magasabb szintje, mint a tdrsadalombizto-
sitashoz vald jog megvasarlasara, vagyis a jarulék fizetésére nem képes személyeknek
raszorultsagi alapon jard szocialis segitség.) A szocidlis és egészségiigyi segitségre vald
jog tehat azoknak a személyek jelent ellatast, akik nem rendelkeznek megfelel6 jove-
delemmel - és akik nem is képesek arra, hogy az ehhez sziikséges jovedelmet a sajat
eréfeszitéseik dltal teremtsék meg — ahhoz, hogy tarsadalombiztositasi jogviszonyt léte-
sitsenek és tartsanak fenn. Ez a jog raszorultsag esetén alanyi jogot teremt a segitséghez,
a segitség viszonylag alacsony szintje azonban érthet6 lehet az adott orszag altalanos
gazdasagi helyzetének tiikkrében. Az el6bbi segitséghez valo jogtol fliggetlen az egész-
ségvédelemhez vald jog, amely kozegészségiigyi intézmények létrehozatalat feltételezi
a betegségek megel6zésére, valamint a megfelelé egészségnevelés érdekében, tovabba
a fert6z0 betegségek és a szenvedélybetegségek (alkoholizmus, kabitoszer, dohanyzas,
stb.) lekiizdéséhez sziikséges intézkedések megtétele céljabol, de az egészséges kornye-
zet biztositasa is ide sorolhatd. A szocialis joléti szolgaltatasokbol vald részesiilés joga
pedig azt jelenti, hogy a szocialis munka mddszereivel az allamok segitsék el6 az egyé-
nek tarsadalmi beilleszkedését, a hatranyos helyzettiek esetében a leszakadas megeld-
zését, valamint nyujtsanak segitséget a felbomlott csaladokban él6 gyermekek, tovabba
a hajléktalanok, és a menekiiltek részére. E jogvédelem kiterjed a blincselekmények al-
dozatainak megsegitésére, a kizsakmanyoldssal szembeni védelem megszervezése, és a
fiatalkori blin6zés megel6zésével kapcsolatos intézkedésekre is.

Ugyanakkor a csaldd védelemhez valé joga azon a megfontolason alapul, hogy a
csaldd a tarsadalom alapvetd egysége, ezért a csalad nélkiilozhetetlen tarsadalmi funk-
cidinak fenntartidsa nem szolgaltathaté ki teljesen az egyéni teljesitéképességnek, az
egyének eltéré mértékii gazdasagi lehet6ségeinek. A Modositott Kartaban példalédzo
jelleggel ugyan, de a csaladok jogairdl sz6l6 cikkekben nevesitett intézkedések is szere-
pelnek, mint az adoiigyi intézkedések, lakaspolitika, csalddtamogatasok kidolgozasa,

37 Lasd errdl bévebben Szigeti, 2009b, 91-160.
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a csalad sziikségleteihez igazodd lakasok épitése, juttatasa a fiatal hazasok részére, Uj
hazasok tamogatasa a csaladalapitasban.

Az Eurdpai Szocialis Karta tehat az eurdpai régioba tartozd orszagok adottsagait,
helyzetét szem el6tt tartva csoportositja a szocialis problémakat egyuttal jol elhatarolva,
hogy az egyéneknek milyen alapon milyen jogok jarnak; vagyis kijeloli, hogy az egyén
mely esetben tarthat igényt a vasarolt jog elve alapjan a tarsadalombiztositas emeltebb
szinvonalu ellatasara, és mikor kaphat a kozpénzek (kozosségi forrasok) terhére allam-
polgarijogon vagy humanitarius alapon szocialis és egészségiigyi segitséget. E két el6bbi
esetcsoporttdl fiiggetlen jogcim a minden embert egyarant érint6, és ezért a jogvasarlas
esetleges volta miatt az egyes egyének feleldsségtudatara nem bizhaté egészségvédelem
kérdése, valamint a csalddok tamogatasa, amely az el6bbi szocialis problémaktdl abban
kiillonbozik, hogy olyan komplex (érzelmi, erkolcsi, gazdasagi, gondozasi, nevelési, kul-
turalis) funkciokkal rendelkezik, amelyek sem az egyén, sem a makrok6zosség szintjén
nem poétolhatdak kielégitéen.

6. A TARSADALMI SZOLIDARITASBOL EREDO FELADATOK

Az 6sszetartozasbol szarmazo kozmegegyezés nélkiil egyetlen alkotmany sem tudja
betolteni a tarsadalmi szerepét.”® Vagyis lelki azonosulas nélkiil nincs tarsadalmi szo-
lidaritas, és igy valodi kozos jog sem. A szocialis biztonsaghoz vald jog egyiitt jar az
egyéni kozteherviselés kotelezettségével. Az 1j alkotmany valddi tétje ezért az, hogy
az elszigetelt és csak 6nmagaért létez6 individuumot helyezziik-e a jogalkotas kozép-
pontjaba, vagy az egyén szabadsagat kiteljesit6 kozosségi kapcsolatait, amely kozosségi
kapcsolatok elsé és egytttal legelemibb és legszemélyesebb szintje a csalad,” majd a
sorskozosség és egytttal az allami szuverenitas hordozéjaként a nemzet.

Meg kell taldlni az egyensulyt az egyéni boldogulas és a tarsadalmi kozjé kozott.
A szocialis jogok megvalositasa kétségteleniil fiigg az adott allam gazdasagi teherbiro
képességétol, vagyis attdl irrealis médon nem szakithato el, ezért a szocialis jogok ér-
vényesithet6ségének igazi alapja a tarsadalmi szolidaritas, annak elfogadasa, hogy kol-
csonos feleldsséggel tartozunk egymasért. A kozosségi felel6sség mellett azonban nem
szorulhat hattérbe az egyén 6nmagéaért, sajat sorsaért valo felel6ssége sem, vagyis azt is
be kell latni, hogy mindenki felelds a sajat boldogulasaért.

A szocialis jogokkal kapcsolatos nemzetkozi egyezmények, igy kiilondsen az eurdpai
régié tekintetében az Eurdpai Szocialis Karta rendelkezései kijel6lik a nemzeti jogalko-
tas kovetendd iranyat. A szocialis jogok egyes fajtait kiilon-kiilon megvizsgalva ezért a
feladat az, hogy nemzeti szinten fogalmazzuk meg és alakitsuk ki a megfelel jogérvé-
nyesitési mechanizmusokat.

38 Varga, 2009, 99.
39 Lasd Frivaldszky, 1996, 101.
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TRANSZCENDENCIA ES TORTENELEM

Miként egy fényképész', amikor felvételt készit, elkeriilhetetlen, hogy a késziil6 fény-
kép valamilyen médon ne legyen meghatarozott a fényképész helyzetétdl és magatdl a
fényképésztdl, aki a lencsét bedllitja, fokuszalja, ilyen médon mondhatjuk, hogy maga a
torténelemiras, amely pillanatfelvétele az eseményeknek, szintén meghatarozott a tor-
ténetird helyzetétdl és szandékatol. Minden korhoz sajat értelmezési horizont tartozik,
ezért nem varhatjuk el azt sem, hogy objektiv legyen a torténelem, hiszen, aki az ese-
ményeket rendszerezi, értékeli maga is mar eléfeltevéssel, id6be és kulturaba agyazottan
végzi ezt a tevékenységét.

Jelen tanulmany —az el6z6 hasonlatnal maradva -, a ,,fényképészekre fokuszal”. Azt
kisérli meg nagy vonalakban bemutatni, hogy milyen elvek vezették a kiilonb6z6 korok
torténetirdit, mégpedig egy szempont szerint vizsgalva Oket, ez pedig a transzcenden-
ciaval valo kapcsolatuk. A transzcendencia és a torténelem viszonya azért is kiillonosen
fontos szdmunkra, mert aki egyhdaztorténelemmel foglalkozik, az megkeriilhetetlentil
szembetalalkozik azzal a kérdéssel, ami a transzcendencidahoz val6 kapcsolatat firtatja.
Az Egyhaz maga is vallja, hogy eredetét és céljat tekintve torténelem feletti esemény-
hez koétodik, a vilagban mtikodd, de nem a vilagba bezart kozosségként. Lehet-e tehat
~tudomanyosan” és mégis a hit horizontjan mozogva torténelmet, egyhaztorténelmet
muvelni? A {6 kérdésiink tehat: Miként latjuk a torténelmet? Honnan és hogyan néziink
ra? Valamint kérdez6ként hogyan helyezziik el magunkat benne?

Benedetto Crocét idézve mondhatjuk, hogy a kronolégia még nem torténelem. Va-
l6ban torténelmet irni nemcsak szemlélést jelent, hanem értékelést is. Az egész tobb,
mint a részek Osszessége. A torténelem is mindig tobb, mint pusztan adatok ismertetése.
A kaoszbol, a sors vagy véletlen huzta vonalak kuszasagabdl, egészet alkotni, ,képet”
latni mindig a torténetiras teremtd feladata volt. A kiszamithatatlan események sorat az
emberi értelem rendezi Osszefiiggésbe, ruhdzza fel értelemmel, logikai oksaggal, hiszen
- Heideggert idézve -, az ember az egyetlen kérdezd 1ény és az egyetlen, aki megért.? Tor-
ténelmet irni mindig egyet jelent az onmagukban semleges események mogott feltaruld
értelem keresésével, egységbe foglald értelmezés feladataval is.

De vajon az értelmet adé garancia kiviilrdl, a valtozo vilagot meghatarozé valtozatlan
valdsagbol vagy éppen a véltozobol, magabol a vilagbdl ered? Immanens vagy transzcen-
dens oka van-e az eseményeknek és igy az ember azoknak alanya-e vagy targya? Egyal-
talan van-e felfedezhetd ok és értelem az események mogott, vagy csupan reménytelen

1 F. P. Rizzo: La Chiesa dei primi secoli. Bari 1999, 11-12.
2 V.6.: M. Heidegger: Lét és id6. Budapest 2007.
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kisérlettel allunk szemben és a térténelem nem mads, mint az értelmetlennek vald érte-
lemadas?’

A kérdésekre adott valaszok maguk is torténelemmé és torténelemformalé eseménnyé
lettek. Altaluk nemcsak a torténések lettek atldthatobbak, hanem mindig viszonyitasi és
értelmezési keretet is jelentettek az ember 6nértelmezése szamara.

A mai torténetirast megjeloli a félelem. Hitel-, gazdasagi-, természeti-, erkolcsi val-
sagrol hallunk. A jové pesszimista joslatokkal teli, ami az ember lehetdségeit és kilatasait
illeti. Orokdsei vagyunk a nyugati kultira hanyatldsérdl sz6l6 vizionak® és szinte betelje-
sedni latjuk. Civilizaciok és kulturdk dsszecsapasatol tartunk® és a mindennapok hire a
tulnépesedés, a természet tartalékainak rohamos csokkenése, a bankvalsag, a fogyasztoi
tarsadalommodell zsdkutcdja. A hirek elhozzak hozzank a haboru képeit, a kiszamit-
hatatlan emberi indulatok forrongasat, megmutatjak a természet jatékszereként meg-
semmisiilé varosokat, a pusztitd csapasokkal dacolni képtelen ember torékenységét. Az
események ilyen haléjaban vergédve a ma embere mindenkinél kiszolgaltatottabbnak éli
meg létét. Eletének és dnmaganak ilyen viziéja vajon milyen folyamaton keresztiil jutott
ide, s e céltalansagnak oka nem lehet-e éppen a transzcendencia kizarasa életébdl?

Amikor az élet biztosnak hitt keretei megrendiilnek, amikor az egész vilagot atolelé
bizonytalansag hatja 4t az emberi élet minden teriiletét, akkor még siirget6bb az értelmet
ado, Osszefliggéseket feltard vagy teremtd képzelet munkalkodasa. Taldn ezért is fontos
most nagy vonalakban — inkabb a mat értelmezni kivané kérdésfelvetésként -, a torténe-
lemiras torténetét kutatva ezt a torténelemfilozofiai utazast megtenniink.

A gorog kultarat, amelyhez kotjiikk a torténetiras kezdetét, tudjuk, hogy sokkal in-
kabb megjelolte a valtozok mogotti valtozatlan keresése, mint a torténelem véltozé vi-
laga. A csillagok mozgasa, amely egy meghatdrozott palyat bejarva torténik, ihlette 6ket
a valtozasban is az 6rok térvényt keresni. Hittek a vilagot athaté Logoszban a minden
valtozas mogotti allandéban. Plotinoszt idézve: A Végtelen Jelentés hangtalan hangja
hallhat6 volt szdamukra. A kérdésre: Van-e a létnek jelentése?, viszont-kérdést kaptak:
Akarod-e, hogy legyen? Es a visszakérdezd Hatalomnak a hangja, akinek hatalma van
jelentést adni, annak, a létez6nek, aki azt akarja, reménnyel toltotte el Sket.® Hitték, hogy
az életiiket megjelold véltozas nem véletlenszerd, mert létezik a Logosz altal garantalt
rend s ha az ember ismeri ezt a rendet és benne elfoglalt helyét, akkor otthonra talal
benne.” A jov6 tudhatd, mert a j6vo is azon torvények alatt all, amelyek a multat és a
jelent is szabalyoztak / szabalyozzak. Ezért lehetségesek az orakulumok, ezért kutatjak a
fatumot.® Noha a torténetiras elsédleges feladata az volt, hogy az emberi tettek feledésbe

3 V.0.: Theodor Lessing: Geschichte als Sinngebung des Sinnlosen. Miinchen 1983.

4 V.6.: Oswald Spengler: Der Untergang des Abendlandes. Miinchen 1963.

5 V.6.: Samuel P. Huntington: A civilizdcidk dsszecsapdsa és a vildgrend dtalakuldsa. Budapest 2005.
6 V.6.: Plotinosz: A hdrom eredendd valésagrél. Budapest 1986.

7 Rudolf Bultmann: Torténelem és eszkatoldgia. Budapest 1994, 15.

8 A mai ember horoszkopjat a reggeli mellet elolvasva, talan nem is sejti, hogy élete értelmezésénél a
gorog modellt alkalmazza.
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ne meriiljenek, ahogy Hérodotosz mondta, mégis megfigyelhetd a torekvés a valtozéban
az allando6t megtalalni. Mig Hérodotosz szamara a felivelés és a hanyatlds 6rok ritmusa
szerint zajlik minden, addig Thukiididész a véltozatlan emberi természettel magyarazta
az eseményeket, Poliibiosz pedig a novekedés és a hanyatlas végtelen titemét fedezte fel
minden cselekményben.’

A zsid6 majd keresztény szemlélet forradalmian 4j a gorog vilagképpel szemben: itt
madr nem az események végtelen és mindig visszatérd ciklusat latjuk, hanem linedris tor-
ténelemszemléletet kezdettel és célrairanyultsaggal.'® A torténelem immar nemcsak a
jelent és a multat dleli at, hanem a jovot is. A vilag felé forduld Isten személyes valosaga
kiemeli az embert a torténelmi meghatarozottsagbol. A vak sors helyett 4j 1étalapot kap
és ez lesz az 6romhir! A gorog melankdlia helyett, amely belenyugvast jelent a dolgok
orok ismétlodésébe'!, az ember megajandékozott lesz a dontés szabadsagaval. A torté-
nelem tdvtorténetté lesz. Krisztus lesz a vég kezdete. Annak az eseménynek, amely le-
zérja a torténelmet, de egyben be is teljesiti azt. Az Eden kertbdl tdmadé vihar atsiivit
a torténelmen és eszkatologikus célhoz rendel mindent. Mindennek értelme lesz ama
végso pillanatbol visszatekintve, amelyet utolso itéletnek hivunk.'? Isten a torténelem
Ura, ezért az ember az isteni rend védelmében megtalalhatja élete céljat, annak engedel-
meskedve igazi szabadsagat.”

A felvilagosodashoz kotjiik a torténelemszemlélet tjabb, gyokeres fordulatat. Az em-
ber szabadsaganak védelmében szamiizi Istent, nagykorusitva magat bezarul a vilagba.
Egre emelt tekintet helyett sajit maga akar sorsa alakitdja, a torténelem formaléja lenni.'*
Nincs mar sziiksége Isten hipotézisére a valdsag értelmezésében. A 1étben, mint emberi
létben feladatot lat. Szekularizalja a keresztény reményt lemondva a kezdet és a vég-cél

9 Poliibiosz beszamol Scipio Karthago legy6zésekor tett kijelentésérél, amelyben arrél sz6l, hogy a most
gy6zedelmes Roma romjai f616tt egykor majd éppen igy zengenek gy6zelmi éneket. A sors forgandoésaga,
a gy6zelem és vereség 6rok aranya miatt.

10 V.6.: Karl Lowith: Vildgtorténelem és tidvtorténet. Budapest 1996.

11 Jean Danielou: A térténelem misztériuma. Budapest 2006, 16.

12 ,,Prés most a vildg- minden kisajtoltatik. Ha tajték vagy, a csatorndba csordulsz, ha olaj, az
olajosedényben maradsz. Elkeriilhetetlen a préselés. Tekints a habra, s az olajra! Prés minden ezen a vi-
ldgon: éhinség és hdborii, szegénység és drigasdg, sziikség és haldl, rablds, fosvénység képében, szegények
nyomordban, dllamok gondjaiban éljiik meg a sajtoltatdst... Vannak, kik ziigolodnak a sanyarisdgokon,
mondvdn:"Mily rosszak a keresztény iddk...” Ezek a kdromlék- a présbél kioml6 s a klodkdba csorgd, fakén
folyé fekete hab. Az olaj ragyog. Mert e présbél, e szétmorzsold szoritdsbol egy mdsfajta ember is kikertil-
s vajon nem a szoritdsban nyerte-e ragyogdsdt?” Szent Agoston: Sermones ed Denis XXIV, 11. In Karl
Lowith: Vildgtorténelem és iidvtorténet. Budapest 1996, 38.

13 Rudolf Bultmann: Térténelem és eszkatoldgia. Budapest 1994, 16.

14 Egyetértiink azon allitdsokkal, amelyek szerint a térténelem e vildgi alakithatésdganak el6futdra
Gioachino da Fiore elméletéhez kéthets. O az idvtdrténet e vildgi beteljesedését hirdeti meg, a vildg har-
madik azaz a Szentlélek altal vezetett korszakaval. A vilagon beliil beteljesedd torténelem meghirdetése
pedig akaratlanul is elinditja az utépiak sorat.

Descartes szerepét pedig szintén meg kell emliteniink abban, hogy a biztos pontot, a véltozatlant nem
a vilag feletti transzcendens valdsagban, hanem a gondolkodé emberben taldlja meg. Az ember szerepe
tehat a vildg értelmezésében és alakitasdban felértékelddik.
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kérdésérdl. A jovobe mutat6 irany megmarad, de a vilagot felillmulo célt felvéltja a hala-
dasba vetett vak hit. A véges-végtelen, anyag-szellem, vilag-természetfolotti értelmezési
kategdriak megsziinnek s helyette marad a multtal valo gyokeres szembefordulas és az
észbe vetett feltétlen bizalom, tagadva minden tekintélybdl fakado és természetfolottire
hivatkozo allitast. Szabad az lesz, aki csak az ész belatasait kovetve, sajat sorsa alakitdja
lesz. A transzcendens garancia nélkiil megvaltozik a jé kategdridja és a hasznossal lesz
egyenértékil. Az abszolat igazsagot pedig a vélemények relativ igazsaga valtja fel. A 1ét-
rél, mint 1étrél, azaz kezdetrdl és célrdl valo gondolkodas feladasa az emberi kiildetésrol
és feladatrdl valé gondolkodas feladasa lesz. A 1ét egésze helyett igy megmarad az itt-
létben valé ontudatlan de magabiztos lubickolas. Az ésszel belathatd, mérhetd, tapasz-
talattal igazolhaté pozitivista tudomanyeszmény atalakitja a torténelemirast is. Mivel a
természettudomanyok lettek az életre adott valasz egyediili lehetdségei, a torténelem is
sokkal inkabb a bioldgia szemiivegén at latja a vildgot (1d. herderi joslat vagy fajelmélet),
transzcendens ok helyett pedig egyre inkabb a foldrajzi, gazdasagi, éghajlati meghataro-
zottsagra figyel. Igy lesz az ember a viligba bezarva, a torténelem foglya, azé a torténele-
mé, amely immar cél nélkiili folyamat.

Az ilyen tudas alapu tarsadalom legnagyobb tévedése, hogy azt hiszi, hogy az embe-
ri létre vonatkozd klasszikus kérdéseket mar megvalaszolta és megcafolta, holott csak
felfiiggesztette azokat! (Nem is valaszolhatja meg, hiszen egy mérkozés végeredményét
is csak a kettds sipsz6 utan tudjuk meg, s a vilagunkra nézve tudjuk, hogy a meccs még
zajlik...) Az Egészet elveszitve és onmagunkat nem az Egészben elhelyezve, marad a
pillanat, a fogyasztas vigasza. Gazdasagi-, természeti-, erkolcsi- valsagrol hallunk, nem
éliink mar nagy reményeket, nincsenek nagy céljaink. Ebben a titkorben latva magunkat,
érezziik a ,minden Egész eltorott”" 1étérzését és a szildnkokat rakosgatva 6nmagunkat
is megsebezziik.

Nincs nézépont, ahonnan az dnkényesen huzott vonalak képpé rendezédhetnének. A
vonalak kuszasaga pedig megrémit. A mai ,fényképészek” remegé keze zavartan allit-
gatja a ,,lencsét”

A megoldashoz, a kivezetdé uthoz idézzitk Rudolf Bultmannt, aki a transzcendencia
elvesztését, a torténelmi kép megsemmisiilését torténelemfilozofiai fejtegetésében maga
is nyomon kovette. Az 6 megolddsa a kévetkezd:

»Az olyan embert, aki igy panaszkodik ,nem ldtok értelmet a torténelemben, ezért éle-
tem, mely dsszefonddik vele, értelmetlen” igy kell felszélitanunk: ,,Ne magad koré tekints,
az egyetemes torténelemre -, sajdt, személyes torténetedbe kell nézned. A torténelem értel-
me mindenkori jelenedben rejlik, és nem lathatod szemléloként, hanem csak felel6s donté-
seidben. Minden pillanatban ott szunnyad az eszkatoldgiai pillanat lehetdsége. Neked kell
felébresztened.”'s

15 Ady Endre: Kocsi-tt az éjszakaban
16 Rudolf Bultmann: Térténelem és eszkatoldgia. Budapest 1994, 169-170.
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De ki fog szdIni errél a reményrél, ha nem az, aki per naturam mindig kotott a transz-
cendenshez, aki az Egyhdz torténelmével foglalkozik! Az egyhaztorténelem ugyanis
valasz lehet a torténelembe zart mai ember szorongasara. Transzcendens valosagara
raébresztve, kivezetheti 6t 1étének kis-szertiségébdl és megmutathatja annak nagy-sze-
rliségét. Gondoljunk csak azokra az életaldozatokra, amelyek megjelolik a XX. szazadi
magyar egyhdztorténelmet! A veliik valo szembenézés lehet talan az elsd 1épés percem-
ber létiink elhagydsara, a szilankokra tort Egész megsejtésére!

Ft. Takats Istvdn
adjunktus, GFHF
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TOoTH TAMAS

A KALOCSA-BACSI ERSEKEK
A BAROKK VEGETOL A KIEGYEZESIG

Négy életrajz (1787-1851)

KoLLONICH LASZLO (1787-1817)

Kollegradi és zayugroci (zay-ugroczi) grof Kollonich (Kollonits, Kollonitz, Kollonics)
Laszl6 (Ladislaus) Bécsben (Also-Ausztria) sziiletett 1736. december 7-én hatodik gyer-
mekként fénemesi csaladba. Edesapja Zay Lész16 bard, édesanyja Kollonich Maria Ele-
onora grofnd. A Kollonich csalad tobb piispokot is adott az Egyhaznak: Kollonich Lipot
biboros, esztergomi primas érseket (1695-1707), valamint unokadccsét, Kollonich Zsig-
mond biboros, bécsi pilispok (1716-1723) és els6 bécsi érseket (1723-1751). Ez utdbbi,
mivel vele a csalad férfiagon kihalt, 1742-ben adoptalta rokonat, Zay Laszlot, Laszlo
érsek apjat. Alsobb tanulmanyait Bécsben illetve Gy6rott, filozofiai tanulmanyait Bécs-
ben végezte el a Theresianum névendékeként. Ezt kovetéen Romaba kiildték, hogy a
Szent Apollinaris palotdban talalhaté Collegium Germanicum et Hungaricum (Német-
Magyar Kollégium) novendékeként elvégezze a teoldgiat.

Felszentelését kovetGen hazatért. Katona Istvan szerint 1762-t6] varadi, illetve ugyan-
csak Katona szerint 1769-t6] olmiitzi kanonok is lett. Egyes szerz6k véleménye szerint
azonban mar 1760-ban kanonoksagot kapott. Maria Terézia (1740-1780) 1763. majus
24-én varadi kanonokként ruténi, azaz monostorpalyi (palyi) Szent Pal c. prépostta,
majd 1765. december 18-an ugyancsak varadi kanonokként varadi nagyprépostta ne-
vezte Kki.

1774. oktéber 27-én Erdély pilispoke lett. A kirdlynéi kinevezd okirat szerint ek-
kor ruténi prépost, varadi és olmiitzi kanonok, valamint a Varadi Egyhdzmegye in
spiritualibus helynoke és altalanos tigyhallgatéja volt. Ugyanazon a napon kapta az Er-
délyi Nagyfejedelemség belsé tanacsosi kinevezését is. Az éppen megvalasztott VI. Pius
papa (1775-1799) 1775. aprilis 24-én prekonizalta, majd Bécsben szentelték piispokké
majus 28-an. A fGszentelé Christoph Anton Migazzi bécsi biboros érsek (1757-1803)
és vaci piispok (1756-1757 és 1762-1786) volt. A nagyszebeni Kormanyzdtanacsban
rangjanak megfeleléen az elnok utani helyet foglalta el. Erdélyben az allami, egyhazi,
és allami-egyhdzi k6zos tigyeket intézte, bizottsagokban elnokolt. Egyhazmegyéjében a
gyulafehérvari székesegyhdzra sok pénzt aldozott, létrehozta a Fészékesegyhazi Foes-
perességet, kanoni vizitaciot tartott, és sajat koltségén befejezte a gyulafehérvarijezsuita
kollégium épiiletének munkalatait. A korabban jezsuitak altal birtokolt épiiletet meg-
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szerezte a kiralyn6tol a Szemindrium céljaira. Erdélyi plispok koraban feudalis kotele-
zettségeinek megfeleléen 66 ujoncot allitott ki a porosz haboruba.

1780. junius 23-an Kollonich Laszlét Maria Terézia varadi plispokké tette meg. A
varadi kaptalan felkérésére ezen a napon szenteli fel — a kinevezésrél talan még semmit
sem tudva, erdélyi piispokként — a varadi székesegyhazat. Varadi piispoki kinevezését
Budan hirdették ki két nappal késébb, ugyanis a Budai Egyetem felavatasi tinnepségei-
nek keretében t6lt6tték be az tiresedében 1év6 plispokségeket. Az olmiitzi kanonoksag-
nak még ekkor is birtokaban volt. II. Jozsef (1780-1790) intézkedéseinek koszonhetden
6 az els6 varadi piispok, akit nem neveztek ki bihari féispanna. Varadon fontos feladata
volt az unio iigye, ugyanis Maria Terézia tobbek kozott azért sem toltétte be négy évig
a varadi széket, hogy abbol levélassza, és VI. Pius jovahagydsaval 1777-ben megalapitsa
az 6nallé nagyvéradi gorog katolikus piispokséget. Igy Kollonich egy teljesen tj, elé-
deitdl eltér6 helyzetbe keriilt. A feljegyzések szerint rendszeresen tamogatta a varadi
szegényeket is, még Kalocsara keriilése utan is.

1787. augusztus 21-én II. Jozsef kalocsa-bacsi érsekké nevezte ki. 1788. marcius 10-én
prekonizalta VI. Pius papa. 1788. jinius 2-an vette birtokba tinnepélyesen az egyhaz-
megyéjét, a székfoglald beszéde fennmaradt. A francia forradalom és a jozefinizmus
meghatarozta elsé idgszakat. Csak II. Lipo6t (1790-1792) nevezte ki a legfelsébb bird-
sag, a Hétszemélyes Tabla tarsbirajanak, amelynek a kalocsa-bacsi érsekek dltalaban
korabban is tagjai voltak, de II. Jézsef egyhazpolitikaja megakadalyozta, hogy ezt a hi-
vatalt megkaphassa. Amikor kinevezték Kalocsara, a szeminarium {iires volt, II. Jozsef
felszamolta, azonban a csdszar haldla utan, mar 1790-ben yjrainditotta a papképzést
Kalocsan. Miutan II. Lip6t 25 év utan 1790-ben ujra dsszehivta az Orszaggytlést, Ma-
gyarorszag és csatolt teriileteinek karai és rendjei nevében 6 tidvozolte Bécsben az j
uralkodét, a tronorokost valamint az uralkoddhaz tagjait. Augusztus 20-an tért vissza
Budara, ahol beszamolt az Orszaggytlésnek. Az Orszaggytilést athelyezték Pozsonyba,
ahonnan ismét Kollonich vezetésével indult kiildéttség Schloss Hofba, hogy tidvozolje
a Frankfurtban megkoronazott 4j csaszart, meghivja 6t az Orszaggytlésre és a koro-
nazasra. II. Lip6tot november 15-én koronaztdk magyar kirallya Pozsonyban, ahol a
koronazasi szertartds alkalmaval a kalocsa-bacsi érsekek szokasos feladatait végezte, igy
6 volt az uralkodo elsé kisérdje a korondzas alatt, utana pedig az esztergomi érsek mel-
lett a masodik kiséro szerepét toltotte be. Hamarosan azonban szembe kellett mennie
az uralkoddi akarattal, ugyanis az 4j kiraly november 7-iki rendelkezésében, amelyet a
nemkatolikusok javara hozott, masokkal egyiitt sértve latta a katolikusok jogait. Ezért
november 30-an a katolikus partiak, piispokok, apatok, prépostok, a kaptalanok kiil-
dottei valamint 80 magnas, nemes és kiildott alairt egy kérvényt, amelynek meg is lett
az eredménye: a vallasiigyrdl szolo torvénybe végiil nem keriilt bele, hogy az apostoli
kiraly az evangélikus egyhaz feje, katolikus vallas a tobbiekkel egyenrangu, valamint
hogy nem sziikséges kiralyi jovahagyas a protestans nemzeti zsinatok hatdrozataihoz.
Ezen kiviil a horvatok kérésére az Orszaggytilés kivette a II. Jozsef altal alapitott ljublja-
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nai érsekség fennhatdsaga alol a zengg-modrusi piispokséget, visszahelyezve azt a Szent
Korona és a kalocsai érsek joghatosaga ala.

1792. junius 6-an hasonlo6 kozremiikodott I. (II.) Ferenc (1792-1835) megkoronazasa-
ndl is. 1799-ben a Helytartdtanacs tanacsosava és az Egyhaziigyi Bizottsag (Commissio
Ecclesiastica) elnokévé nevezték ki, ezért 1799 és 1808 kozott, amig helytartdtandcsi fel-
adatait ellatta, nem Kalocsan, hanem Budan lakott. Jordanszky Elek (1765-1840) szerint
1806-ben VII. Pius (1800-1823) biborossa, ezzel egy idében I. Ferenc esztergomi primas
érsekké nevezte volna ki, de Kollonich mindkettét visszautasitotta. 1808-ben a Szent
Istvan Rend nagykeresztes lovagja lett. Kalocsai egyhdzkormanyzasanak elején égtek le
a Fészékesegyhaz tornyai egy villamcsapas kovetkeztében 1795. julius 18-an. Kollonich
Laszl6 helyreallittatta a tornyokat és 6 Ontette a nagyharangot, amelyet réla mind a
mai napig Laci-nak neveznek. 1791-ben a kanonokokat kérusimara kotelezte. 1791-ben
és 1794-ben kanoni vizitaciot tartott. 1795-ben a harom féesperesség harom-harom
espereskeriiletre osztottak (fels6, kozépso és alsd). Ekkor a Kalocsai Féesperességben
28 (9-7-12), a Bacsi Foesperességben 30 (11-10-9) a Tiszai Féesperességben 29 (11-10-8),
Osszesen 87 plébanian 143 egyhazmegyés pap szolgalt. Késdbb, 1811-ben a Tiszai Fdes-
peresség teriiletén megalapitotta a mdriateréziavarosi (szabadkai) keriiletet. 1798-ben
Osszeirast rendelt el. Ekkor 88 plébanian 130 pap miikodott, a hivek szama 187839 volt.
1803-ben a fesperesek révén tartott vizitaciot, hiszen ekkor orszagos kotelezettségei
miatt Budan tartézkodott. 1810-ben a foszékesegyhazi és a tiszai féesperességeket lato-
gatta meg. Szamos bérmakorutat tartott, részben maga (1807, 1808, 1810, 1812), részben
segédpiispokei révén. Felépitette a kalocsai érseki kastély még hidnyzé nyugati szarnyat,
kialakitotta a kertet, bévitette az elédje, baré Patachich Adam (1776-1784) altal létre-
hozott kényvtarat.

1817. aprilis 12-én agyvérzés érte, elhunyt 1817. aprilis 13-an, este 9 koriil Kalocsan,
eltemették junius 17-én, sirja a Kalocsai Foszékesegyhaz kriptajaban talalhatd. A gyasz-
beszéde szerint, amelyet Jordanszky Elek tartott, hét helyen templomot, 11 helyen plé-
baniaépiiletet, szamos helyen iskolat épitett. Hagyatékabol keletkezett az egyhdazmegyei
nagypénztar.
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Kollonics Ladislaus... petit repositionem in officium perpetui comitis Bdcsiensis. Budae, 1790.

Sermo occasione introductionis ordinis S. Benedicti et installationis primi post restitutionem archi-
abbatis... dictus die 25. Aprilis 1802. Posonii.

Sermo, quem ... die 2. Junii 1788., quippe occasione solennis in metrop. suam sedem ingressus, et
installationis ad clerum et populum archi-dioecesis suae habuit. Pesthini (1823.)

FELHASZNALT IRODALOM:

A Kalocsa-Bdcsi Féegyhdzmegye torténeti sematizmusa 1777-1923. Schematismus historicus cleri
archidioecesis Colocensis et Bacsiensis 1777-1923. Szerkesztette/Composuit Lakatos Andor. Kalocsa/
Coloczae, 2002.
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A Kalocsai Féegyhdzmegye schematizmusa 1975. Kalocsa, 1975. 28-29.
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EGYEB IRODALOM:

[Abafty Ferenc:] Declaratio statuum catholicorum, qui ad conventum catholicum, die 30. Novembris
1790. apud Archiepiscopum Colocensem celebratum, non influxerunt. Posonii, 1790.
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[Vajkovics Imre:] Censura religonario-politica libelli, cui titulus: Declaratio statuum catholicorum...
Hely nélkiil, 1791.

Buddn 1790-dik esztendbében tartott orszdg gyiilésének alkalmatossigdval irdsba bé-nyiijtott, s Koz-ta-
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Com. Kollonitz. a.-episcop. Coloc. pie mortui. Posonii, 1818.

Jordanszky, Alexius: Series Colocensium praesulum adornata e complurium historicorum
combinatione... Posonii, 1818. 13-15.
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Katona Istvan: Historia critica regnum Hungariae stirpis Arpadianae, ex fide domesticorum et exterorum
scriptorum concinnata. Budae, 1779-1782. XLI., 602.

Magyar Hirmondé 1801. 68., 69. szam.

Mendlik Agoston: IX. Pius rémai pdpa és a magyar piispoki kar, vagyis fépapok és egyhdznagyok élet-
rajzgytijteménye. Pécs, 1864. 79., 83., 89.

Ofner Pester Zeitung 1817. 34., 41., 42. szam.

Pauler Tivadar: A budapesti Magyar Kirdlyi Tudomdnyegyetem torténete. 1. Budapest, 1880. 132., 350., 382.

Pressburger Zeitung 1781. 72. szam.

Ritzler, Remigius — Sefrin, Pirminus: Hierarchia catholica medii et recentioris aevi VI (1730-1799).
Patavii 1952. 173.

Romdniai katolikus, erdélyi protestdns és izraelita valldsi archontolégia. Osszeallitotta Jakubinyi
Gyorgy. 2. jav., b6v. kiadds. Gyulafehérvar, 2004. 30.

Schematismus historicus venerabilis dioecesis Magno-Varadiensis latinorum pro anno domini et
millenarii MDCCCXCVI. Magno-Varadini, 1896. 97., 110.

Schematismus venerabilis cleri almae dioecesis Transsilvaniensis. Alba Iulia, 1913. 15.

Szeredai, Antonius: Series antiquorum et recentiorum Episcopurom Transilvaniae. Alba Tulia, 1790. 241.
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FELHASZNALT LEVELTARI FORRASOK:

Kalocsai Féegyhdzmegyei Levéltar (KFL):
KFL L1.c. Kollonich Lészld
KFL VIILILDb.)IL) Kollonich Laszld

KrLoBUSICZKY PETER (1821-1843)

Klobusici (klobusiczi) Klobusiczky Péter Fehérgyarmaton (Szatmar virmegye) szii-
letett 1752. junius 26-4n, nemesi csalddba. Edesapja Klobusiczky Lészl6 féldbirtokos,
megyei f6szolgabird, édesanyja kolcsei Kende Anna. A csalad egy masik agabdl szar-
mazd klobusici és zétényi baré Klobusiczky Ferenc kalocsa-bacsi érsek volt 1751 és 1760
kozott. Gimnaziumi tanulmdnyait Nagykarolyban, Kassan és Nagyszombatban végez-
te, kivalé eredménnyel. 1769. oktéber 17-én lépett be Trencsénben, két batyjat kovetve a
Jézus Tarsasagaba. Filozofiai és teoldgiai tanulmanyait Gy6rott, majd Nagyszombatban
folytatta. Szerzetesi 6rokfogadalmat 1771. szeptember 15-én tett. 1772-ben részesiilt a
négy kisebb rendben gréf Kornis Ferenc felszentelt plispok kezétdl.

A Jézus Térsasdga feloszlatasa (1773) utdn béré Patachich Adam piispok (1759-1776),
késébbi kalocsa-bacsi érsek (1776-1784) meghivasara tobb tarséhoz hasonléan a Varadi
Egyhazmegyébe nyert felvételt, ahol 1774. augusztus 21-én szubdiakénussa, harom nap
mulva diakénussa, majd 1774. szeptember 25-én pappa szentelték. Elsé miséjét Deb-
recenben tartotta oktdber 15-én. Az 1776-os székiiresedés idején — amely alatt Mdria
Terézia (1740-1780) arendezte az egyhazmegyét, kiszakitva bel6le 1777-ben a gorog
katolikus piispokséget —, a kaptalani helynok titkdra volt, majd 1780-ban Varadolaszi
plébanosava nevezték ki.

Kollonich Laszl6 varadi piispok (1780-1787, kalocsa-bacsi érsek 1787-1817) 1787-ben
magaval vitte Klobusiczkyt Kalocsara, és érseki titkdrnak nevezte ki, majd 1790-ben
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a kalocsai Foszékesegyhdz plébanosava és augusztus 13-iki datummal székesegyhdzi
féesperessé tette. A kaptalanban fokozatosan haladt elére, 1794. junius 9-én bacsi kis-
prépost — 1. (I1.) Ferenc (1792-1835) kinevezési okiratinak datuma: 1794. februar 20. -,
1799. oktdber 4-én érkanonok — I. (II.) Ferenc kinevezési okiratanak datuma: 1799. ju-
nius 14. -, 1802. majus 11-én olvasékanonok lett. Mivel 1795. julius 18-an villimcsapas
kovetkeztében leégett kalocsai Fészékesegyhaz két tornya, az ujjaépitett északi torony
gombjét és keresztjét Klobusiczky kanonok dldja meg 1799. augusztus 27-én.

Az uralkod6 1807. julius 10-én kinevezte a szatmari pilispokké és ezzel egyiitt
szentjobbi apatta. VII. Pius papa (1800-1823) 1808. januar 12-én prekonizalta. Plispok-
ké februar 21-én szentelte fel el6dje, bard Fischer Istvan egri érsek (szatmari plispok:
1804-1807, elsd egri érsek: 1807-1822) Egerben. A tarsszentel6k Szanyi Ferenc rozsnyéi
(1801-1810) és Zabraczky Ferenc vegliai piispokok voltak. Marcius 5-én vette birtok-
ba egyhdzmegyéjét, amelybe iinnepélyesen majus 3. vasarnapjan iktattak be. Szivesen
prédikalt, végezte a szertartasokat, jotékonykodott, kétszer is vizitalta egyhazmegyéjét.
1816. augusztus 25-én 6 konszekralta a kalocsai Fészékesegyhazat Kollonich érsek ké-
résére. Ugyanezen év szeptember 25-én, pappa szentelésének 40. évforduldjan szentelte
fel sztil6faluja templomat, amelyet Gyorgy batyja, nagyvaradi kanonok épittetett. Mivel
gyenge fizikumu ember volt, és sokat imddkozott késé estig is, a kaptalan még 1814-ben
felmentést kért titokban a szamara a brevidrium végzése alol - azt azonban nem tudjuk,
hogy élt-e ezzel a jogaval. 1818-ban kapta meg a szabad végrendelkezés jogat. 1821. szep-
tember 23-26. kozott megtartotta a Szatmari Egyhazmegye els6 zsinatat. Ezen a kap-
talan, az esperesek, a lelkipasztorkodasban jelen 1év6 szerzetesek eloljardi és a teologiai
tandrok voltak jelen. Tudjuk Klobusiczky Péterrdl, hogy Rémahoz teljesen hii volt, az
el6irasokat mindig betartotta, a kért jelentéseket mindig megtette. Amikor a szovetsé-
gesek legy6zték Napoleont, és VII. Pius 1814-ben ismét szabad lett, 6 irta meg a piispoki
kar nevében azt az oromiratot, amelyet augusztusban kiildtek el a papanak. Ezzel egyi-
dejtileg a kiralyhoz val6 hiiségét is bizonyitotta: amikor I. Ferenc 1809-ben a franciak
elleni haboruara gytijtott, az arany- és eziisttargyakon tal még étkészletének az arat is
felajanlotta, csupan egy eziistkanalat tartott meg magas rangu vendég érkezése esetére.
Hérom év mulva kolcsont vett fel az uralkodonak adandé djabb segitségnyujtashoz.
1812-t6l kezdddben részt vett a pozsonyi orszaggytiléseken. 1816-1817-ben az aradas és
arossz termés okozta éhinség idején a szatmariakat, valamint az idejott idegeneket sajat
koltségén és kolcsonbdl élelmezte — ettdl a tetemes kolesontdl csak érsek kordban tudott
megszabadulni. Konviktust alapitott Szatmdron a szegényebb didkok szamara, timo-
gatta és kapolnat épittetett a helyi gimndziumba, felemelte a tanarok fizetését, a szegény
plébanosokat és a kegyur nélkiili templomokat tamogatta. Klobusiczky piispok épitd
fépasztor volt: a székesegyhazban befejezte az emeletesnek tervezett két sekrestye épité-
sét és a kriptat. 1820-ban elkésziilt az orgona is. A kanonoki stallumokat és a kispapok
padjait szintén az 6 idejében készitették. A székesegyhaznak adomanyozott liturgikus
kellékeket is. és felépitette a piispoki palota bal szarnyat.

1821. év december 18-an kalocsa-bacsi érsekké nevezte ki I (II.) Ferenc. 1822. aprilis
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19-én prekonizalta VII. Pius. Julius 10-én kapta meg az apostoli leiratokat és a palliumot
a hajosi templomban az ekkor 84 éves Kiraly Jozsef pécsi piispok (1807-1825) kezébdl,
majd augusztus 6-én vonult be iinnepélyesen a metropolitai székesegyhazaba. szeptem-
ber 23-an bels¢ titkos tandcsos, 1825-t61 a legfels6bb birdsag, a Hétszemélyes Tabla tag-
ja, egyes forrasok szerint mdr janudr 22-étdl, tarsbiro; iilnoki kinevezé diplomajanak a
datuma szeptember 27. Tovabbra is részt vett a pozsonyi orszaggytiléseken (1812-1836),
1832 és 1836 kozott az orszaggytilés felsé tablajan képviselte a katolikus tigyet. Lipot
Rend nagykeresztjét 1827. augusztus 18-iki daitummal adomanyozta neki a csaszar. A
nevelés iranti elkotelezettségét j6l mutatja, hogy Brunszvik Teréz gréfné (1775-1861),
aki az egész Habsburg monarchia elsé 6voddjat alapitotta 1828-ben, Azon kis gyermeke-
ket védo és neveld Intézetének rendes tagja lesz 1830. janudr 8-an. Az 1831-es kolerajar-
vany idején ellatta a varos szegényeit, gondolkodott gydgyszerekr6l, az elhunytakrol és
a karosultakrol. A szegények tamogatasara 21 évi érseksége ideje alatt tobb mint masfél
millié forintot aldozott, amely oridsi 0sszeg volt abban az idében. Szivesen vezette a
szertartdsokat, prédikalt még 90 éves kordban is Urnapjan (ekkor utoljara). Tetemes
Osszeggel novelte az egyhdzmegyei nagypénztarat, amelybdl a szeminariumot, a kegyur
nélkiili plébaniakat, a szegényebb plébanosokat és tanitokat segélyezték. Megvetette a
kalocsai kdrhaz és agghaz alapjait.

Kalocsdn, 1843. julius 2-an szentség hirében halt meg, sirja a Fészékesegyhaz kripta-
jaban talalhato.

MUVEL

Halottas prédikdczio, melyet mélt. baré Perényi Francziska asszony... Bedthy Mihdly iirnak... elmara-
dott 6zvegye temetése alkalmatossdganak 1779. eszt. Szent-Andrds havinak 6. napjdn... mondott. Nagy-
varad, évszam nélkul.

Prédikdczio, melyet... Bihar vairmegyebéli Tamdsda helységben... Baranyi Mihdly iir dltal megiijjéttatott
régi templomnak meg szenteltetése alkalmatossigdval... 1780. eszt. mondott. Nagyvarad, évszam nélkal.

Prédikdczio, melyet Bihar varmegyebéli Marczi-hdza helységben... Kazsui Stighé Gyorgy... dltal fel-
dllittatott templomnak meg-szenteltetése alkalmatossdgdval mondott... 1782. eszt. Nagyvarad, évszam
nélkiil.

Halottas prédikdczio, melyet mélt. grof Hallerkdi Haller Péter tir Kraszna virmegye féispdnjdnak te-
metése alkalmatossigival Mezd-Telegden 1784. Boldogasszonyhavinak 17. napjdn mondott. Nagyvarad,
évszam nélkil.

Prédikdczio, melyet... Szentivdny Jozsef consiliarius tirnak temettetése alkalmatossigdval... 1787. Bol-
dogasszony havdnak 13. napjin mondott. Nagyvarad, évszam nélkil.

Kempis Tamds Krisztus kovetésérdl irt konyvének az esztendd minden napjdra vdlogatott tanitdsai. Po-
zsony 1787.

Halottas beszéd, melyet azon alkalmatossiggal, midén néh. Nagy-Kdrolyi grof Kdrolyi Antal tir 1791.
eszt. gydszos egyhdzi szertartdssal eltemettetett, utdnnavalé napon Szent-Mihdly havinak 26. Kaplonyban
mondott. Pest és Pozsony, 1792.

Halottas beszéd, melyet azon alkalmatossiggal, midén néh. mélt. Nagy Kdrolyi gréf Kdrolyi Jozsef tir 6
nagysiga ns. Szathmdr vm. Kaplony nevezetii helységben 1803. eszt. Piinkosd havdnak 23. napjdn gydszos
egyhdzi szertartdssal eltemettetett, ... Bécs, 1803.

Egyhdzi beszéd, melyet a kalocsai djtatos iskoldk szerzete templomdnak felszentelése alkalmatossdgdval
1804. eszt. Kisasszony havdnak 27. napjdn mondott. Kalocsa, é.n.
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Egyhdzi beszéd, melyet mélt. és fot. Klobusiczky Péter szatmdri megyés piispok ... a midén 6 herczegsége
Hessen-Homburg magyar lovas ezredjének négy 1ij zdszI6it szentelné, ugyan ezen iinnep alkalmatossdgaval
szab. kir. Debreczen vdrosa mezején 1819. szept. 26. él6 nyelvvel mondott. Debrecen, 1819.

Sermo per archiepiscopum Colocensem occasione installationis suae ad clerum et populum suae
archidioecesis, die 6. Aug. anno 1822. dictus. Pestini, 1822.

Sermo exc., ac rev. dni P.K. de eadem, archiepiscopi Colocensis ad synodum in ecclesia S. S. Salvatori
Posonii die 16. Octobris 1822. Posonii, 1822.

Sermo suae excell. dni Archi episc. Colocensis... post publicationem sanctionatorum Articulorum in
mixta statuum et ordinum regni die 18. August. 1827. celebrata comitiali sessione habitus. 1827.

Reggeli és estéli imddsdg. Mely a szent emlékii Klobusiczky Péter el6bb szatmdri piispok, utobb kalocsai
érsek udvardban naponkint végeztetett. Kalocsa, 1891.

BEDCSULA KOZLI MEG:

Ex exerciciis Octiduanis Anni 1772. Jaurina, Patachich Adam tiszteletére irt latin oddja Nagyvérad 1773;
latin epitaphium az egyetem Buddra vald athelyezése alkalmabol 1777;

latin beszédei 1822. aug. 6. (ugyanakkor magyar beszéde is), okt. 16., 1825., 1826.;

Literae pastorales 1823;

Archi-Duci Palatino (1832-1833-as orszaggyilés);

Salutatio Divi Francisci I. (két beszéd);

Encyclicae de anni 1834 m. Jan., m. Oct. és 1842. m. Mart.;

Nuntium de obitu Francisci I. 1835. 10. Martii.
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FELHASZNALT LEVELTARI FORRASOK:

Kalocsai Féegyhazmegyei Levéltar (KFL):
KFL VIIL.Lb.)L) Klobusiczky Péter

NADASDY FERENC (1845-1851)

Grof Nadasdy és fogarasfoldi Paulai Ferenc Bécsben sziiletett egy nagy multd magyar
fénemesi csalad sarjaként 1785. marcius 3-an. Edesapja grof Nadasdy Mihaly kirélyi £6-
ajtonalld, édesanyja Colloredo Teréz grofné. Komaromi és bécsi gimnaziumi tanulma-
nyait kovetéen Nagyszombatban jart teologiara. 1807. marcius 7-én szentelték pappa,
majd igen rovid idére komaromi képlan lett, hiszen mar aprilis 16-an drégelypalanki
plébanos. 1811-ben alesperes, 1816. oktober 4-én esztergomi kanonok, 1817-ben szek-
szardi apat. 1817-ben Pestre helyezik (Kollanyi Ferenc és masok szerint el6bb rovid id6-
re Nagyszombatba), ahol a Kézponti Papnevel6 Intézet rektora lett. 1820. oktdber 6-an
barsi féesperes. Ugyanebben az évben a Kiralyi Tabla tagjava is kinevezték.

1823. marcius 7-én I (II.) Ferenc (1792-1835) vaci piispokké nevezi ki. Rudnay Sandor
hercegprimas (1819-1831) szentelte piispoké a XII. Le6 (1823-1829) altali prekonizaciot
(Gams: 1823. november 17.) kovetden, 1824. februdr 8-an, majd négy nap mulva birtokba
vette egyhazmegyéjét. Mar 1825 nyaran elkezdte latogatni egyhazmegyéjét. Rendeletére
felmérték a plébaniakat, templomokat, iskolakat. Kanoni vizitaciot tartott egyhdzme-
gyéjében a székesegyhazi (1828), az ecsegi és hatvani (1829), a nogradi (1832), a godolléi
(1838), az alsonémedi, a soroksari és a hddmezdvasarhelyi (1841-1842) esperesi keriilet
plébanidin. Karitativitasat jol jelzik alapitvanyai, igy a vaci irgalmasok kérhazanak, a
pesti vakok intézetének, a vaci siketnémak intézetének, a vaci szegényalapnak, a vaci
kérhaznak adott alapitvanyai. Hasonloképpen, Vacrol vald elkoltozése elétt adomanyo-
zott a kegyur nélkiili, valamint a piispoki szabad adomanyozasu templomok javara, és
a szegény plébanosok javara is. Emellett a segédlelkészek, az id6s papok intézete, de a
papneveld intézet, egyes tinnepi misék céljai, a székesegyhaz is részestilt a nagylelkiisé-
gébol. Egyszer Kecskeméten 6 maga temetett el szegény halottat a temetSben. 1837-ben
a legfelsGbb birdsag, a Hétszemélyes Tabla tarsbiraja lett, megkapta a Lipot-rend nagy-
keresztjét, majd 1838 szeptemberétdl a Magyar Tudomanyos Akadémia igazgatosagi
tagja. 1840-ben a Szent Istvan Rend kozépkeresztjével tiintetik ki. 1845-ben megalapitja
Vacott a papnovendékek Pazmany Irodalmi Iskolajat. Ekézben — majd Kalocsan is —
Komarom féispanja is volt, mivel a Nadasdy csalad a varmegye 6rokos f6ispani tisztét
latta el.
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1845. majus 15-én V. Ferdindnd (1835-1848) a kalocsa-bdcsi érsekséget adomanyozta
neki, majd november 24-én prekonizalta XVI. Gergely (1831-1846). Kalocsan is nagy-
lelktiségérol volt hires, foleg a nevelés ligyét viselte a szivén. Felujittatta a kalocsai isko-
lak épiileteit, segélyezte a szegény tanulokat, a Ludoviceum (Magyar Kiralyi Honvéd
Ludovika Akadémia) alapjat tamogatta. 1847-ben a parizsi székhely( Afrikai Intézet
jotevo elnokévé vélasztottak. Ugyanebben az évben kapta meg a szabad végrendelkezés
jogat. Mar Kalocsan volt, amikor 1848-ban Vacott hazat vett tébolydanak, az 1850-es
tlzvész utan pedig segélyezte a karosultakat. Latogatta a féegyhazmegyéjét is, gyon-
tatott, bérmalt. Az orszagos alapitvanyok mellett érseki egyhdzmegyéjében a korhazi
irgalmas apacak, a Nadasdy-féle szegények, és a pusztai tanitok segélyalapjait tette le.

Az 1848-as forradalom ra is hatassal volt, amelyben fontos feladat jutott neki: a prima-
si szék iiresedése miatt az orszag rangidds fépapjaként kellett dontenie. Az 1847/1848-as
utolso rendi orszaggytlés munkdjaban, igy az 1848. aprilisi reformtorvények meghoza-
talaban sem vett részt, mivel 1848. junius kozepéig Bécsben tartézkodott szembetegsége
miatt. A helynokével valé folyamatos levelezésébdl kitlinik, hogy figyelemmel kisérte
mind az orszagos mind az egyhdazmegyei eseményeket. Miutdan V. Ferdindnd (1835-
1848) szentesiti az un. aprilisi torvényeket, az érsek 1848. majus 5-én kelt korlevelében,
amelyet Féegyhdzmegyéje papsagahoz irt, idvozolte a politikai valtozasokat, amely az
Egyhaznak is szabadsagot hozott kiildetése teljesitésére, egyuttal azonban figyelmez-
tetett az Ujonnan kapott személyi szabadsagjogok mértékletes felfogasara; vazolta az
allam és a Katolikus Egyhaz kapcsolatainak alakulasat, buzditott azok magyarazatara a
hivek kérében, végiil kiilon is idvozolte a sajtoszabadsagot. A papsag kérésére, roviddel
ezutan arra utasitotta a helynokét, hogy hirdessen egyhazmegyei zsinatot. A beadvanyt
jegyzd papok tobbek kozott a papnevelés reformjat, az allami kezelésben 1év6, de az
egyhaz tulajdondnak tekintett vagyonrészek visszakovetelését, a kegyuri jog ujjaszer-
vezését, az egyhdz érdekeinek védelmét szolgald szervezetek létrehozasat és a szerze-
tesrendek miikodésének reformjat szerették volna targysorozatba venni. Az érsek be-
leegyezett a témak a megtargyalasdba, egyben azonban megfeddte a beadvanyt alairo
papjait az irds tiszteletlen hangneme miatt. Rangidés fépapként majus 21-én irt az ural-
kodoénak, kérve az iiresedésben 1évé piispoki székek betoltését. A junius eleji plispokkari
tanacskozast kovetéen, augusztus elsején szeptember 24-ére nemzeti zsinatot hirdetett
meg Esztergomba (végiil a hdboru miatt nem tartottak meg), a naprol-napra novekvé
vallastalansag, erkolcsi feslettség miatt, de az egyhazi fegyelem és az Egyhaz jogainak
csorbuldsa miatti aggddastdl is vezérelve. Ekozben Kalocsan az id6kozben meghirdetett
nemzeti zsinat miatt csupan egy egyhdzmegyei tanacskozmanyt tartottak augusztus
30. és szeptember 1. kozott, ahol 50 kiildott vett részt. Az dsszejovetelen az egyhdzme-
gyei vezetés rahatasara a konzervativ er6k dominaltak, valamint két espereskeriilet az
id6kozben kitort szerb lazadas miatt nem tudta képviseltetnie magat. Szeptember 27-én
levélben kért segitséget grof Batthyany Lajos miniszterelnoktdl (1848), mivel az 4j vi-
szonyok kozott a hivek vonakodnak fizetni az egyhazi juttatasokat. Batthydny oktéber
10-én kelt valaszaban tamogatdsarol biztositotta az érseket. Kdzben az érseki szentszék
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a fépasztor nevében mar augusztus 1-én miséket és imadsagokat rendelt el a polgar-
haboru miatt, Nadasdy Ferenc pedig december 30-an kelt korlevelében a Honvédel-
mi Bizottmany kérésének megfeleléen gyaszmiséket rendelt el az elesett honvédekért.
Egyuttal Nadasdynak 1849 januarjaban egy olyan alhir miatt kellett tisztaznia magat,
amely szerint a szabadkai piacon allitélag lefoglaltak egy érseki szallitmanyt, amely a
szerb lazadoknak kiildott timogatas lett volna. Ugyanebbdl a varosbdl szarmazott egy
masik tévhir is, mely szerint a magyar hatdsagok Dunapatajon az érsek és mas fépapok
altal az osztrak seregek szamadra kiildott pénzt talaltak.

I. Ferenc Jozsef (1848-1916) tronra lépését kovetéen megvaltoztak a dolgok. Amikor
Alfred Candidus Ferdinand zu Windisch-Gratz herceg (1787-1862), tdbornagy elfoglal-
ta Budat, egymilli6 forint hadisarcot kovetelt a Katolikus Egyhaztdl. Nadasdy megta-
gadta az 6sszeg kifizetését. Him Janos kinevezett, de Roma dltal soha meg nem erdsitett
esztergomi érsek (1848-1849) valamint Windisch-Gritz hercegnek az 4j csaszar mel-
letti lojalitasra felszolité kialtvanyainak a kihirdetését végiil engedélyezte; igaz, hogy a
kihirdetést csak marcius végén rendelték el, és csak a Féegyhazmegye kisebbik részén
(Pest varmegye). Ezzel szemben Ham Janosnak a Windisch-Gritz el6tti meghddolasra
telszolito korlevelét egyaltalan nem voltak hajlandok a Féegyhazmegyében koroztetni.
A szabadsdgharc bukdasdhoz kozeledve Horvath Mihaly vallas- és kozoktatasi miniszter
az orosz csapatok betdrése miatt junius 6-ra bojtot, bizonyos napokra szentbeszédeket
és kormeneteket rendelt el, a kalocsai érseki szentszék korlevele azonban modositott az
eredeti rendeleten, mivel nem egyeztetettek el6zéleg a piispokokkel, és a rendeletben
foglalt imadsagokat az egyhazi tanitassal és hagyomannyal nehéz volt Osszeegyeztet-
ni. A fegyverletételt kovetden az érseki szentszék augusztus 30-iki korlevele mas egy-
hazmegyékhez hasonléan javadalomtdl valé megfosztassal és idéleges felfiiggesztéssel
biintette azokat a Nadasdy alatt szolgald papokat is, akik a papi palyat elhagyva fegyve-
res katonai palyara léptek a szabadsagharc idején. Ezeknek az intézkedéseknek a célja
tobbek kozott az volt, hogy a papokat megkiméljék a sokkal szigorubb vilagi igazsag-
szolgaltatastol: ekkor mar Julius Jakob von Haynau taborszernagy volt Magyarorszag
teljhatalmu parancsnoka (1849-1850). Az egyhazi vizsgalodas szerint a szabadsagharc
idején a Kalocsa-Bacsi Féegyhazmegyében minddssze négy pap allt be a honvédségbe,
de 6k sem fegyverrel. A szentszéki vizsgalattal szemben harom paprdl tudjuk, hogy
fegyveres szolgalatot lattak el. A papnovendékek koziil azonban tébben is bealltak hon-
védnek. Az osztrak hatdsagok az érseket is eljaras ala akartak vonni, beidézték oktober
19-ére a pesti igazolo6 bizottsag elé. Szembetegsége miatt nem ment el, egyben irdsban
kozolte, hogy a betegség miatt 1849-ben nem vett részt sem az Orszaggy(ilés, sem a Hét-
személyes Tabla iilésein, visszavonult a koziigyektdl, a ,rebellis” kormannyal hivatalos
kapcsolata nem volt. December 8-an korlevélben taglalta papsaganak az eléallt helyze-
tet, f6 bajként a hitetlenséget és a vallastalansagot nevezve meg.

Az ezutan kovetkez6 idészaknak csak a kezdetét élte meg: Kalocsan, 1851. julius 22-
én halt meg. Végrendeletében ugy rendelkezett, hogy vagyonanak legnagyobb részét
Isten dicsdségére, a nevelés tigyére, a szegények és nyomorultak tdmogatasara forditsak,
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valamint szentmisékre, a kalocsa-bacsi és a vaci egyhdzmegyékre. Sirja a Fszékesegy-
haz kriptdjaban talalhato.
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Ditséséges szent Istvin Magyarorszag elsd kirdlydnak és Apostoldnak tiszteletére intézett beszéd. Béts 1812.
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Epistolae Pastorales. Theresiopoli 1849.
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Magyar Orszagos Levéltar (MOL):
MOL A 62 Libri regii dignitatum (secundae classis), 8. kotet, 31-33.
MOL P 507 V. 164/1-IX (235. csom0) illetve 164/X-XV. ( 236. csomo).

KUNSZT JOZSEF (1851-1866)

Kunszt Jozsef Zubrohlavan sziiletett (Arva virmegye, ma Szlovakia része) 1790. juni-
us 28-an. Budai és nagyszombati tanulmanyait kovetéen kezdte meg tanulmanyait az
Esztergomi Féegyhdzmegye papnovendékeként. 1807-ben a pozsonyi Emericanumba
kiildik, majd 1808-ban Nagyszombatba filozéfiat tanulni, 1810-t6l pedig a bécsi
Pazmaneum ndvendéke lett. 1813-as pappa szentelését kovetden Drégelypalankon
lesz kaplan, de mar 1814-ben kozponti szolgalatra rendelik, nagybatyja, Kovalik Janos
valasztott piispok és esztergomi érseki helynok érseki levéltarossa nevezi ki. 1816-tdl
szentszéki jegyz6, 1820. november 1-t6l a Pazmaneum vicerektora (alkormanyzéja),
majd 1824. augusztus 6-t6l 1825. majus 10-ig helyettes rektora (helyettes kormanyzoja).
1830. julius 17-én pozsonyi kanonok lesz, de két év mulva, 1832 majusdban (Kollanyi
Ferenc: 1831) kinevezik a Pazmaneum rektoranak (kormanyzéjanak), igy ismét Bécsbe
koltozik. Az 6 idejében jon létre a 1839-ben az 6nképz6 magyar irodalmi iskola, amely
1848-ig miikodik. Emellett 1833-ban a Boldogsagos Szlizrdl nevezett veszprémvolgyi
cimzetes apat lesz. 1836. aprilis 20-an esztergomi kanonoki kinevezést kapott, ahol fo-
lyamatosan emelkedett folfelé: 1840. junius 12-én sasvari féesperes, 1844. majus 12-én
(Szinnyei Jozsef: december 21.) szentistvani prépost. Bécsben marad egészen 1845-6s
esztergomi altalanos helynoki kinevezéséig, az 1847-es székiiresedéskor szeptember
17-én kaptalani helynokké vélasztjak. 1848 februarjaban pharosi vélasztott piispokké
nevezi ki V. Ferdindnd (1835-1848). A forradalom és szabadsagharc idején Bécsbe me-
nekiilt, a Féegyhazmegyét helyettese kormanyozta. A szabadsagharc leverését kovetd-
en, I. Ferenc Jozsef (1848-1916) 1850. majus 30-an kassai plispokké nevezi ki. Piispokké
Scitovszky Janos hercegprimas (1849-1866) augusztus 25-én szenteli Esztergomban, a
tarsszentel6k Palugyai Imre nyitrai (1839-1858) és Haulik Gyorgy zagrabi (1837-1869)
piispokaok voltak. Székét oktober 4-én (a Kassai Féegyhazmegye életrajzi adatai szerint
oktdber 6-an) foglalta el.

Kassan nem sokaig tevékenykedett, mivel révid idén beliil, 1851. november 30-an
kalocsa-bacsi érsekké nevezi ki 1. Ferenc Jozsef. IX. Pius (1846-1878) 1852. marcius 15-
én prekonizalja. (Egyes lexikonok 1852. majus 15-ét jelolik meg az athelyezés datumaul,
ez azonban a dokumentumok ismeretében korabban tortént; talan ezen a napon kezdte
el a kormanyzast.) Renoviéltatta a Fészékesegyhazat, 1860-ban betelepiti az iskolanévé-
reket Kalocsara, létrehozta kalocsai zardajukat és neveldintézetiiket, megalapitva a Mi-
asszonyunkrdl Nevezett (Szegény) Kalocsai Iskolandvérek Tarsulatat, akik idovel elemi
iskolat, polgari iskolat, 6von6képzot és polgari iskolai tanarképzot szerveztek. Ennek
megfelelden sok iskola és fiu- és leany-nevelGintézet alapitasa flizédik a nevéhez érseki
egyhazmegyéje teriiletén. O hivta be ugyanekkor Kalocséra a jezsuitakat is, hogy ve-
gyék at a gimnaziumot, Gj épiiletet is alapitott a szdmukra. Az érseki tanitoképzot is 6
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alapitotta, és alapot hozott létre a kisszeminarium megalapitasara. Reformokat vezetett
be a kalocsai szemindriumban, és egy uj, nagyobb kapolnat épittetett. Neves adakozé
volt, akkori értéken jelentés Osszeget, mintegy egy millié forintot adomanyozott joté-
kony célokra. 1863-ben a tiz évvel azelétt 1étrehozott Zagrabi Erseki Tartomdny révén
kisebbé lett Kalocsai Erseki Tartomany szdmara tartomdnyi zsinatot tartott. Erdemei
elismeréséiil Ofelsége valdsigos belsd titkos tandcsossa nevezi ki (feltehetéleg 1852 - az
1853-as kalocsai sematizmus emliti el6sz6r), megkapja a Lipdt-rend (1854. aprilis 22.)
és a Szent Istvan Rend (1863) nagykeresztjét, végiil Kollanyi szerint Hétszemélyes Tabla
tarsbiraja (ez utébbi cimet a kalocsai sematizmusok nem emlitik) lesz.

1865. december elején Pestre utazik az Orszaggytlésre, azonban 1866. januar 5-én
szélhtidés éri, meghal. Foldi maradvanyait Kalocsara szallitjak, a Fészékesegyhazban
temetik el. Végrendeletében tobb mint tébb adomanyt hagyott iskoldkra, zardékra,
egyletekre, szentmisékre, szegényeknek, és mas célokra. Hagyatékanak nagyobb részét
azonban a jezsuita vezetés alatt létesitendd kisszeminarium és a szegény didkok javara
ajanlotta. 2001-ben Babel Balazs kalocsa-kecskeméti érsek Kunszt Jozsef-dijat alapitott
pedagdgusok elismerésére.
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BISCHOFLICHE LEBENSLAUFE AUS DEM 19.
JAHRHUNDERT II.

ALEXANDER CSAJAGHY" (1810-1860)

Wir haben im ersten Teil unserer Studie tiber das Lebenslauf von Josef Lonovics sowie
Michael Horvath geschrieben. Nach der Revolution 1848/49 wurde das Bistum Csanad
durch die kaiserliche Regierung zum Vakant erklart. Die kaiserlichen Politiker mussten
fiir die Gesamtmonarchie geeigneten Bischof suchen.

Alexander Csajaghy wurde 6. April 1810, in Batsch, wo sein Vater Verwalter der
erzbischoflichen Giiter war, in der ungarischen Batschka geboren. Die ersten drei
Klassen des Gymnasiums besuchte er in einer deutschen Ortschaft, Bukin, wo sein
Bruder, Pal Csajaghy Pfarrer war. Das Abitur absolvierte er 1828 in Kalocsa und trat
dann in das dortige Priesterseminar ein. Er studierte eminent sowohl in Erlau (1828-
1830) als auch in Kalocsa und bat das Konsistorium und den Erzbischof 1831 seine
Studien im Zentralseminar zu Pest fortsetzen zu konnen. Dort nahm er an der Arbeit
eines literarischen Seminaristenvereins teil. Nach Pest studierte er dann fiir ein Jahr
1834 im Augustinum zu Wien weiter. Bereits Anfang der 1830er Jahren wurden von
Csajaghy mehrere Gedichte publiziert. Nach Beendigung seines Studiums wurde er
am 21. September 1833 in Pressburg zum Priester geweiht. 1833-1834 war er in seiner
Eigenschaft als Prafekt auch in Augustinum zu Wien tatig.

1835-1836 wirkte er als Kaplan in Baja. 1836 wurde er zum Prifekten der Priester
im Zentralseminar in Pest und zugleich als Aushilfsdozent an der dortigen Universitat
ernannt. Am 22. Mérz 1839 legte er das Rigorosum (examen rigorosum) zum Doktor
aus der Geschichte und dem Kanonischen Recht ab. 1840 bat er um 50 Gulden um
im Bad in Balatonfiired baden zu konnen. 1842 bewarb er sich um das Professorat
fiir Kirchengeschichte in Pest, dann 1844 in Kalocsa. Als Aushilfsprofessor fiir
Kirchengeschichte war er 2 Jahre, 4 Monate und 2 Tage lang titig und bekam dafiir
701 Gulden ausbezahlt. 1844 promovierte er zum Doktor der Glaubenswissenschaften
und kehrte nach Kalocsa als Professor der Theologie, der Kirchengeschichte und des
Kanonischen Rechtes zuriick. Er iibersetzte mehrere theologische Aufsitze aus dem
Deutschen ins Ungarische so z. B. Sambuga, Schlér, usw. Im Jahre 1846 wurde er
Sekretdr des Erzbischofs von Kalocsa, am 19. Oktober d. J. Ehrendomherr, und am 22.

1 A tanulmdny I. része ,,Piispoki életrajzok a 19. szazadbol I. (Lonovics Jozsef és Horvath Mihaly)” cim-
mel a Deliberationes 2010/2. szamdban jelent meg (209-220. oldal)
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Oktober Konsistorialassessor. 1848 wurde er zum Lehrer der Theologischen Fakultit in
Pest und am 28. September 1849 zum Domherrn in Kalocsa ernannt.

Nach der Revolution 1848/1849 wurde das Bistum Csanad durch die Resignation des
Bischofs Lonovics vakant. Der Erzbischof in Kalocsa, Franz Nadasdy meinte, ,,dass die
Csanader Diozese, deren geistliche Jurisdiktion sich tiber das Komitat Arad, Csanad,
Csongrad und dem Temeser Banat erstreckt, und 448308 Katholiken und 188 Pfarreien
zdhlt, besonders bei der damaligen Stimmung, einen solchen Oberhirten erheische,
welcher sich durch Tatigkeit, Frommigkeit, beispielvolles moralisches Benehmen
auszeichnet, und in einer allgemeinen Achtung bei dem untergeordneten Klerus
steht.“ Er schlug fiinf Priester, unter anderem Ignaz Fabry, Grofpropst des Csanader
Kapitels vor, aber der damalige Minister fiir Kultur und Unterricht, Leo Graf von Thun,
unterstiitzte Csajaghy im Ministerrat, da er alle Eigenschaften aufweisen konnte, welche
das bischofliche Amt in der Csanader Diozese erforderte.

»Seine diesfillige Befdhigung hat er durch verschiedene Amter, die er bis jetzt
bekleidete, erprobt. Seinen kirchlich frommen Geist beurkundet schon seine Stellung als
Canonicusalatere; er bewies ihn aber am unzweideutigsten, als er im Jahre 1848, eben fiir
jene Grundsitze und Institutionen mit eben soviel Muth als griindlicher Gelehrsamkeit
stritt, welche von dem unkirchlichen Theile der Csanader Dibzesengeistlichkeit
angefeindet wurde. Dieses Vorgehen liefert aber auch den sprechendsten Beweis von
der Energie seines Willens und von der Festigkeit seines Karakters. Die {iber ihn in
politischer Hinsicht eingeholten Auskiinfte, lauten vollkommen befriedigend.“ Alexan-
der Csajaghy wurde von Kaiser Franz Joseph am 11. April 1851 zum Bischof in Csanad
ernannt und vom Erzbischof Graf Franz Nédasdy in Kalocsa konsekriert. Zu seiner
Ernennung bekam er zahlreiche Gratulationen, unter anderem eine von Herrn Istvan
Bonyhad, der viel Kraft wiinschte, um die Wunden seiner Didzese heilen zu kénnen.

Csajaghy war ein ausgezeichneter Organisator seines Bistums. Er teilte seine Diozese
nach dem mittelalterlichen Muster in sechs Hauptdekanate und 23 Dechante und setzte
die canonca visitationen fort. Er organisierte fiir die Priester Exerzitien, wo die Predigten
von Moénchen gehalten wurden. Am Anfang der 50er Jahre war der Sprachgebrauch der
Glaubigen in der Diozese Csandad sehr vielfarbig. Die Mehrheit der Glaubigen sprach
entweder Deutsch oder Ungarisch, aber es gab auch solche Pfarreien, wo verschiedene
slawische Dialekte sowie die rumédnische Sprache tiblich waren. Csajaghy reformierte
die Priesterausbildung und hatte den Wunsch, dass jeder Priester in seiner Dibzese in
mindestens zwei Landessprachen predigen konnte.

1854 liefs Csajaghy Kapellen fiir die landlichen Priester bauen, und bat dafiir die Stadt
Temesvar um Unterstiitzung. Er reorganisierte sowohl die Erziehung von kleineren
Studenten, als auch den Seminaristen. Er selbst verfasste ein Werk iiber das Seminar
und beschiftigte sich mit dem Leben der Seminaristen, mit der Studienordnung,
Professoren, Priifungen, Schulferien, Kleidung etc. 1855 regte er die Organisation
der béauerlichen Volksmissionen an. Er stiftete in der Domkirche um 1856 die bei den
Glaubigen so beliebte Maiandacht und lief} ebendort einen Altar der Allerheiligsten
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Jungfrau Maria sowie einen des Sankt-Gerhards bauen. Csajaghy griindete 1857 in Te-
mesvar den von der Muttergottes genannten wohltitigen Maria-Hilf- Frauenverein.
Besonders bedauerte er es, dass sich in seinem Bistum kein Frauenkloster zur Erziehung
der weiblichen Jugend befand. Daher brachte er 1858 aus Miinchen den Notre Dame-
Orden der Armen Schulschwestern ins Land, die sich um die Erziehung von Kindern
und Middchen kiimmern sollten. In diesem Jahr wurde er zum Ehrenbiirger der Stadt
Temesvar gewihlt. Auch gab er 60000 Gulden fiir die TheifSregulierung aus. Nebenbei
publizierte er mehrere Gedichte und Schriften in den Zeitschriften, so z. B. in Koszort
(1831), Anastasia (1838), Munkalatok (von den Seminaristen in Pest, 1836-1839), Egy-
hazi Tar (1835), Sas, Figyelmezd, Ostesterreicher Correspondent (1849), Sion, Religio és
Nevelés, Fasciculi Ecclesiastici und in der Wiener Kirchen-Zeitung.

Am ersten Adventssonntag 1858 formulierte er die Aufgabe der Gldubigen, wie
folgt: Der Mensch sollte ,,der hochsten Vervollkommnung fihig, das Ebenbild Gottes,
welches Gott seiner Seele eingebildet hat, nach dem Urbilde in sich selbst ausbilden.
Nicht unwandelbare Nothwendigkeit, nicht blinder Naturtrieb, nicht unweigerlicher
Gehorsam: sondern lichtvoller Aufblick in freier Liebe zu Gott seinem Urbilde: das
war das Gesetz seiner Erschaffung, das die Aufgabe seines Lebens und einstmalige
Vollendung in Gott, — das war, das ist das Endziel seines Daseins.”

Als Eigentiimer der bischoflichen Giiter wirkte Alexander Csajaghy nicht wie ein
erfolgreicher Unternehmer. Daher ernannte er seinen Bruder, Martin Csajaghy zum
Gutsverwalter der Csanader bischoflichen Giiter. Csajaghy war ein sehr wohltitiger
Bischof und Priester, so spendete er grofdziigig fiir gute Erziehungsziele (50 000
Gulden), fiir die Errichtung des Nonnenklosters in Temesvar (35 000 Gulden), fiir die
Investitionen der bischoflichen Giiter 50 000 Gulden (den Gasthof zur Krone, das Haus
des griechisch-katholischen Kaplans, den neuen Turm der katholischer Kirche in Mako)
usw. Wegen der hohen Schulden von Alexander Csajaghy wurde gegen den Bischof
mehrere Konkursprozesse im Temesvarer Koniglichen Gericht gefiithrt, die noch in den
1870er Jahren fortgesetzt wurden.

Am 7. Februar 1860 gab das Csanader Domkapitel die schmerzliche Nachricht
bekannt, dass Bischof Alexander Csajaghy ,,um 1 Uhr Nachmittags im 50. Altersjahre,
nach erbaulichem Empfang der heiligen Sterbesakramente von dieser Welt abberufen
wurde.“ Seine Leiche wurde am 10. Februar 1860 nach Abhaltung der Exequien und des
feierlichen Seelenamtes in der Gruft der Domkirche zu Temesvar begraben. Im Dom
befindet sich seine Gedenktafel mit der Aufschrift: ,,Vixit Dioecesi non diu sed totus.”
(Nicht viel, aber ganzlich lebte er fiir seine Diozese.)

SCHRIFTEN:

Misés pap az oltarnal. Sambuga utén ford., h. n., 1838.

Az anyaszentegyhdz ellensége megczéfolva a torténetekbdl, s legjelesebb protestansok nézeteibdl. né-
metbdl ford., h. n., 1840.

Glossak nemes Zalamegyének a vegyes hazassagok tigyébeni felirasara Europai Rotteck Kéroly nézetei
szellemében. Egy hazafitdl. Pest, 1841.
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Parbeszéd a vegyes hazassagokrol. Baratsagos felvildgositdsul a Vildg f. é. 11. sz. vezérczikkére., Pest,
1842.

Lelki életrend a papnevelé-intézetben. Schlér utan németbdl ford., Pest, 1843.

Pérbeszéd az inquisitiorol. Pest, 1843.

Ahitatossag zsengéi. Keresztény katholikus imakényv az ifjisdg szamara. Készitette a pesti ndvendék-
papsag magyar iskoldja Csajaghy Sandor feliigyelete alatt. Pest, 1843.

Isten irgalmabdl és az apostoli szentszék kegyelmébdl csanadi plispok, székfoglalasandl minden
hiveinek tidvot és dldést a mi Urunk Jézus Krisztusban. Temesvar, 1851.

Sermo pastoralis ad clerum suum dioecesanum, dum die 19. Aprilis 1852. canonice inauguraretur.
Temesvar, 1852.

Alexander, durch Gottes, und des heiligen Apostolischen Stuhles Gnade Bischof von Csandd. [Predigt,]
Temesvar, am ersten Adventssonntag, im Jahre des Heiles 1858. (auch ungarisch)

A szeplétlen szent sz(izrél. A kolni bibornok latin hymnusa utén ford., h. n., 1859.

Vegyes miivei. Kiadta Csiky Gergely. 3 kotet: I. Ertekezések, I1. Piispoki korlevelek, I11. Koltemények,
Temesvar, 1870-1872.
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A NEMZETEK ES ALLAMOK KOZOTTI BIZALOM
MEGEROSITESE MINT
AZ ELETMINOSEG GARANCIAJA

A BIZALOM VALSAGANAK GENEZISE A NEMZETKOZI ELETBEN

A 20. szazaddal azonositott korunkat egyrészt az ember kaprazatos fejlddési lehetd-
ségei koranak, a civilizacids gyorsulas, a technikai és tudomanyos felfedezések és alkal-
mazasuk idejének és az egyén fejlddés utani vagya rendszerének tekintjiik. Masrészt a
tomegpusztitd fegyverek és eszkozok termelése fazisanak és olyan tragikus iddszaknak,
amihez hasonl6 nem volt az emberiség torténetében. Mindenekel6tt a két vilaghaboru,
a proletar forradalom elterjedése vilagszerte, sok regionalis haboru, az AIDS és a dro-
gok fekélye, a természet barbar pusztitasa, az értékek totalis valsaga, az ember és a vilag
valsaga évszazadanak.

Ha elgondolkodunk a mai ember moralis allapotardl és mindségérdl, emberi tehe-
tetlenségérol, a kultura és a civilizacio elembertelenedésének veszélyérél, gyakran tesz-
sziik fel a dramai kérdést: - igy kell-e ennek lennie? A valasz keresésekor kénytelenek
vagyunk megismerni mai vilagunk részletes anatomiajat, melyet szazezrek sziiksége,
¢hsége, id6 el6tti haldla, ugyanakkor mértéktelen luxus, hivalkodas, folosleges komfort
terhel. A vilag tele van ellentétekkel. Tovdbbra sem szabadult meg konfliktusok, fesziilt-
ségek kiilonféle fajtaitdl. Valahol, vagy néhany helyen egyszerre mindig pusztit haboru,
terrorizmus.

Az emberi tarsadalom - annak ellenére, hogy meggy6z6dott a Fold szikiilésérdl -,
tavol all a tarsadalmi és szocidlis kotddések valos integracidjanak érzésétél. Gondoljuk
at, igaza volt-e Giambattista Viconak’, aki azt allitotta, hogy az emberiség soha nem
szabadul meg a barbarsagtdl, mert az ciklikusan megjelenik a civilizdciéban. Gondoljuk
at, valoban kétségbevonhatatlan igazsagot hirdettek-e a ,,meggy6z6déses militaristak”,
G. Hegel, H. von Treischke, G. Ratzenhofer?, hogy az emberek kozotti ellenségeskedés
els6dleges 0szton és a haboru a kulttra és a nemzetek gyors fejlédésének alapvetd felté-
tele, mely nélkil - ismételjiik ,,érveiket” — sok nemes tevékenységtdl esnénk el, mint a
hésiesség, az dldozatkészség és apatiaba, elndiesedésbe siillyednénk. Gondoljuk at, to-

1]. Krzemien-Ojak, Antropologia historyczna G. B. Vico, Nauka nowa, ford. J. Jakubowisko, Warszawa
1966.

2 Filozofia i pokéj, red. J. Kuczynski, Warszawa 1971, p. 186.
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vabbra is a politika meghosszabbitasa kell legyen a habort, ahogy azt K. von Clausevitz
a 19. szazad elején allitotta?’

Hitler emlékezetes szavai ellenére, hogy a gydzteseket senki sem fogja kérdezni, jog-
szer(ien jartak-e el, tudjuk, hogy e doktrina gatlastalan és barbar radikalizmusa teljesen
cs6dot mondott. Masrészt az ,,er6szakmentes haboru” és a békés ,engedetlenségi kam-
pany” korabban kialakitott eszméje, melyet atalakitott formdban M. Gandhi* valésitott
meg hatalmas orszdgaban, tobb mint hatvan év elteltével a ,barsonyos forradalmak”
alakjat olti a szabadsag nagy és nem vart hullamanak kirobbanasaban, megsemmisitve
a legnagyobb forradalom tavoli kovetkezményeit az emberi torténelemben. Mirdl ta-
nuskodnak ezek a sokkol6 események, melyek sokszorosan megraztak a vilagot? Arrol
tandiskodnak, hogy nemzetek és az allamok, ugyanigy a foderaciok nagy nehézségek el-
lenére folyamatosan keresnek valamiféle bolcs, az emberibb élethez, a fenyegetés nélkiili
élethez vezet6 univerzalis utat.

A haboru altalanosan hasznalt eszkoéz, de nem hoz tartés és univerzalis megoldaso-
kat. A legimperialistabb haboruk is a kozvetlen, baratsagos vagy ellenséges kornyéket
sujtottak leginkabb és ezzel ellenséges vagy megegyezéses allapotot hoztak létre. Még
a legvéresebb diktatorok sem terjesztették ki ezt a rosszat mindenkire. Masok — valodi
ellenfelek, szomszédok vagy gyengébbek — rovasara jot akartak tenni maguknak és pol-
garaiknak, f6leg a szocialis hierarchidban magasabban alloknak. Tetteikért nem ritkan
szinte istenként tisztelték 6ket allampolgaraik, gyakran még életiikben. A haboru verti-
kalisan osztotta és osztja meg az allamokat. A nemzet ellensége egyben minden egyén
ellensége, aki ahhoz a nemzethez tartozik. A proletarforradalom uj ellenségkoncepciot
hozott, melynek meg kellett volna oldania az emberiség legszegényebb részének minden
problémajat. E forradalom ideoldgidja szerint minden nemzet és az egész emberiség
horizontalis vonalon oszthato fel, ha a globalis skalan kélcsondsen megkiilonboztetjiik
az egymassal szemben 4116 tarsadalmi osztalyokat. A vilagproletariatus ellenségei azok
a tarsadalmi osztalyok, amelyek magantulajdonnal rendelkeznek. Mig a klasszikus ha-
bort a nemzet és az allam ellenségét igyekezett meghatarozni, a proletarforradalom
osztalyellenségrol beszél, nemzeti hovatartozasatol fliggetleniil.

Az osztalyszolidaritas az elnyomottak nemzetek feletti egytittmiikodéséhez és egysé-
géhez vezetett. Az igy értelmezett forradalom a foldkerekség nagy térségében valdsult
meg a vildigkommunizmus rendszerének formajaban.

A felel6sség érzetével ki kell mondani, hogy e felosztas erdés természetellenességétol
tiiggetlentl léteztek olyan pszicholdgiai és szocialis okok is, melyek miatt a vildgkom-
munizmus nagy kisérletét megértéssel fogadtak mindazokban az orszdgokban, ahol
redlisan jelen volt. Végsé eredményében azonban ez a torténelmi kisérlet kudarcot val-
lott, de széles kort tarsadalmi csalodottsagot okozott. Miért? A vilagkommunizmus
bukdsanak okaira teljesen hiteles valaszt a jovoben ad majd a tudomany. Jelenleg az

3 K. Clausevitz, O vojnie, Warszawa 1958.
4 E. M. S. Nambodivipad, Mahatma i gandhyzm, Warszawa 1959.
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feltételezhetd, hogy a kommunista rendszer azért bukott meg, mert nem rendelkezett
elegendd, valds, nem csupan propagalt egyetemes emberi értékkel. A féként szocialis
igazsagtalansagok mindkét formdjanak felszamolasa kozben uj, fenyegetdbb valtozatait
hozta létre - a politikait és az erkolcsit.

Vereséget szenvedett a tudomanyos felfedezések és a technologia, a miiszaki siker,
végiil a munkaszervezés és rendszer teriiletén is. Epp ez a rendszer lett az 6riilt fegyver-
kezési hajsza alapja, ami tragikus mértéku globalis fenyegetettségbe, nehéz gazdasagi
jaromba taszitotta az emberiséget, s ez béklyoba szoritotta mindkét tabor gazdasagat.

A vazolt hipotézisben benne foglaltatik az allitas is, mely szerint a kommunizmus
sokat, vagy nagyon sokat veszitett az emberek — allampolgarok és nemzetek — kozotti
bizalom elutasitasa és eltiprasa miatt is. A diktatdra alapelvbdl magaéva teszi a totalis
és rendori allamberendezkedést. A bizalmat elutasit6 rendszernek gyanakvasra, hazug-
sagra, jogtalansagra kell épitenie. Az osztaly- és ideologia jellegti jog erejével és nevében
a proletardiktatira ,,szent rendszerének” dogmai szerint szankcional, megfosztja a la-
kossagot az emberi szubjektivitas alapjaitol.” A bizalom eltiintetése a kozéletbol egyenld
az alapvetd polgari jogok hidanyaval.

A kozelmultrol alkotott kép kiegészitéséhez emlékezniink kell arra, hogy mindezek
el6tt a tragikus 20. szazad atélt egy viszonylag rovid ideig tarto fasiszta diktaturat. Ez
a rasszista gytlolet és a nacionalizmus mérgével telitett rendszer azonnali tomeghalalt
»eérdemlokre”, rabszolgamunkara hivatottakra és uralkodé nemzetekre osztotta a nem-
zeteket. Barbar imperialista doktrindjanak megvalodsitasaval alapjaiban razta meg a vi-
lagot. Aldozatok és az emberi szenvedés katakombdit hagyta maga utan. Csak az erére
és az erdszakra tdmaszkodott. Megsemmisitette a bizalmat, félelmet és rabszolgasorsot
terjesztett. Végiil teljes kudarcba fulladt.

Mind a fasiszta, mind a kommunista ideoldgia a bizalom programozott tagadasabol
mint alapvet6 direktivabol indult ki. Az elsé elnyomokra és elnyomottakra osztotta fel a
tarsadalmat, formalisan védo kart nyujtva elnyomott osztalyok f6lott. A masodik rosz-
szabbakra és jobbakra osztotta a kulturalis fejlettség kiilonboz6 szintjén 1évé nemzete-
ket, ,vilag jobbit6” programjat a kivalasztott, rassz szerint jobb nemzetekre épitve.

E két rezsim kozos célja emberek millidinak fizikai megsemmisitése volt, mikozben
e stratégiat a kommunista ideoldgia az elnyomott osztalyok és az elnyomott nemzetek
felszabaditasanak, a fasiszta ideologia pedig az ,,4j vilagrend” megalapitasanak nevezte
az Ubermensch kulttrajéra alapozva.

Valdban eredményes és nagyon jelentds az elemzett probléma szempontjabdl a nyu-
gati vilag és kiilonosen kontinensiink nemrég még vasfiiggényon tuli orszagainak tor-
ténelmi integracidja. A két ellenséges tabor katonai-politikai blokkjanak létrejotte utan

5 Erdekes dsszehasonlité anyaglehet a volt szocialista 4llamok alkotmdnyaiban megfogalmazott szé-
leskort polgarjogok és a politikai partok programhatarozatainak anyaga, kiilonosen ideologiai kérdé-
sekben.
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- a hideghaboru ellenére - a nyugat-eurépai allamok integracidja nyoman elkezd6dott
az egységes gazdasagi kozosség hatarozott kiépitése.

Ilyen mdédon kezd6dott az allamok és nemzetek kozotti kozeledés, megértés és egyiitt-
mukodés folyamata, ami az emberi és nemzetkozi bizalomra épitett. Az emberiség tor-
ténetének e kétségteleniil egyedi jelensége kivételes kulturalis illusztracioja annak, mire
képes a bizalom kreativ értéke és kiegészit6 korrelatumai az integracios torekvésekben
és programokban. Ha a vazolt problémaval dsszefliggésben egybevetjitk a demokrati-
kus és a totalitdrius rendszereket, elgondolkodhatunk, milyen szerepet jatszik a bizalom
a szabad nemzetek és allamok épitésében. Nyugat-Eurdpa tobbrétl békité és integracios
valtozasainak egyetlen mértékado vizsgalata sem hagyhatja figyelmen kiviil a bizalom
értékét. De mi is a szabadsag? El6szor is bizalom. Mi a demokracia? Elsdsorban biza-
lom. Miben mutatkozik meg a tolerancia lényege? Féleg a bizalomban. Mi az integracié
alapja? Bizonyosan és nagy mértékben a résztvevo partnerek kozotti bizalom.

A fenti, bizonyara tovabbi értékelést kivano gondolatokbdl kifejezetten az kovetke-
zik, hogy a bizalom a demokratikus rendszerek immanens vonasa, illetve ezekben a
rendszerekben tobb van bel6le, mint a totalitarius rendszerekben, melyekbdl gyakran
teljesen hidnyzik.

A nyugati vilag, kiilonosen a kétségteleniil nagy nehézségek kozepette integral6dod
Nyugat-Eur6pa példdja megerdsiti az Gj embertipus megjelenését, melyet nyitottabb és
tobb bizalommal rendelkezé emberként irhatunk le. Az ilyen személyiség idealis mo-
delljének jelolésére a magam részérdl a homo fidens (lat. fido — bizom) szerkezetet foga-
dom el. Altaldnossdgban elmondhatd, hogy demokratikus, normék szerinti és egészsé-
ges nemzetkdzi kapcsolatokban a bizalom —a személyek kozotti kapcesolatokhoz hason-
léan - kiilonosen fontos kreativ, moralis szerepet jatszik és pozitivan hat a novekedés
konkrét hatdsaira. E pozitiv torténelmi tapasztalatok ellenére a jelenlegi nemzetkozi
kapcsolatok fejlodése védtelen az egyéb veszélyekkel, fenyegetettségekkel, veszélyes re-
gionalis konfliktusokkal szemben. A nemzeti és etnikai szubjektumok kirobban¢ for-
radalmaiban gyakran csupan az erészakhoz és a katonai eszk6zokhoz nytlnak. A békés
eszkozok - koztitk a bizalom - konnytinek taldltatnak, végiil kategorikusan elutasittat-
nak. Ha haborus koriilmények kozott nehezen lehet hivatkozni a bizalom, vagy a ,,hitel”
valamilyen fokara, akkor - a harcold felek joakarataval — feltételes, ellendrzott, a koz-
vetitok irant taplalt bizalommal kell beérni. A hadi determinaci6 totalis kimeriilésének
pillanatag azonban leggyakrabban elutasitja ezt az eszkozt. A haboru soran kialakult
nemzetek kozotti bizalmatlansag sulyos negativ kovetkezményeket hordoz magaban 4l-
talaban a tavolabbi jovére nézve is, néha tobb generacion at. Nem csak a bosszd, a sovi-
nizmus, az ismételt agressziora késziilés politikajaval fiigg 6ssze, hanem a fegyverkezd
béke és az izolacionizmus jelenségével is.
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A BIZALMATLANSAG OKAI

Tekintsiik 4t a nemzetek és allamok kozotti bizalmatlansag okainak teljesebb felso-
rolasat. Legaldbb hat csoportba oszthatok ezek az okok: torténelmi, etnikai, vallasi, faji,
nevelési és politikai.

Az okok els6 csoportja tartalmaz mindent, ami a térténelmi emlékezettel fiigg 6sz-
sze. Ez tudomanyos ismereteken, oktatason és altalanos atorokitésen is alapul. Sértések,
komplexusok, gytilolkodés tartozik ide, visszavagasra valé hajlanddsag valos, felnagyi-
tott és kigondolt sértéslista alapjan. Az okok e csoportjaban sok hazugsag, féligazsag,
tendencidzussag van. A politikatorténet tele van ,,fehér és fekete foltokkal”.

Az etnikai okok csoportja a nyelviikben és kultarajukban kiilonb6z6 etnikai k6zos-
ségek jogainak biztositasaval kapcsolatos komoly és sulyos problémak egész sorat tar-
talmazza. Egy konkrét csoport etnicitasa a sajat kulturalis egység megtartasanak jogat
is jelenti, ugyanolyan fokon, ahogy azt az adott nemzet életének torvényei meghataroz-
zak. Az etnikai kapcsolatokat a nemzetkozi jog, kolcsonos megallapodasok és az érde-
kelt felek egyéb allami dokumentumai irjak le. A voluntarizmus és a konjunkturalizmus
is kizart.

Vilagmércével mérve az etnikai problémak a kulturdlis érettség kiilonboz6 foka-
it mutatjak: az allandé harcban allo torzsi-nemzetségi csoportoktol az egyenjogu de-
mokratikus megoldasokig. A tudatosan gerjesztett etnikai békétlenség klinikai esete a
volt Jugoszlavia.® Az igazsaghoz tartozik, hogy az emberi tarsadalmak szervezédésében
nincsenek ,,vegytiszta megoldasok”. A nemzeteknek és etnikai csoportoknak nemcsak
kolcsonosen el kell ismerniitk egymast, hanem tanitaniuk is kell mindkét vagy tobb fél
szamara a sokszind tarsadalomban megvalésuld alkoté és békés egytittélést.

Az etnicitas kiilonlegesen konfliktuskeltd. Jogos asszimilacidellenes érzékenysége ki-
alakitja a védekezést a jogokkal torténd visszaélés, az uralkodé allam annak természetes
tarsadalmi hatasai ellen. Tendenciézusan gerjesztve beteges tulérzékenységhez vezet,
ami megneheziti az egyiittélést és elmélyiti a kolcsonos gytilolkodést.

A kiilonboz6 etnikai csoportok eltérd dllamszervezetek kialakitdsara irdnyulé nem-
zeti-politikai torekvései azért okoznak manapsag oly sok helyi és nemzetkozi kompli-
kaciot, mert e folyamat megvalositasara nincs civilizalt, rendezett jogi Gt, hanem er6 és
erdszak segitségével realizalodik. Ugy tlinik, az ilyen nehéz kérdések helyes megoldésé-
nak legjobb példdja a volt Csehszlovakia.

Az allam bels6 viszonyainak rendszerében el6fordul az is, hogy az etnikai konfliktus
felel6sségét a kisebbség viseli, amely az adott helyzetben nem annak az allamnak az
érdekeit képviseli, amelyben él, hanem egy a masik allamét, mellyel etnikai ,,vérszovet-
séget” alkot, néha még az adott allam elvarasai és torekvései ellenére is.

6 J. Marinkovi¢, Wojna w Jugostawii - dlaczego? Warszawa 1991. A szerzd, aki tobb éve jugoszlav szer-
keszté Lengyelorszagban, hisz a délszlav reneszanszban. Szerinte a volt Jugoszlavia szétdaraboldsa a naci-
onalista szecesszionistak és az allam ellenségei kiilsé hatasanak kovetkezménye volt.
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Az etnikum - dllam viszony optimalis allapota olyan identitds harmonikus, termé-
szetes dualizmusa, amely Osszeegyezteti az allampolgari érdekeket a nemzeti kisebbség
érdekeivel.

Az etnikai csoportok, nemzetek és allamok kozotti bizalmatlansag alapja lehet vallasi
is. Ez nem csak fundamentalizmusbdl és intoleranciabdl fakadhat, hanem egységesitd
torekvésekbdl és erdszakos misszids tevékenységbdl is. Vallasi alapu bizalmatlansagot
eredményez a tévedhetetlenség és a felsdbbrendtiség érzése, vagy a kinyilvanitott vallas
kizarélagossaga mas vallasok moralis értékeinek degradalasaval parosulva. A kultusz
kérdése ugyanugy érzékeny, mint az etnikai. A vallasi konfliktusok automatikusan
nemzetiségi fesziiltséget okoznak és viszont.

Az emberiség nagy reményt taplal a vallasok kozotti parbeszédhez, melyet II. Janos
Pal papa széles korben megvalositott. Elengedhetetlen a mas vallasok irdnti altalanos
tolerancidra nevelés is.”

Minden ember kiilsé jegye a bérszine. A vilag kulturalis 6roksége a rassz kérdésében
nem mélt6 a kovetésre. E szomoru igazsag egyik valtozata az az allitas, hogy a torténe-
lem nagyobb részében az emberek kozotti egyenlStlenség minden rasszra vonatkozott
— és bizonyos mértékig maig is vonatkozik. A torténeti hagyomany példaul nem adott
a fehér embernek egyenld jogokat az emberiség evoluciojatdl fogva. A sokrétii egyen-
l6tlenség tehat rasszok folotti kategdria, olyan jelenség, amely elvalaszthatatlanul 6sz-
szefiigg az emberek szocidlis fejlddésével. Masrészt a rassz alapu bizalmatlansag a gyar-
matositas koraban kezdédik és mai vilagunk sulyos, ha nem a legsulyosabb problémai
kozé tartozik kiilonb6z6 szempontbdl. Az emberi tarsadalom egyenjogusitas teriiletén
elért sikerei ellenére a rasszok valodi egyenrangusdga még mindig messze dll elvarasa-
inktol és vagyainktdl. Ezt tobb tényez6 befolyasolja: a gazdasag allapota, a miveltség
szintje, a fogyasztas és 0j technologiak kialakitasa, egészségi allapot stb. A fekete rassz
a legszegényebb, jelentds mértékben a sarga koveti. A szinesborii rasszok részérdl mind
gyakrabban elhangzik az elégtétel igénye a rabszolgasag, a gyarmatositas, az apartheid,
a tobbszori népirtas (egész torzsek, etnikai csoportok megsemmisitése kultirajukkal
egyiitt, pl.: aztékok, inkdk, majak) miatt.

A bizalom kialakitdsa az iskola el6tti, iskolai és iskolan kiviili edukacional kezdédik.
Ugyanigy jelen van a felnéttek folyamatos képzésében. Ezen a teriileten jelentds az 6n-
tisztitas, megtisztulas sziikségessége, elengedhetetlen a megfelel6 tartalmak kivalogata-
sa és azok objektiv interpretaciodja.

Az edukacios folyamatban fontos mas nemzetek, kulturalis és civilizacids alkotasaik
és az azok birtoklasahoz vezet6 ut valds bemutatasa. E szempontbdl sok ellentmondas
és hazugsag vagy informaciohiany van az edukacios folyamatban. A multban alapvetd
hibdkat kovettek el az edukaci6 kulturalis horizontjan. Bizonyos mértékig ez ma is igy
folyik. Az ebbdl kovetkezé meg nem értés alapja az, hogy az asszimilacios folyamatok-

7 A teoldgia teriiletén bekovetkezett valtozasok széleskort elemzését R. Winling mutatja be a ,, Teologia
wspélczesna® 1945 - 1980, c. miiben, ford. K. Kisielewska-Stawinska, Krakéw 1990.
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ban a kultira nem 6sszekét, hanem elvélaszt, nem kozelit, hanem tévolit, nem kénnyiti
a megértést, hanem a tagaddst és visszautasitast hangsulyozza. Ha az edukacio célja az
ember igazsagra vezetése és a homo fidens értelmében vett hozzaallds kialakitdsanak
elGsegitése, akkor e nagy miiben sok tudomanyag, féleg a torténelem, vallastudomany,
foldrajz, néprajz, irodalom-, szinhdz- és zenetudomany, technika és technolégia, sét
kozgazdasagtan, szocioldgia, politologia, orvostudomany, jovékutatas teljes intenzitasa
részvétele sziikséges, ami altal megmutatkozhat a kozeledés, megértés, megbocsajtas és
integracio perspektivaja.

Az edukacio altal 1étrehozott mas nemzetek iranti bizalmatlansag kiilonosen tartds
komplexusok kialakuldsahoz vezet. Nemcsak emocionalisan kialakitott komplexusok-
rél van ugyanis sz6, hanem a politika tudomasaval hivatalosan megerésitett intellektu-
alis jelleget is oltenek.

Az alternativ edukaci6 Uj filozofiai, pedagogiai képleteket kell keressen, amelyek egy
nemzet részeként értelmezik az embert, ugyanakkor a szélesebb emberi tarsadalom ré-
szeként is, mint a vilag lakdjat.

A politikai okok utolsé csoportjaban megtalalhaté minden eddig emlitett ok szin-
tézise. A nemzetkozi kapcsolatok formalasaban a politika elsérangu jelentéségt. A
torténelemben még korunkban is dinasztikus, territorialis, etnikai, vallasi, gazdasagi,
katonai, szovetségi, imperialista, ideologikus, gyarmatosit6 és felszabadito, valamint a
nemzetkozi jogrendhez kapcsolodo okok talalhatok e csoportban.

A teriiletekért, koronakért, gazdasagi hatasért és érdekekért, forradalmakért és he-
gemoniakért kirobbantott vitak és haborutk lajstromat még a szamitogépes technika se-
gitségével is hosszan allitanak Ossze és specialis, nagy adatbazist, konyvtarat igényelne.

Machiavelli 6ta beszélhetiink az un. ,tudomanyos politika” korszakardl, ami azt je-
lenti, hogy a nemzetkozi egytittélés problémdainak megoldasi koncepcidi, kiilondsen az
erdszak alkalmazasaval, az ,,objektiv igazsag” értékét kapjak. A haboru a nemzetkozi
vitak és konfliktusok elfogadott formdja az olyan ,militaristdknal”, mint Machiavel-
li, Grocius, Proudhon, Nietsche stb.® Ezért hirdette Losswel, mai amerikai politolégus,
hogy politikat csindlni annyit jelent, mint harcolni, targyalni, bojkottalni, figyelmez-
tetni és propagalni. Ugyanakkor, mint Freud hatdrozott kévetdje, azt a nehezen elfo-
gadhat6 tézist mondja ki, hogy ,a vezetdk, csakugy, mint kévetdik, haborthoz vezetd
agressziv cselekedeteket kovethetnek el szexuadlis sikertelenségiik kompenzacidjaként”.
Fontos allaspontja az a megallapitas is, hogy ,,az egyének manipulativak”, mert az azo-
nositast egyszeriien rajuk lehet kényszeriteni.’

Korunk szamos szomoru haborus eseménye mutatja, hogy a haldl nemcsak diadal-
maskodik az emberi viselkedés eme kivételes formaiban, hanem egyre gyakrabban az
ember mélyiild és elképzelhetetlen rettegésének okozoja.

Az embereknek és a nemzeteknek is bizalomra van sziikségiik. Fel lehet tenni a kér-

8 F. Ryszka, Polityka i wojna, Warszawa 1975, p. 24-25.
9U.0.,.67.
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dést, milyen perspektiva el6tt all a politika, mint kulturalis jelenség. Az optimalis posz-
tulatum szerinti perspektiva a politika és az erkolcs dsszehangolasa lenne. E csucsviziot
Pierre Chardin francia filozéfus és teologus tarja a vilag szeme elé.* Szerinte az emberi-
ség nemcsak elérheti az altalanos béke boldog allapotat, hanem tudatosan kell e cél felé
haladnia és kitartoéan fejlédnie. Az ,,0sszefogni vagy elpusztulni” dilemmaja el6tt allé
emberiség e gondolkod¢ szerint az egységesedés iranyaba fog fejlédni. Ennek az evolu-
ciénak a mozgatdja a szeretet lesz, egyfajta kozmikus energia értelmében. Igy sziiletik
meg a globalis tarsadalom. Létezésének értelme nem a tulélés, hanem a felfelé vezetd ut.
Az emberiség evolucidjanak végsd vizidja a legfobb szeretet Omega pontjanak elérése,
ami a legmagasabb szeretet, maga Isten."

Az ilyen emberi tarsadalom elérésének alapveté feltétele a békevagy, a jovébe és az
emberbe vetett hit, tehat bizalom az ember személye iranti. A szeretet filozéfidjaval szo-
rosan Osszefiiggnek a parbeszédes aramlatok, melyeket a méssag filozofidgjanak, a ta-
lalkozas filozéfidjanak vagy a parbeszéd filozofidjanak neveznek. Alapvetd kérdésiik az
ember jelenléte és kapcsolata a tobbi emberrel - egyénekkel és tarsadalmakkal. Ebben
az értelemben M. Buber azt mondja, hogy ,,minden valddi élet talalkozas”.!* K. Barth az
»én vagyok, ha te vagy” képletben talalja az emberek egymas kozotti kozosségi, raciond-
lis fiiggdséget, szdmara ,,a valodi emberség a nyitottsdg”. Végiil F. Eber hozzateszi: ,,En
és Te vagyunk az élet lelki valdsaga”."

L. Hanus szlovak filozéfus a ,,pluralizmus elvével” 1épett be ebbe az elmélkedésbe.
Abbdl indul ki, hogy a lelkiismerettel, Istennel és a térténelemmel szemben felelés té-
nyezok sziinteleniil sajat igazsaguk és a tolerancia sziikséglete kozott fesziil6 latszolag
feloldhatatlan dilemma el6tt allnak. E koliziénak nem megoldasa Hanus szerint sem a
kompromisszum (amely ,,rothad6 békéhez” vezet) sem a kizarolagossag elve. A megol-
dast szdmadra a parbeszéd jelenti. ,, A tolerancia és a parbeszéd gy aranylik egymadshoz,
mint a negativ és a pozitiv szabadsag™* A parbeszédet kétoldalu johiszemiiség altal mo-
tivalt nyitottsagként értelmezi, amikor aggodalom nélkiil és minden érvvel el lehet
hozakodni tigyiinkkel a masiknak, hivatkozva ,a legnagyobbra: az értelem, a megis-
merés, az itélet, a gondolkodas s az értékelés személyes képességére”.!” Amint azonban
T. Roncakova ebben az dsszefliggésben megallapitja, ,.ez a folyamat nagyon igényes és
mindkét fél részérél magas foku érettséget kovetel meg”.'® ,A helyzetet bonyolitja a par-
beszédre torténd kolcsonds rahangolodas: a gyakorlatban szinte lehetetlen elérni a kol-

10 M. Leon-Dufour, Teilhard de Chardin et le probléme d‘aveniv humain, Toulouse 1970, p. 44-45.

11 U.o. p. 52-61.

12 Filozofia dialogu. Wybér, opracovanie i przedmowa B. Barana, Krakéw 1991. Leginkabb ezekre a
muvekre hivatkozik: M. Buber, O Ja i Ty; F. Ebner, Fragmenty pneumatologiczne; K. Barth, Podstawowa
forma czlowieczetistwa, s. 42.

13 U.o. p. 83.

14 L. Hanus, Princip pluralizmu, Bratislava 1997, p. 113.

15 U.o. p. 116.

16 T. Roncakova, Vhodnost medidlneho jazyka na Sirenie ndaboZenskych posolstiev, Ruzomberok 2010, p. 178.
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csOnos igazsagszeretetet és a jo iranti érdeklédést, a kolesonds nyitottsagot, bizalmat és
Oszinteséget, kolcsonds tiszteletet és az igazi szimpatiat.”"” Ezért a szerz6 megoldasaban
a parbeszéd fokozatos kialakitasat, aktiv el6készitését a terep és a megfelelé alkalmak
keresését ajanlja.

A parbeszédes-kozosségi filozofia valogatott és elementaris alapigazsagairél van szo.
Az emberiség fontos dontés el6tt all és valaszthatja a globdlis megoldasok mindenki
szamara hasznos legjobb utjat. Barcsak a demokratikus univerzalizmus lenne ez. Az
igy nehéz és nyitott, tekintettel a monarchista-nacionalista, autokratikus iranyzatok
~reneszanszara”, ide értve sok tarsadalom embrionalis szinten 1év6 politikai kultarajat.
Ki kell azonban mondani, hogy ezen az els6 titon mar sok meggy6z6 pozitiv tapasztalat
gyult 6ssze. A demokracia legelterjedtebb érve annak alapelve: a tobbség gy6zelme és a
kisebbség egyidejii védelmezése.

A demokratikus tarsadalmi strukturak fejlédése és tokéletesedése Osszetiigg a biza-
lom pozitiv szerepének értékelésével. A bizalom jelent6sége szokatlanul fontossa valik
a nemzetkdzi egytittélés szervezeti fejlddésének. Amennyiben jelen vilagunk valéban le
akar mondani az erészakrol és a hdborurél mint a problémamegoldas eszkozekérdl, a
nemzetkozi bizalom fejlesztésére és erdsitésére kényszerdl.

Az elmult id6szakban a teljes bizalmatlansag miatt rengeteg tomegpusztitd fegyver
halmozoédott fel, ami nagy gazdasagi veszteséget okozott, de szerencsére — talan — nem
haszndljak fel. A tarsadalmak azonban tovabbi veszteségeket konyvelhetnek el tarola-
suk, 6rzésiik, megsemmisitésiik, visszavonasuk és athelyezésiik miatt. Az emlitett té-
nyek arra mutatnak ra, hogy a fel nem hasznalt fegyver ugyanugy szegényit, sét 61, ha
figyelembe vessziik az éhinség miatti exodust, haldlt féleg Etiopidban és Szomaliaban.'"®

Az emberiség evolucidjanak mostani torténelmi pillanata ramutat a bizalom valds
potencionalis értékére a személyek és nemzetek kozotti kapcsolatokban. A vilagtorténe-
lem szinpadarol lelép az a rendszer, melynek alapja a folyamatos forradalmi hadviselés,
az osztalygytlolet minden ember minden emberrel és mindennek mindennel szemben
taplalt bizalmatlansaga volt. A bizalom tobb formajanak ideoldgiai és program alapjan
torténd tagaddsa olyan specialis jogrendi konstrukciot eredményezett, amely a politikai
és altaldnos hatalom voluntarizmusara tamaszkodott. A totalitarius rendszer a polga-
rok teljes ellenérzéséhez vezetett. A teljes bizalmatlansag, amit a totalitarius rendszer a
»racionalis” viselkedés standard alapjanak tartott, minden kapcsolatot meghatarozott
az egész blokk teriiletén és a kiilvilag iranyaba. A jelenkor nemzetkozi tarsadalma nagy
mértékben militarizalt filozofiat, politikat, tudomanyt, gazdasagot és edukaciot 6rokolt.
A kultura fent emlitett és egyéb againak kiildetése, sensu largo, nem lehet a rombolas,
emberek tomeges, rafinalt meggyilkolasa.

Az emberiség folytatasanak alternativaja a valtozas a szabadsag és a massag tisztele-
tének, a parbeszéd és megértés, a tolerancia, a baratsag és a szeretet iranyaba, az ember-

17 U.o. 177.
18 K. Zukrowska, P. Wieczorek, Rozbrojenie dla rozwoju, Warszawa 1982.
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életek felemelése a nyomorbol, éhségbdl, id6 el6tti haldlbol, orientacié az alkotd, békés,
kozos és igazsagos, az emberiség értékeiben bizo fejlédésre. Bizalomra van sziiksége az
egész kulturanak, beleértve a tudomanyokat. A bizalomrdl szerzett tudasunk tudoma-
nyos gyarapitasa novelhetné a tarsadalom érdekl6dését a bizalom szabdlyozo szerepe
irant.

Az embernek és az emberiségnek sajat taléléséhez is szitksége van a bizalomra és an-
nak pozitiv megfeleldire — éspedig: felel6sségre, kompetencidra, igazsagérzetre, szava-
hihet8ségre, atlathatosagra, tiszteletre, a parbeszéd és a megbékélés iranti nyitottsagra,
a masok iranti nyitottsagra, a szabadsag, a tolerancia és a jog tiszteletére.

A KULTURA A NEMZETEK KOZOTTI BIZALOM FEJLESZTESEBEN

A kultuarak kozelitésének altalanos posztulatuma nehéz és bonyolult feladat. A kul-
tarak kozeledése valds, tudomanyos alapd, kolcsonos megismerés, Gtletek hatartalan
aramlasat, emberek tobbszoros kapcsolatat, deformalatlan szabadkereskedelmet, kol-
csonds partnerséget jelent egy harmadik orszag megsegitésében, s ez jogilag biztositott
lehet6ség a letelepedéshez a vilag kiilonbo6zé részeiben.

Ha egyetértiink a nemzetkozi bizalom tobbdimenzids jellegérdl szolo tétellel, akkor
a legmegfelelobb a komplex megkozelitési mod lesz. Ez azonban kozel all, s6t azonos
annak kulturalis felfogasaval. Ebb6l kovetkezik, hogy a nemzetkozi bizalom eszkozei-
nek létrehozasa megvaldsithatatlan a kultdra ismerete, alapvet6 részeinek felhasznalasa
nélkiil, ide értve az edukaciot is.

A bizalom, megértés, megbékélés és tarsadalmak kozotti egytittmiikodés kategoriaja-
nak ilyen széles értelmezése széles kort interdiszciplinaris kutatasokat igényel. A nem-
zetkodzi jog és birtoklo politika, amelyek sajat nyelviiket és modszereiket alkalmazzak,
onmagukban képtelenek megoldani a vilag nagy globalis problémait a széles kultura és
szamos tudomany kiilonboz¢ teriileteinek segitsége nélkiil. A nemzetkozi kapcsolatok
és a békefolyamatok haszndra valna a nemzetkozi bizalom altaldnosan elfogadott defi-
niciéjanak megfogalmazasa, posztulatumként és edukacios kategoriaként. Ideiglenes,
munkadefinicié lehetne a kovetkezo:

»A mas nemzetek és dllamok iranti bizalom jelenti a két- vagy tobboldalu kapcsola-
tok kozos épitésének készségét, mely a kovetkezd elveken alapul:

- nyitottsag,

- novekvo joakarat,

- kiilonboz6 egyéni és csoportos egyiittmiikodési formak fejlesztésének tamogatasa,

- mindennemd régi gyulolkodés és komplexus tényekkel tamogatott lekiizdésének

készsége,

- a biztonsagérzet kolcsonos erdsitése,

— a partnerorszagok segitése és nemzetkdzi tamogatasa,

— félreértések és vitak idében torténd megoldasa parbeszéddel és targyalassal.”
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H. H. Lentner, a problémakoér tudésa szerint a nemzetkozi egyiittélés jelenlegi fej-
16dési allapota arra enged kovetkeztetni, hogy a biztonsag ma interszubjektiv, univer-
zalis kategoriat jelent. Hasonlo altalanos érték a biztonsagbdl fakadd fiiggetlenség és
a szuverenitas.”” Ezeket az értékeket a nagy és kis allamoknak egyforman tiszteletben
kell tartaniuk. A vilag legutdbbi politikai eseményei sajnos arrél tantskodnak, hogy a
kivansagok tovabbra is a realitasok folott vannak.

Ilyen osszetett teriileten nem vezérelhet minket csupan az abba vetett naiv optimiz-
mus, ill. abszolut utépisztikus hit, hogy a torténelem soran felgyiilemlett mindennemi
ellentét, gytlolet és elditélet, valamint irigység megoldasa elvezethet az egyiittélés alta-
lanos harmoniajahoz, a kiilonleges 6sszhanghoz, vagy egyenesen az allamok és nemze-
tek egytittéléséhez paradicsomi békében a Foldon.

Az eurdpai integracidval kapcsolatban ezt a gondolatot hangstlyozza J. M. Domenach
e koncepci6 kovetdje, amikor ezt mondja: ,Még a legintenzivebb kulturalis egytittmu-
kodés sem lesz elég ahhoz, hogy az eurdpai projekt osszefiiggést és életet nyerjen. Széle-
sebb perspektivara és ambiciézusabb célokra van sziikség: szocialis és politikai etikara,
vilagviziora, amely felel3sebb keretet alakit ki a gazdasagi, adminisztrativ és technikai
struktdraknak.?

Szintén nem lehet értelmesen és felelésen formalni a nemzetkozi kapcsolatokat a bi-
zalom és megbékélés szellemében, ha csak kivansagainkat és posztulatumainkat fogal-
mazzuk meg. A deklardcidknak dltalaban nem sok eredményiik van. Ezért a kiilonbozd,
nemzetek és allamok egyenjogu, békés egyiittélését célzo pozitiv programok tinnepélyes
kinyilatkoztatdsan kiviil elengedhetetlen a valddi kezdeményezés, még ha eleinte sze-
rény és egyiranyu is. Elengedhetetlen az anyagi eszkozok kihasznalasa és a kompetens
emberek és intézmények bevonasa a kozos torténelem valodi megismerésébe és a nem-
zetek és allamok kozott fenndllo kapcsolatok allapotdanak felmérésébe, példaul az eurd-
pai kontinensen. Szintén fontos lesz meghatarozni az akadalyok, gatak eltavolitasahoz
sziikséges lehetdségeket és perspektivakat, valamint az 4j konfliktusok forrasait. Ezért
bolcs szitkségszerliséggé valik a nemzetkozi bizalom fejlesztése elméletének és maod-
szertananak kialakitdsa. A kultura kiilonbozé teriileteinek elemzése megmutathatja,
a nemzetkozi kapcsolatok mely értékei garantaljak a bizalmon és megértésen alapuld
kolcsonds kapcsolatok fejlédését. Nyilvanvald, hogy a torténelem tovabbra is az esemé-
nyek naptara és a politikai tények regisztere lesz és nem az egyes tarsadalmak kulturalis
kreativitasanak fejlédésérdl sz0l6 tudomany.

E torténelem szamos lapjarol ,hallani” a fegyverek hangjat, talalni negativ kijelen-
téseket az ellenségrol, f6leg a csataterekrdl és a kozvetlen szomszédokra vonatkoztat-
va. Elemezték és értékelték szamos nemzet kulturdlis teljesitményét is. Ez megerdsiti
a 18. sz. kitlin6 fizikusa és filozofusa, G. Ch. Lichtenberg ismert aforizmdjat: ,A meg-
szokas az oka annak, hogy a jogtalansagot jognak, a hazugsagot igazsagnak tartjak.”

19 H. H. Lentner, Foreign Policy Analysis. A Comparative and Conceptual Approach, Columbus 1974, p. 145.
20J. M. Domenach, Europa: wyzwanie dla kultury, ford. H. Sikorska, Warszawa 1992, p. 26.
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Az j korszaknak nincs sziiksége torténelemre, a megismerés politikai értelemben vett
kronikdjara, ellenben sziiksége van a kultira, az univerzalis dimenziok tudomanyara,
Osszefliggésben a tisztelettudd magatartassal a nemzetek és allamok értékeivel szem-
ben. Szamos nemzet nagy kulturalis 6rokségébdl nem minden szolgalhatja jol az uj,
bizalmon és egyiittmiikodésen alapul6 kapcsolatok kialakitasanak perspektivajat, ami
Osszefiigg a mult megismerésének politikai hagyomanyaval. Nem meghamisitva az el6-
z6t, az erkolcs és a humanizmus szempontjabdl 4j vilagtorténelmet kell kialakitani az
emberi tarsadalmak kozosségi kapcsolatinak legkonstruktivabb integracids feltételezé-
se alapjan.
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CSIZMAR OSZKAR: SAN LEONE MAGNO E IL SUO TOMUS AD FLAVIANUM

Nella prima parte si presenta brevemente il contesto storico del Tomus, cioé il caso
di Eutiche, il quale fece una propaganda monofisita a Costantinopoli e viene denuncato
presso il patriarca Flaviano. Fu convocato anche un sinodo per risolvere lo scandalo
provocato dall’insegnamento di Eutiche, il quale sosteneva che il Logos aveva due nature
prima dell’incarnazione, ma dopo ne ebbe solo una. Durante il processo di Eutiche
i vescovi convocati al sinodo endemusa tentarono in vano di convicere 'imputato di
sconfessare il suo errore e di abbracciare la retta fede. Dunque gli atti del sinodo finirono
a Roma presso il papa Leone Magno, il quale prese le parti del vescovo, all’archimandrita
Eutiche, giudicato da lui un ignorante, neanche rispose. Cid nonostante, Eutiche per
mezzo di Crisafio ottenne dall’imperatore la convocazione di un concilio per discutere
il suo caso. Questo concilio fu convocato nel 429 ad Efeso, dove la situazione degenerd
non poco, perché Dioscoro patriarca di Alessandria si comporto da tiranno, estorcendo
il consenso dei convocati e usando minacce per mezzo dei paralabani, un tipo di guardia
dicorpo, per ottenere il suo scopo prefisso: 'eliminazione di Flaviano, la giustificazione di
Eutiche, la deposizione di Domno, il patriarca di Antiochia, 'esilio dei vescovi: Teodoro
di Mopvestia, Iba di Edessa e Teodoreto di Ciro. I legati papali fuggirono in pericolo di
vita da questo concilio, chiamato inseguito dal papa Leone latrocinium, un giudizio
evidente del non riconoscimento di tali decreti, anzi il papa protesto contro le decisioni
di questo concilio. Il patriarca Flaviano fu ucciso, probabilmente avvelenato durante il
trasporto in esilio. Il Tomus ad Flavianum non fu né accolto, né letto. Morto Teodosio
I1. nel 450, il potere passo all’imperatrice Pulcheria, la quale prese in marito Marchiano.
Ambedue erano fautori dell’ortodossia e avversi al monofisitismo. Il nuovo imperatore
dunque volendo sistemare le cose, convoco un altro concilio, detto Calcedonense nel
451, dove fu letto ed accettato il Tomus ad Flavianum di Leone Magno.

Nella seconda parte si presenta I’analisi del Tomus in base allo studio di Grillmeier,
il quale I’ha diviso in quattro parti. La prima presenta inmediatamente il problema di
Eutiche, rispondendo alla lettera di Flaviano. Leone giudica Eutiche un’ignorante ed
imbecile, il quale non volle conoscere la verita di Cristo attestata nelle Scritture e nel
Credo della Chiesa. La seconda evidenzia I'origine delle due nature in Cristo. La terza
discute sulla coesistenza delle due nature di Cristo nell’unita della persona. La quarta
insegna il modo di operazione delle due nature in Cristo. La quinta dimostra la validita
della communicatio idiomatum, coié I'intescambio delle proprieta o attributi in Cristo.
E in fine si trova la conclusione contro I'imprudenza di Eutiche, insufficientemente
biasimato nel sinodo di Costantinopoli del 429.
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Nella terza parte del lavoro esponiamo I’influsso del Tomus di Leona sul credo del
concilio di Calcedonia.

Infine la quarta parte offre come nuovo contributo la traduzione del testo in lingua
ungherese.

ZOLTAN FERENCZ - SANDOR KESZELI - LASZLO THOMA: THE FACTORS OF
CONVERSION II: CONCLUSIONS DRAWN FROM THE FACTORS FACILITATING
CONVERSION OF THE YOUTH AND ADULTS IN HUNGARY ToDAY

This present study means a direct continuation of the article published in the previous
issue of the review Deliberationes. In this second section of the article, the reader may get
a glimpse of the conclusions drawn from the research on the main factors of conversion
concerning 310 young and adult converters as well as some deeper reflections on the
data gathered. In these latter ones, the authors summarize and interpret the principal
factors of conversion being apparent in the course of the research in the mirror of both
their denominational affiliation and their earlier religious upbringing. Factors of smaller
significance and practical questions concerning these are also listed.

In the light of its results, the study deals with some distinguished ways of the inner
revitalization of the Church. In order to be able to present these, the authors point at
the close interrelations between the main pastoral work of the Hungarian Church, her
current point of view concerning religious education and the results of the research.

From among the principal ways of internal revitalization, the authors pay special
attention to the catechesis of catechumenal nature as well as the emphases and
objectives established by the research on the basis of the catechesis directed towards
the preparatory course for performing evangelization as well as to the practical and
ecumenical concerns. Finally, the conclusions drawn from the results of the research
are also summarized, concerning specifically the practical realization of the different
initiatives of evangelization.

JupIT GYORGYINE KONCZ: DIE CHARAKTERISTIKA DES
DEZENTRALISIERTEN HOLLANDISCHEN SCHULSYSTEMS, DAS DIE
GESELLSCHAFTLICHE INTEGRATION DER JUGENDLICHEN UNTERSTUTZT

In der Studie wird Holland als Beispiel angefithrt um zu zeigen was fiir konkrete
Ergebnisse unmittelbar in der Schule durch eine bewusste, auf bildungspolitischer Ebene
initiierte Erneuerung des Unterrichtswesens erreicht werden konnen. Unter allgemeiner
Schulbildung versteht man in Holland die institutionelle Schulung der Kinder zwischen
4-12 Jahren, die iiber die elementare Schulung hinaus auch die Schulung solcher Kinder
beinhaltet, die einer speziellen Versorgung bediirfen. Dazu gehoren zum einen die
Schulung begabter Kinder zum anderen die Schulung solcher Kinder, die eine spezielle
Forderung brauchen, des Weiteren zahlt man dazu die Schulung von Kindern, die Lern-
und Verhaltensstorungen aufweisen sowie die Schulung von Kindern mit partiellen
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Storungen. Die grundlegende Richtlinie der elementaren holldndischen Schulung
besagt, dass die Lehrpldne auf den Besonderheiten der Kinder basieren miissen. Daraus
folgt, dass sich der Lehrstoft ebenfalls dem Kind anpassen soll.

Die holldndische Regierung hat die Autonomie der Schulen als Grundsatz
definiert. Das bedeutet, dass die Schulen selbstindig mit der staatlichen Finanzierung
wirtschaften. Zu dieser geistigen und materiellen Unabhiangigkeit gehort die offene
Stellungsnahme der Schulen iiber ihre Lebensauffassung, ob sie auf christliche oder
nicht-christliche Prinzipien bauen. Als Folge der Dezentralisierung geht die schulische
Innovation nicht von der Regierung aus, sondern die Schulen ergreifen die Initiative
in Ubereinstimmung mit ihren eigenen Erziehungsphilosophien. Die Studie klért iiber
die Ziele der Bildungsregierung auf, dass sich die viel Raum bietenden Regelungen
und mannigfachen Institutionen den Bediirfnissen der Kinder und den Erwartungen
der Eltern anpassen sollen. Auflerdem soll die Unterscheidung zwischen normaler/
durchschnittlicher und spezieller Schule offiziell abgeschafft werden.

HORVATH GABOR: O FRATER GREGORI! EN CURAVIT ME SANCTUS PAULUS!
GYOGYULAS ES LATOMAS REMETE SZENT PAL KOZBENJARASARA
BUDASZENTLORINCEN.

Gyongyosi Gergely palos szerzetes 1512 és 1520 kozott Romaban a Santo Stefano
Rotondo Bazilika melletti palos monostor priorja volt. Kiilfoldi tevékenysége soran
1516-ban jelent meg, tobbek kozott, a Decalogus de sancto Paulo primo eremita
comportatus per Venerabilem patrem fratrem Gregorium de Gengyes priorem sancti
Stephani Rotondi in urbe et correctus per Reverendum patrem Fratrem Silvestrum
sacri Palacii Magistrum cimi muve. Sarbak Gabor kutatdsai alapjan alakult ki a
Decalogus-rél az a vélemény, hogy azt Gyongyosi a romai kozonség, és természetesen a
szerzetesrend szamara irta. Dolgozatunkban bemutattuk, hogy a Decalogus, azon tul,
hogy a palos ir6 egyik valdban jelentés mive, egyben a kortars Hadnagy Balint 1511-
ben Velencében megjelent, Vita divi Pauli cimt konyvének a folytatasa is. Hadnagy
Balint 1507-ben azt a feladatot kapta ugyanis a prior generalistdl, Lorandhazi Istvantdl,
hogy gytjtse dssze a Remete Szent Pal kozbenjarasanak koszonheté miraculumokat. A
82 eset kozott viszont nem taldlhaté meg az 6 rendtarsanak, Tar Ispan Albert — egykori
budai varkapitany és a kunok ispanja - gyodgyuldsanak és latomasanak histdridja,
amely 1501-ben tortént. Gyongyosi tobbek kozott harom olyan miraculumot kozol
ot évvel késébb a Vita divi Pauli megjelenése utan, amelyek soran Remete Szent Pal
megjelent, ezek kozé tartozik Tar Ispan egyediilallo vizidja és gyogyulasa is. Az esetet
Gyongyosi részletesen irta le a Decalogus harmadik beszédének végén. Egy rendkiviil
furcsa ténnyel allunk tehat szemben, ugyanis Tar Ispan Albertrdl azt is tudjuk, hogy
vilagi életét elhagyva, 1490 utan szerzetes lett, vagyonat a rendre hagyta, majd ennek
koszonhetden Gjult meg a Remete Szent Pal budaszentlérinci ereklyéit 6rz6 kapolna is.
Tar Ispan a rend egyik legjelentésebb tdmogatdja, aki késébb, mint szerzetes Remete
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Szent Palnak kdszdnhette betegségébdl vald gyogyulasit. O az egyetlen olyan ismert
palos szerzetes, aki gyogyuldsa soran latomasban is részesiilt, és furcsa modon errdl
az 6 rendtarsa, Hadnagy Balint, a miraculumokrol sz6l6 konyvében egy sort sem ir!
Tar Ispan Albertet és Hadnagy Balintot a magyar torténetiras eddig két kiillonbozé
személynek tartotta. Miutan egymas mellé helyeztitk Gyongyosi és Hadnagy konyveit,
arra a kivételes esetre figyeltiink fel, hogy az ir6 Hadnagy és az egykori varkapitany,
Tar Ispan ugyanaz a személy. Dolgozatunkban 16 pontban bizonyitottuk a két személy
azonossagat, rekonstrualtuk Tar Ispan Albert életét a szerzetesrendbe valo belépése
el6tt, igy azt is tisztaztuk, hogy a Vita divi Pauli 69. fejezetében Hadnagy Balint, amikor
egy bizonyos litteratusrdl beszél, akkor sajat magarol szol. Koszonhetéen a Decalogus
leirasanak tehat jelentds mértékben modosithattuk azt a képet, amely a XVI. szdzad
eleji palos rendtorténetrdl kialakult.

ANIKO KovAcs-KRASSOI: SOME EMPHATIC ASPECTS OF TRAINING
CATECHETIC AND RELIGIOUS EDUCATION TEACHERS IN THE LIGHT OF A
RESEARCH

Examining her own situation today, the Church is continually striving to find her
place in society; how to be up-to-date and at the same time how to preserve values,
how to answer the challenges of the modern era and help all those who wish to become
(again) the member of the Church. This should be observed by both the leaders and the
fellow workers of higher education in the Church since they directly influence the way
the future pastors, religious education teachers and associates of catechetic and pastoral
work start their activities in the service of the Church. Thus they have a great effect not
only on the contents of the practical training but also on the way these persons see the
world around themselves.

On the basis of the data gained from a research examining adult converters, the study
has been aimed at shedding a light on the effects of religious education during infancy
and drawing the corresponding consequences from them. As a result, it is considered to
be of especially significance to draw the attention to the importance of the person of the
catecheta /pastor, the significance of the liturgy and the symbols as well as the role of the
community. Finally, it is important to underline that instead of a knowledge-centered
religious education, these persons should lead an experience-centered catechesis, which
can be much more effective.

GEzA KUMINETZ: CONSIDERATIONS ABOUT THE VIRTUE OF TRUTHFULNESS

The problem of lying and uprightness is still a magna quaestio, although today it is
not so theoretical but rather a practical question.

Uprightness means being faithful to our principles in general and in concrete
situations; and it can be expressed by sharing our knowledge tactfully with others. We
can sin against this by words and actions as well as by a feigned lifestyle. Truthfulness
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becomes a virtue only if it reinforces other obligations, especially secrecy. Witness of
faith does not only root in truthful speech but also in the justness of character. One of
the most important guarantees of a pastor’s authenticity lies in sharing his experiences
openly with all benevolent people. He educates them for the virtues of truthfulness and
uprightness. He also educates for gaining and guarding information. The good pastor
does not listen to untruthful speech, is not taken in by gossip, and does not reveal any
secret that might disturb the peace of mind of either the believers or the locality. At the
same time, the good pastor unveils the falsenesses of public life. The efficiency of his
actions is guaranteed by the truthfulness of his whole being, by his genuine faith and
sincere love. While believers of Christ are obliged for a saintly life by the sacraments
of baptism and confirmation or marriage, clericals are furthermore obliged by their
ordination; and one of the most fundamental dimensions of this mission concerning
the efficiency of their service is the affectionate obligation of truthfulness.

MARTIN MICHALICEK: A KATEKETA LELKISEGE

A lelkiség az identitasban gyokerezik, és a kett6 tobb tekintetben azonos mddon
irhat¢ le.

A kereszténységben a lelkiség és az Istennel megélt bensdségesség szinonimaként
tekintheto.

A katekéta szamadra lényeges, hogy tudatositsa szolgalata nagysagat. A katekézis
sok résztvevoje szamara a katekéta az, akinek a személyében az elsé kapcsolat valosul
meg magaval az egyhazzal. Ez kiemeli (lélektani szempontbdl) az elsé benyomas
fontossagat.

Nem elhanyagolva a katekézis tartalmanak jelentéségét, ki kell emelniink a
nonverbalis kommunikacié fontossagat. A katekéta Krisztus levele, amelyet a katekézis
Osszes résztvevoje olvas (v6. 2Kor 3,2-3). Mi az, amit olvasnak? A zsinat szerint maguk
a keresztények is hozzajarulhatnak az ateizmus terjedéséhez (v6. GS 19). A katekéta
szamara jo embernek és jo kereszténynek LENNI tobbet jelent, mint ismereteket és
képességeket BIRTOKOLNI.

A katekéta személyes érettsége a kovetkezd iranyokban bontakozhat ki: személyessé
tett és szabad hit; a mai vilagban inkulturalt hit; az egyhdzzal megélt egészséges
kapcsolat; a hit kozosségi dimenzidja; parbeszédkészség az eltérd generaciokkal, mas
felekezetekkel, vallasokkal és kultarakkal kapcsolatban.

A kiégés-szindroma és megeldzése a kocka-szimbolum alapjan:

— also oldal: szilard meggy6z6dés a meghivottsagban és a kiildetésben;

— fels6 oldal: élet Isten jelenlétében;

— hatsé oldal: baratsag és tamasz a papban és a plispokben, akiket képviselek;

— jobb oldal: barati talalkozasok mas katekétakkal;

— bal oldal: masoknak sziikségiik van ram;

— eliils6 oldal: kitekintés, cél és remény a jovébe nézve.
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CsaBA OTvOs: THE ARCHON AND THE CELESTIAL MAN.
SELF-REVELATIONS IN THE NAG HAMMADI SCRIPTURES

The element recurring in both the primary and secondary sources of the ancient
Gnosis is the narrative that involves the revelation of the first archon and the response
of the upper world. The mutual characteristic feature of the different variants appearing
in the sources is that the authors used these revelations to search for and establish
interrelations with the Biblical tradition and with its creator God. In mythical systems,
this narrative serves as a support, one the one hand, for the occurrence of the dualism
supposing two gods and on the other hand, for the identification of the demiurgical
figure with the creator God. In my scheduled lecture, I am going to present this narrative
briefly and then I am going to make an attempt to map a solution from the grounds
Christian tradition that offers a common explanation of the forming of this narrative.

JANOS SAVAI: DECISION AND VOCATION

The basis of educating for making decisions is constituted by the forming of mature
personalities. Healthily developing children want to become adults. It is not the
regret for or the fear of renouncement from - otherwise real — values that prevails in
the children’s dreams or plans and then in their decision but the joy of the treasure
found. They are conscious of themselves not as losers but as winners. The durability
of perseverance depends on the depth of motives and personal affection. The greatest
help is the example of a vocation lived in joy. A vocation lived authentically and in joy,
no matter what responsibilities it may take, leads the person searching for their way
to the adventure the difficulties of which become a personal statement of love in their
decisions. An interior requirement is formed: my life should become a personal and
unique statement. The wish for identification feeding upon the role model permeates all
our abilities and ambitions and turns into our conviction. The decision is made not for
the role model but for Him for whom we undertake the given vocation despite the fact
that we are aware of and have experienced our frailties.

ANDREA SZIGETI: SOCIAL SOLIDARITY AND ITS CONSTITUTIONAL
PROJECTIONS

As a reflection on the constitutional process recommencing in 2010 in Hungary, the
study analyses the correspondences of social solidarity and the vindication of social
rights. It examines the social reasons for the scarce nature of social solidarity deriving
from General Secretary Janos Kddar’s socialist system as well as the effect of these reasons
on the contents of the Constitutions before 1989 and on that of the one reformed in the
same year. As far as the question and the fashion of constitutional level regulations
of social rights are concerned, it deals with the conclusions that can be drawn for the
Hungarian constitution from the legislative results occurring at international level
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in the past few decades, with special regards to the provisions of the European Social
Charter elaborated for the countries of the European region that can have an influence
on the direction that the Hungarian legislative processes may take.

ISTVAN TAKATS: STORIA E TRASCENDENZA

\

Se la storia non ¢ altro che una catena degli eventi incalcolabili, la quale viene
elaborata dalla ragione umana e messa in contesto della causalita logica, in questo
caso il senso appropriato agli eventi proviene da fuori, dalla realta immutabile che
condiziona il mondo variabile o dalla realta mutabile, dal mondo stesso? La volonta che
vuole trovare il senso, essa a che cosa puo appoggiare? Il tentativo della “donazione del
senso all’insensato” la ricerca della garanzia, che da significato agli eventi, il rapporto
frala trascendenza e la storia (che la esige o al contrario I'espelle dal suo ragionamento)
sono stessi gia una storia. Le risposte sono diventate eventi formatori della storia. Esse
hanno dato le cornici dell’orientamento e dell’auto-definizione dell'uomo stesso.

Questo lavoro vuole fare un’analisi della situazione odierna, mentre cerca di mostrare
la strada che ci ha guidati. E importante chiarire il rapporto fra la trascendenza e la
storia anche per cui che s’impegna a fare storia ecclesiastica, poiché la chiesa ¢ legata
ad un evento “soprastorico” per quanto riguarda la sua origine e il suo scopo. E una
comunita che vive in mondo, ma non ¢ chiusa in mondo.

Il primo periodo della storiografia era ancora marcato dalla voglia di trovare un
assoluto dietro le cose mutabili. I greci hanno cercato il Logos, la legge che creava
un’unita nella diversita, mentre la concezione giudea e cristiana trovava in Dio la
garanzia assoluta del senso della vita e dell’essere. L'illuminismo invece ha smesso di
cercare il senso dell’essere. Proprio nel nome della difesa della liberta dell'uvomo ha
rifiutato la trascendenza e “I'ipotesi di Dio”, e nella vita umana voleva vedere soltanto il
compito (vedi il secolarismo e la “religione del progresso”). Il punto d’arrivo non poteva
essere l'altro che fuggire dall’Essere ad esser-ci dalle idee grandi alla consolazione del
consumo.

Si puo allora liberarsi dal nostro essere diminuito senza di ritrovamento dell’aspetto
trascendentale?

TAMAS TOTH: GLI ARCIVESCOVI DI KALOCSA-BACS DALLA FINE DEL
BAROCCO ALLUAUSGELICH. QUATTRO BIOGRAMMI (1787-1866).

Attrverso i biogrammi di quattro Arcivescovi di Kalocsa-Bacs, Laszlo Kollonich
(1787-1817), Péter Klobusiczky (1822-1843), Ferenc Nadasdy (1845-1851) e Jozsef
Kunszt (1851-1866) si presenta un periodo interessantissimo nella storia ecclesiastica in
Ungheria: il tempo del giuseppinismo classico e postumo, le riforme civili, la rivoluzione
del 1848, poi la guerra di liberazione e le sue conseguenze. Larticolo, oltre che cerca
a dare sulla base delle ricerche recenti dei dati biografici piti precisi, presenta questo
periodo, durante il quale a societa civile e la Chiesa ungherese voltavano notevolmente.
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Il fatto che si trattano dei presuli che governavano la stessa diocesi uno dopo I’altro, aiuta
a vedere I'insieme dei movimenti summenzionati, importanti per la storia d’Ungheria
e della Chiesa.

ZAKAR PETER: PUSPOKI ELETRAJZOK A 19. SZAZADBOL II.

Tanulméanyunk els6 részében Lonovics Jozsef és Horvath Mihaly, most a masodik
részben Csajaghy Sandor életrajzat foglaltuk 6ssze. Csajaghy kivaloéan képzett pap volt,
akidoktorifokozatanak megszerzését kovetGen teologiat, egyhaztorténetet éskanonjogot
tanitott Kalocsan. 1846-ban Nadasdy Ferenc grof kalocsai érsek titkarava, 1849-ben
pedig kanonokka lépett el6. 1851. aprilis 11-én nevezték ki csanadi piispokké. Csajaghy
kivalo szervezd volt, aki atszervezte piispoksége belsé strukturdjat, megreformalta az
oktatas szamos teriiletét, beleértve a papképzést is, amelynek teriiletén ragaszkodott
papjai tobbnyelviiségéhez is. Elmélyitette a Maria-tiszteletet, letelepitette Temesvaron a
szegény iskolandvéreket és kiilonos gondot forditott a vidéki emberek vallasos életének
fejlesztésére. A temesvari székesegyhazban két oltart emeltetett és emlitésre méltd
irodalmi munkassaga is. Jelentds adomanyokat tett oktatasi és nevelési célokra is.

TADEUSZ ZASEPA: THE TRUST BETWEEN THE NATIONS AND STATES AS
GUARANTEE OF INTERNATIONAL COOPERATION

The 20™ century saw two world wars; the October revolution of 1917 with all its
consequences for many nations and individuals; the upcoming age of AIDS; the
destruction of nature; the crisis of values, of man, and the world in general as the result
of fascism and communisms, which has had a great influence on many nations and
states up until today. At the same time, it was also the age of possibility concerning
great technical and scientific advancement for the commonwealth of humanity and
within this, that of each human being as such. In order to continue and strengthen these
positive tendencies in the 21* century, we need to change or points of view concerning
our history and politics, as well as questions of religion, ethnicity and education. Briefly,
we need to consider culture as a means of mutual understanding and politics and
morals should walk hand in hand in order to facilitate trust between nations and states.
Nevertheless, in order to achieve this, the philosophy of dialog and community are both
needed so that violence and wars, which constitute significant danger to mankind as a
whole, could be avoided.

Key words: world conflicts, war, revolution, history, ethnicity, economy, religion,
education, dialog, community, trust, international cooperation
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