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A SZENTIRAS SZEREPE
A LELKI FELEMELKEDESBEN SZENT AGOSTONNAL
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Absztrakt

Szent Agoston (354-430) szerint az ember, és igy az emberi miivel6dés célja a bol-
dogsag (eudaimonia), ami a keresztény kinyilatkoztatas alapjan maradéktalanul és
végérvényesen az élet természetfeletti tavlatdn Istennél taldlhatéo meg. Emiatt viszont
atudomany révén kozvetleniil nem érhetd el, még a Szentiras ismeretén keresztiil sem.
Ezt a Biblia kutatdsa kapcsan tamadt ismeretelméleti fesziiltséget igyekszik feloldani
a hippoi piispok a De doctrina christiana c. mtvében a lelki felemelkedés 1épcsdjének
felallitasaval, mely altal sajat tudomanyos és iréi vallalkozasanak értelmét is koze-
lebbrél meghatarozza. Azért, hogy Szentiras igazi, Lélek szerinti értelméhez elvezes-
sen, Agoston képes sajat tudoményos szempontrendszerét is némiképp relativizélni.
Ebben a szellemi szabadsagban tarulhat fel a Szentiras valodi tartalma, hogy a tudo-
many ne felfuvalkodottd tegyen, hanem épitse a szeretetet (vo. 1Kor 8,1).

Ennek a rovid tanulmanynak a célja nem mas, mint kozelebbrél bemutatni, ho-
gyan és miként hatarozza meg a lelki élet 1épcséfokait a Szentiras behatd ismeréje és
a lelki élet nagy mestere, Szent Agoston. Miutan kozelebbrdl megvizsgéljuk ennek az
excursusnak a szerepét a De doctrina christiana c. mtvén belill, a felallitott lelki létra
sajatossagait szeretnénk taglalni féleg korai, De quantitate animae c. irasaval ssze-
vetve, végiil pedig a tudomanynak, valamint a Biblidnak mint tudomanyos forrasnak
agostoni értékelését szeretnénk adni.

Kulcsszavak: Szent Agoston, Szentiras, hermeneutika, tudomanyelmélet, lelki élet
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Abstract

According to St Augustine (354-430), the goal of man, and thus of human culture, is
happiness (eudaimonia), which, according to the Christian revelation, can be attained
on the supernatural level of life at God. Therefore, it cannot be directly achieved by
science, not even by the knowledge of the Holy Scripture. The Bishop of Hippo seeks
to resolve this epistemological tension in his biblical research in his work De doctrina
christiana by setting out the steps of spiritual ascent, which will also help him to
define more precisely the meaning of his present scientific and literary enterprise. In
order to lead us to the true, spiritual meaning of the Scripture, the Bishop of Hippo is
able to relativise partially even his own scientific aspects. The true content of the Bible
can be revealed only in this spiritual freedom, so that science does not swell us with
pride but builds up our love (cf. 1Cor 8:1).

The purpose of this short study is to give a closer look at how the stages of the spiritual
life are defined by Augustine, the great master of the spiritual life and researcher of
the Scripture. After a closer look at the role of this excursus in De doctrina christiana,
we would like to discuss the particularities of the ladder of spiritual ascent he set up,
mainly in comparison with his early work De quantitate animae, and finally we would
like to conclude it with the Augustinian evaluation of the Bible as a scientific source.

Keywords: Saint Augustine, Holy Scripture, hermeneutics, epistemology, spiritual
life

BEVEZETES

Szent Agoston (354-430) tudomdnyos gondolkoddsmddjat, eszmeiségének
sokrétiiségét nagyon jol fel lehet térképezni a De doctrina christiana (396-426)
c. mivén keresztiil. Ebben az alapvetden bibliai hermeneutikaval és a felfogott
ismeretek szonoki, vagyis hatékony tovabbadasaval foglalkozé irdsaban nem csak
szaraz modszertani eszkozoket kindl és alkalmaz, hanem a korabeli tankonyvekre
jellemz6 felosztasok (partitio) révén elmélyitett ismereteket (Pollmann, 1996: 91-
94) igyekszik mindig magasabb rendezé elvek 6sszefiiggésébe allitani. Igy torténhet
meg, hogy a tudomanyoknak (doctrinae) nevezett emberi torekvések egészét az
igazi, természetfeletti Elet szolgélataba allitja. Ez az aldvetettség azonban nem csak
a kifejezetten vilagi ismeretekre, hanem a teoldgia és a bibliatudomany mtivelésére is
kiterjed. Ezzel Agoston egy mindenre kiterjed ismeretelméleti rendszert alkot, amely
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nem csak az emberi ész kovetelményeit, hanem a sziv vagyait is képes kielégiteni, nem
a sajat erejébdl, hanem Istenben, akiben megtalalja nyugvopontjat.'

A kovetkezokben a keresztény tudomanyelmélet egyik klasszikus mitve, a
De doctrina christiana szerepét szeretném bemutatni - a lelki élet 1épcséjének
felépitésében. Milyen, Biblidval kapcsolatos ismeretelméleti dilemma motivalhatta
szerz6t, s hogyan épitette fel a lelki felemelkedést szolgalé megismerés fokait, és végiil,
milyen szerepet tolt be ebben a Szentirds behat6 ismerete?

1. A BIBLIA £S BIBLIAI JELEK OKOZTA HOMALY ISMERETELMELETI JELEN-
TOSEGE: A LELEK FELEMELKEDESROL SZOLO EXCURSUS SZEREPE EGY HER-
MENEUTIKAI KEZIKONYVBEN

Szent Agoston, miutén a De doctrina christiana 1. konyvében részleteiben felvdzolta
abibliaijelek mogott keresend6 valdsagot (res), vagyis a kereszténység hitbeli és erkolcsi
alapjait. A II. konyv altalanos szemiotikai bevezetdjét kovetéen megallapitja, hogy
a jelek értelmezésének tobb szinti akaddlya van, mivel ezek lehetnek ismeretlenek
(ignota) és kétértelmliek (ambigua), illetve allhatnak sajat (propria) vagy atvitt
(translata) értelemben. Emiatt a bibliai szoveg altalanos jellemzéjének tekinthetd a
legalabb részleges homaly (obscuritas), amelyet a nagy nyugati egyhdzatya az isteni
Gondviselés tervével igazol (totum provisum esse divinitus)* (Pizzani, 1995: 46). Ahogy
az egész uidvtorténetnek, ugy ennek is pedagogiai szerepe van, amely az olvasok lelki
hasznat két szempontbdl hivatott elémozditani. A faradsagos szovegértelmezés célja
egyrészt az, hogy fékezze a gégot (ad edomandam labore superbiam), masrészt, hogy
visszatartsa az értelmet az unalomtdl, ill. attél, hogy az egyszeriinek tin6 dolgokat
lenézze (ad intellectum a fastidio revocandum) (Simonetti, 1985: 338). Agoston
szerint a Szentirast leirat6 Szentlélek arany kozéputon jar, amikor az egyes témakban
- zenei fogalommal élve — okosan modulal a konnyen hozzaférheté és a nehezen
kiftirkészhetd leirdasok kozott (Pizzani, 1995: 47), hogy mind az éhségnek elejét
vegye (fami occurrere), mind az unalmat eloszlassa (fastidia detergere). A nehezen
megragadhaté részek miatti fesziiltséget azzal igyekszik feloldani, hogy a homalyos
részekben kozolt ismeretek ,,szinte” (fere) mindig megtaldlhatok teljes nyiltsaggal is
(planissime), kivaltképpen, ha azok hitbeli és erkélcsi tartalmuk miatt lényegesek.’
Ez a megallapitas inspiralhatta a kés6bbiekben Nagy Szent Gergely papat (+ 604)
is: ,Az isteni beszéd ugyanis miként az okosokat a misztériumokkal foglalkoztatja,
ugy a tobbségében egyszeriieket a felszinnel vigasztalja. Van benne, ami nyilvinos,
amibdl a kicsinyeket tdpldlja, de van, amit titkon 6riz, aminél fogva a fennkolt elméket

1 Augustinus (ca. 401/1896), Conf., I,1,1 (CSEL 33, 1).
2 Augustinus (ca. 426/1963), De doctr. chr., I1,6,7 (CCSL 32, 35).
3 Augustinus (ca. 426/1963), De doctr. chr., I11,6,8 (CCSL 32, 36).
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amulatban tartja. Mint valamiféle folyé - hogy tigy mondjam - lapos és mély, amelyben
a bardny is sétdl, és az elefant is uiszik.”*

Szent Agoston tehét nem 4llitja, hogy a Szentirdsbol minden tudas maradéktalanul
és mindenki szamara hozzaférheté. Ezt nem csak azzal sugallja, hogy bizonyos
esetekben a homaly és a kérdések megmaradnak, hanem a lelki felemelkedésrdl szdl6
excursusaval is.’ Az excursusszal ugyanis mindenekel6tt a Biblia kutatdsa kapcsan
tamadt ismeretelméleti fesziiltséget igyekszik feloldani, mégpedig gy, hogy azt a
tudomany részeként aldrendeli az emberi torekvéseket meghaladd természetfeletti
célnak, valamint a cél elérését szolgalo, az egész embert atfogo, holisztikus lelki
fejlédésnek. A mi tobb pontjan is vilagossa teszi, hogy az elméleti tudas 6nmagaban
nem eredményezi az emberi torekvések beteljesedését, nem tekinthetd végcélnak.
Azaltal tehat, hogy a szellemi ismereteket nem abszolutizalja, illetve azok gyarapitasat
és birtoklasat nem tekinti végcélnak, hanem a lelki fejlédés elemei kozott — fliggési
viszonyba - helyezi, Agoston sajat tudoményos és iréi vallalkozdsanak értelmét is
kozelebbrdl meghatarozhatja.

Tehat a De doctrina christiana c. mi ezen kitekintésének célja nem nagyon lehet
mas a lelki felemelkedés taglaldsaval, mint az, hogy a Szentirds ismeretét, melyet
muvével el akar mozditani, elhelyezze a lelki javak kozott.

2. A LELKI FELEMELKEDES AGOSTON ALTAL
MEGHATAROZOTT LEPCSOFOKAI

Agoston a lelki életnek e hermeneutikai tankényvben felallitott 1épcs6jét — nagyon
talaléan - két szentirasi helyre alapozza: a Zsolt 110 (111),10-re (ill. Sir I1,16-ra) és
Iz 11,1-3. El6bbi meghatarozza a kiindulasi és végpontot: initium sapientiae timor
Dei; mig utobbi megadja a fokok szamat a Lélek ajandékaival, melyeket a Messias,
ill. az 6 képmasai, a keresztények birtokolnak. Az ajandékok és igy a fokok sorrendje
ugyanakkor a Zsolt 110 (111),10 alapjan felcserélodik: az elsé ajandék, a bolcsesség
lesz a végcél, mig az utolso, az istenfélelem lesz az elsé fok. Megjegyzendd, hogy a
lelki kiteljesedésnek ugyanez a vazlata megtalalhaté a néhany évvel korabbi, Hegyi
beszédhez fuzott kommentdrjaban (394), valamint az istenfélelemrdl szolo 347.
beszédjében.® Ezeken a helyeken a Nyolc boldogsdggal (Mt 5,3-12) is dsszekapcsolja a
lelki adomanyokat, ahogy erre az 6sszefiiggésre a De doctrina christiana telsorolasaban
is idoérol idére utal. Ugyanakkor, a lelki felemelkedés hét fokozatat ettdl a biblikus
sématol fiiggetleniil - inkabb intellektualis, neoplatonikus ihletéssel — a De quantitate
animae c. fiatalkori munkajaban allitotta fel el6szor és fejtette ki a legb6vebben, melyet
a kovetkezokben referenciaként vetiink 6ssze a De doctrina christiana tanitdsaval.’

4 Gregorius Magnus (ca. 591/1979), Moralia in Iob. Epistola missoria, 4 (CCSL 143, 36). Sajat forditas.

5 Uo., II,7,9-11 (CCSL 32, 36-38).

6 Augustinus (ca. 394/1967), De ser. Dom. in monte, 14,11 (CCSL 35); Augustinus (ca. 420/1865), Ser.,
3472 (PL 39, 1524-1526).

7 Augustinus (ca. 388/1986), De quan. a., 33,70-76 (CSEL 89, 217-225).
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Bar az ott alkalmazott kategéridk nem fedik teljes mértékben a Lélek adomanyaival
jelolt fokokat, a két séma némiképp mégis 6sszhangba hozhaté.

Az elsé két Iépcsbfokot a legnehezebb 0sszeegyeztetni a két irasban: az istenfélelem
(timor Dei) lelkiiletét a léleknek a novényekkel kozos éltetd, taplald funkcidjaval
(animatio), és a vallasossagot (pietas) az allatokra is jellemz6 érzékeléssel (sensatio).
Ebbél arra lehet kovetkeztetni, hogy Agoston a lelki élet De quantitate animae id6ben
korabbi sémajandl nem az izajasi szoveget vette alapul (Pizzani, 1995: 49). Ugyanakkor,
mivel az istenfélelem kiindulépontjanak a De doctrina christiana végességiink és
halandésagunk (mortalitas) tudatositasat tekinti, ez a lélek alapvetd éltetd erejének
tudatositasara hiv, amelynek a megmaradas érdekében keresnie kell és ala kell vetnie
magat Isten akaratdnak.® A vallasossag pedig a lélek aldzatos meghajlasara (mitescere)
hiv Isten Igéje el6tt, még akkor is, ha az kényelmetlen vagy nem teljesen érthetd, amit
az érzékelés befogadd passzivitasaval lehet némiképp parhuzamba allitani (Pizzani,
1995: 49). A harmadik lépcséfoktol mar sokkal konnyebb meglatni az 6sszefiiggéseket
a lélek felépiilésének filozofikus és vallasos, bibliai alapi megkozelitése kozott.
[gy a tudomany (scientia) adomanydnak megfeleltethet a csak emberre jellemz
muvel6déssel (artes et disciplinae), amelyek egyarant a dolgok mélyebb megértésére
iranyulnak.’ A De doctrina christiana tjdonsaga abban all, hogy a szerz6 ezen a fokon
a Szentirast és annak ismeretét allitja a kozéppontba, amely elvezet a szeretet kettds
parancsanak (gemina caritas) bensdséges ismeretére.

A lelki élet harmadik fokanak gyiimélcse az dszinte lelkiismeret, amely feliilmulja
az itéletbdl fakado félelmet és a tekintélyalapu vallasossagot.!” Ezutan kezd pozitiv
iranyt venni az lelki élet, amikor a lélek 6nmaga f616tt érzett gyaszaban Istentdl remél
vigasztalast."! Ezt koveti a lelki erésség (fortitudo) adomanya, mely felkeltve az éhséget
és a szomjusdgot az igazsdg utdn (vo. Mt 5,6), segit neki elfordulni (aversio) a halalt
igéré mulékony gyonyoroktdl, és teljesen odafordulni (conversio) az 6rok és véltozatlan
dolgokhoz, végsé soron magadhoz a Szenthdromsag egy Istenhez. Ennek, filozéfiai
megkozelitésben, megfelel a platonikus ihletésti erkolcsi megtisztulas (mundatio)
fazisa, amikor az ember a lelki és testi javak megkiilonboztetése és utdbbiak sziikséges
megvetése révén (discernere atque contemnere) elkotelez6dik a maradandésag mellett,
amelyben segitségére vannak az igazi, lelki 6romok.”> Az erények faradsagos utja
azonban ekkor még nem mentesiil a belsé konfliktusoktol, melyeket a halalfélelem,
illetve 6nmagunk féltése és az érzéki 6romokrol valé lemondas fesziiltsége idéz
eld. Ez a megtisztulasi folyamat és a természetfeletti célban valo megerdsodés —

8 Augustinus (ca. 426/1963), De doctr. chr., I1,7,9 (CCSL 32, 36-37).

9 Augustinus (ca. 426/1963), De doctr. chr., I11,7,10 (CCSL 32, 37); Augustinus (ca. 388/1986), De quan. a.,
33,72 (CSEL 89,220).

10 Augustinus (ca. 426/1963), De doctr. chr., I1,7,10 (CCSL 32, 37).

11 Augustinus (ca. 388/1986), De quan. a., 33,73 (CSEL 89, 220-222).; Augustinus (ca. 426/1963), De
doctr. chr., I1,7,10 (CCSL 32, 37).
12 Augustinus (ca. 388/1986), De quan. a., 33,73 (CSEL 89, 220-222).
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melyeknek eredményeként a felszines vagyak és félelmek eliilnek - elvezet egy derfis,
bels6 Osszeszedettséghez (se denique in seipsa laetissime tenet), amikor a lélek képes
tudatositani dnmaga értékét és szabadon torekszik az isteni Igazsag szemlélésére.”
A De doctrina christianaban ezen a ponton tanui lehetiink egyfajta ,kegyelemtani
eltolodasnak”, hiszen a korabbi De quantitate animae altal jelzett belsé nyugalom itt
még varat magara: a lelki élet 6todik fokan még a megtisztulds harca zajlik a lélekben.
Bar az Igazsag fénye mar tavolrdl feldereng el6tte, ebbdl két dolog valik vilagossa: a
tavolsag a jelen allapot és a kivant cél kozott, és az, hogy ezt a fényt kozelrél nem képes
elviselni. Ahhoz, hogy a lélek kozeledni tudjon hozza, az alacsonyrendii vagyaktol
val6 tovabbi megtisztulasra van sziiksége, amelyet a jotanacs adomdnya biztosit, amit
Agoston, egyedi médon, az irgalmassdg tanacsanak (consilium misericordiae) nevez."*
Ehhez gyakorlati szempontbol térsul a felebarati szeretetben vald tokéletesedés,
amellyel eljut a reménynek és erének arra a fokdra, amit a De quantitate animae mar
korabban a belsd osszeszedettséggel jelolt."> A De doctrina christiana szerint a hatodik
fokon tisztul meg a lélek bels6 latasa Isten szemlélésére, amelynek feltétele a vilagnak
torténé meghalas, annak fényében, hogy ember nem ldthatja meg Istent 1gy, hogy
életben maradjon (Kiv 33,20). A bels6 ember meghaldsat tanusitja az ellenségszeretet,
hiszen megyvildgosodott lelki szeme, és tudja, milyen reményre kapott meghivist (vo.
Ef 1,18), ezért képes elfelejteni, ami mogotte van, és nekilendiilni annak, ami eltte van
(vo. Fil 3,13).

Kiilonbség mutatkozik a korabbi és az tjabb séma kozott a lelki élet beteljesedését
illetéen is a testnek, illetve a testi életnek és a halalnak megitélése alapjan. Hiszen, mig
Agoston a De quantitate animae-ban a neoplatonikus ihletési elragadtatdst (extasis,
voluptas), illetve az Igazsag szemlélését (contemplatio) mar a foldi, halandé életben
tartos allapotként (mansio) lehetségesnek tartja, mely altal a Iélek tisztan kiilonbséget
tud tenni a foldi dolgok latszata és a mennyei igazsagok kozott, addig a bibliai
hagyomanyhoz szorosabban igazod6 De doctina christianaban hangsulyozza, hogy
a testben torténd, evilagi zardndokldsunk sordn és a tavolsag miatt a hitben élve Isten
latdsa még homdlyos marad (vo. 2Kor 5,6-7; 1Kor 13,12) (Pizzani, 1995: 51)."° Mig korai
munkdjaban az Igazsag szemlélése, addig a késébbiekben a megtisztulds domborodik
ki, és az alkot egy hosszabb folyamatot. Ennek kévetkeztében mig az el6bbieben a
haldl ugy, mint a test akadalyatél - mintegy ,,bortonébdl” - valé megszabadulas
valik kivanatossd, addig utébbiban a hitbdl a latasra valé eljutas és egy egészen Uj
allapotnak a kezdeteként. A korabbi és az jabb sémat lényegében a sziv, illetve a sziv
szemének megtisztitasa (purgatio oculi cordis) kapcsolja 6ssze még a hatodik fokon,
amelyben meg tud djulni az igaz lélek (spiritus rectus; vo. Zsolt 50 (51),12).7 A sziv

13 Uo., 33,74 (CSEL 89, 222).

14 Augustinus (ca. 426/1963), De doctr. chr., I1,7,11 (CCSL 32, 37-38).

15 Uo.; Augustinus (ca. 388/1986), De quan. a., 33,74 (CSEL 89, 222).

16 Uo., 33, 76 (CSEL 89, 223-225); Augustinus (ca. 426/1963), De doctr. chr., I1,7,11 (CCSL 32, 38).

17 Augustinus (ca. 388/1986), De quan. a., 33,75 (CSEL 89, 222-223); Augustinus (ca. 426/1963), De doctr.
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tisztan latdsa és a lélek igaz volta megfeleltethetd az értelem adomanyaval (intellectus),
melynek segitségével a lélek mar nem tud letérni az Igazsag utjardl, mivel efolé
mar senki embert és emberi, teremtményi szempontot nem helyez. Ez a felfogas és
magatartas vezet el a lelki élet csucspontjat jelentd bolcsességhez (sapientia), amit a De
doctrina christiandban — a korabbi elragadtatassal szemben - leginkabb a nyugalom
éllapotaval jellemez Agoston. Igy ismételten megmutatkozik az utébbi séma biblikus
jellege, és tematikailag csatlakozik az Elsé teremtéselbeszéléshez (vo. Ter 2,1-3) és az
idoben kozeli Vallomdsok tartalmi keretéhez.'

3. A SZENTIRAS HELYE ES SZEREPE A LELKI ELETBEN

Ahogy azt az Agoston altal a De doctrina christianadban felallitott lelki ranglétra
bemutatasandl mar jeleztiik, a Biblia és annak ismerete a lelki kiteljesedés, vagyis a
bolcsesség elérésének hét foka koziil a harmadikon, a tudomanyok (scientia) kozott
helyezkedik el.”” Bar ez a harmadik hely a csucspontot jelenté hetedikhez képest
els6 latasra alacsonynak vagy kozepesnek tlinhet, mégis jol kifejezi a Szentirasnak
nem csak a lelki életben, hanem a tudomanyok kozotti helyét és kozponti szerepét.
Ez az ,aldzatos konyv”, amely féleg a korabeli forditasokban tapasztalhaté nyelvi
bérdolatlansagaval a fiatal Agostont is megrettentette?, mikozben magaban 6rzi és
feltarja el6ttiink a 1étezés értelmét és emberi élet végsé céljat, eszkéz marad az Isten
felé torekvé ember kezében. Ezen az titon a Szentirasban vald jartassag alapvetének
- mondhatni ,trividlisnak” - tekinthetd, mégis, miutan a hivé ennek kell6képpen
birtokaba jutott, el kell, hogy kisérje 6t egész tovabbi lelki fejlédése soran, hiszen Isten
mind mélyebb megismerésével egyre el6rébb viszi a szeretet megélésében (Pizzani,
1995: 48).

BEFEJEZES

Szent Agoston szerint a tudomény nem meriilhet ki a fellelhetd ismeretek puszta
birtoklasaban, alexikalis tudasban, mivel az emberi tudds - és maganaka Szentirasnak
tartalmi ismerete - onmagaban elégtelen az igazi és maradando boldogsag eléréséhez.
Ezérthermeneutikaielméletét atiilteti a filozofiai etika teriiletére, amiazt eredményezi,
hogy a szovegértelmezés nem valik dncéluva azéltal, hogy pusztan és egyoldaluan a
tudomanyos pontossaggal megéllapitott értelmi felismerésekre korlatozédik, hanemaz
igaz, vagyis természetfeletti élet megvaldsulasanak szolgalatdba szegédik (Pollmann,
1996: 126-127.135-143). Ez azt is jelenti, hogy noha Agoston a Szentiras megismerését
tudomanyos szinten kezeli, magat a tudomanyt nem abszolutizdlja, hanem -
Platon nyomdokain jarva - etikai alapokra helyezi (,Wissenschaftsrelativismus”)

chr., II,7,11 (CCSL 32, 38).
18 Augustinus (ca. 401/1896), Conf., X1I1,36,51-38,53 (CSEL 33, 387-388).
19 Augustinus (ca. 426/1963), De doctr. chr., I,7,10 (CCSL 32, 37); uo., I1,8,12 (CCSL 32, 38).
20 Augustinus (ca. 401/1896), Conf., 1,18,29 (CSEL 33, 26); uo., I1,5,9 (CSEL 33, 50).
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(Lorenz, 1955/1956: 54-57.242). Ezt a felismerést tamasztja ala a lelki élet Istenhez,
vagyis a boldog élethez vezetd 1épcsdjének feldllitasaval, ahol a tudomanyok kozott
szamontartott bibliatudomanyt kézéppontban, a harmadik fokon helyezi el. Ezzel
kifejezésre juttatja az egész exegetikai mi ujdonsagat, ami abban all, hogy a Szentirast
az isteni eredet(, keresztény tanitas (doctrina christiana) hordozoéjaként az emberi
miuvelddés kozéppontjaba allitja, a vilagi tanokat (doctrinae) pedig — ahogy azokat
a II. konyv egy késdbbi, nagy excursusaban elemzi* - a Biblia és altalaban az isteni
kinyilatkoztatds megértésének rendeli ald, mivel ez utébbi képes az embert és az dltala
muvelt tudomanyokat felszabaditani a mulandé dolgok szeretetétdl, és a kultarat
természetfeletti alapokra és tavlatba helyezni.
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